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SAZETAK

Cilj ovoga rada bio je istraziti usmenu knjizevnost otoka Cresa koja do sada nije bila
sustavno zabiljeZena, valorizirana i1 opisana. Zapisi verbalne tradicijske kulture otoka Cresa
nalaze se zabiljezeni u razli¢itim izvorima. Ono $to se zeljelo posti¢i ovim radom je, 0Sim
prikupljanja, dati opis usmenoknjizevnih zapisa prema motivskim, tematskim i Zanrovskim
osobitostima uz osvrt na kontekst i funkcije prikupljenoga korpusa te odnos zajednice prema

vlastitoj verbalnoj tradicijskoj kulturi.

Kako bi se provelo istrazivanje, prikupljen je korpus usmenoknjizevnih tekstova
vlastitim terenskim istrazivanjem koje je provedeno u vise navrata tijekom 2006., 2013., 2018.
i 2019. godine. Uz zapise prikupljene terenskim istrazivanjem, koriSteni su i ve¢ postojeci
usmenoknjizevni zapisi iz razli¢itih objavljenih i neobjavljenih izvora. Korpus je podijeljen
prema vremenu zapisa te zanrovima, temama i motivima o kojima govore pojedini tekstovi
koristec¢i uobic¢ajene podjele usmenoknjizevne grade. Osim analize korpusa, dan je i prikaz
povijesti otoka s obzirom na to da drustveni kontekst i prostor na kojemu funkcionira usmena
knjizevnost utjeCu na usmenoknjizevnu komunikaciju, odnos prema tradicijskoj kulturi i

funkcijama koje verbalna tradicijska kultura ispunjava u zajednici iz koje je potekla.

Zakljucci koji su izvedeni govore o tome kako je verbalna tradicijska kultura izgubila
neke od prijasnjih prakticnih funkcija, ali dobila je nove funkcije prilagodene potrebama
suvremenoga ¢ovjeka. Promjene u nacinu Zivota utjecale su na formu i1 obradu pojedinih tema
i motiva koji su se prilagodili suvremenim potrebama stanovni$tva. Smanjio se korpus usmene
knjizevnosti koja cirkulira u usmenoknjizevnoj komunikaciji otoka Cresa te su se promijenile
govornicke situacije u kojima se odvija usmenoknjizevna komunikacija. Neki su Zanrovi i teme
vitalniji 1 ¢vr§¢e ukorijenjeni u suvremenosti. To su oni koji su se uspjesno prilagodili 1 nastavili
ispunjavati potrebe zajednice. Provedenim terenskim istrazivanjem utvrdeno je kako i dalje
postoji usmena knjizevnost u izvedbi. U danasnje vrijeme, verbalni folklor djelomi¢no odrazava
kulturu otoka Cresa. Pojedini Zanrovi usmene knjizevnosti imaju relevantniju funkciju u
suvremenom drustvu te pokazuju vitalnost u kontekstu zivljenja, oCuvanja i proizvodnje

mjesnoga identiteta otoka Cresa i kulturne reprezentacije otoka.

KLJUCNE RIJECI: otok Cres, usmena knjizevnost, kultura, tradicija, tradicijska kultura,

kulturni identitet, usmene price, usmene pjesme, poslovice, funkcije usmene knjiZzevnosti



SUMMARY

The aim of this thesis was to explore the oral literature of the island of Cres, which has
not been systematically recorded, evaluated and described so far. This thesis takes as its premise
that an area's oral literary tradition is passed down from one generation to the next, preserving
a form of narrative continuity specifics — in this case, specifics particular to the Cres Island.
Transcriptions of the oral traditional culture of the island can be found in various sources.
Besides recording the oral tradition of the island of Cres, another important goal was to analyse
and describe the oral literary traditions according to motif, theme and genre, with an overview
of the context and functions of the collected corpus obtained during the research and the

society's attitude towards its own oral traditional culture.

In order to carry out the research, the corpus of oral literary texts was self-collected
through field research conducted multiple times in 2006, 2013, 2018, and 2019. In addition to
the self-collected corpus, the author used recordings already available in numerous published
and unpublished sources. The corpus was categorized according to period of collection, genres,
themes, and motifs that specific texts discuss, using the general divisions of oral literary
materials. Taking into account the social context that affects oral literary communication,
attitudes toward tradition, and the roles that oral tradition serves in the community from which

it originated, this work also provided a brief history of the island of Cres.

In addition to the records | collected myself, | also compiled existing material of oral
literature from various sources. The corpus used for this study thus includes 513 stories, 245
poems, and 133 proverbs, for a total of 891 inscriptions. Before 2006, 390 recordings were
made, and 501 recordings were produced after 2006. Using the standard categories for oral
literary materials, the corpus is divided into categories based on time collected, genre, and
themes. The three main categories are oral stories, oral poems and proverbs. Oral narratives are
divided into folktales (demonological, etiological, and historical), folk tales about buried
treasures, legends, jokes, fortune telling, superstitions, and everyday stories. There were 513
oral tales collected. Before 2006, when the collection of folklore of the island of Cres for this
thesis began, 77 recorded tales used for this study were written. Within the corpus of stories,
there is the largest number of folktales — 377 of them. Secondly, following in number, 61
legends were compiled. There are also 30 jokes, 16 everyday and funny stories, 10 superstitions
and 7 fortune tellings. Among the folktales, the number of demonological folk tales is the

largest with 281 narrative. Most of the demonological folklore emerged in recent times (after



2006) — 230 demonological tales have been recorded. A total of 245 oral poems were gathered
by the author, of which 193 are included in the older narratives and 52 in the more recent ones.
The Tanja Peri¢-Polonijo categorization is used to categorize poems based on the themes they
address, with addition of a few ballads and a few children songs. Proverbs that don't account
for a sizable portion of the record are also included in the corpus. There were 133 proverbs that
were noted. Thirty-six records existed prior to 2006, and thirteen records were made during the
field research. Corpus was described and analysed. The specific features of the recordings and
texts were described, as their contemporary function, the vitality of some genres and specific
motifs, and finally attitude of the community towards its own verbal culture. The interpretation
of the texts gave insight into the existence of different genres of oral literature on Cres, their
characteristics, and their representation in older and newer records. Characteristics of the corpus
are influenced by elements of culture and the life of local people. Oral literature primarily
addresses the community. It represents shared knowledge, experience, and moral values. It must
be embraced and accepted by the community as a whole in order for it to survive, and it needs
to reflect the worldview of an individual within the community that uses that oral literature.
Through various genres and themes, oral literature problematizes the reality of the society in
which it was created in the broadest sense of the word. When interpreting verbal traditional
culture, it is important to take into account the social context and space in which oral literature
functions and the community that imitates it to gain insight into oral literary potential.

The oral literature of Cres follows the same currents that are characteristic of oral
literature in general. They are connected to the changes in the 20th and 21st centuries when it
has lost the functions it had in the years before. Under the influence of the changed habits and
needs of modern man, there has been a change in the attitude towards verbal traditional culture,
which is still in circulation, but not within the same limits as before. Oral literature is still alive
in the oral communication of the island of Cres. Recipients still exist, the functions of oral
literature are narrowed, and performances are more modest, but they are still present despite

dynamic social changes.

The previous situation was researched and it determined that particular segments of the
oral literature have taken on different functional features with time. It turned out that some
themes and motifs changed their genres according to the functions that they gain or lose and
according to their meaning in the social milieu they are performed in. Some genres of oral

literature have a more prominent and relevant function in modern society and they appear to be



more adaptable to the context of living, preserving, and producing the local identity of Cres and

its cultural representation.

The thesis consists of seven consecutive chapters with the literature references in the
end, a list of graphics, a list of narrators, and recordings of oral literature that the interpretation
of this thesis is based on.

The introductory chapter describes some of the basic terms that will be discussed in the
paper — oral literature, tradition, culture, traditional culture. Contemporary trends concerning
the functioning of oral literature in modern times in general, as well as on the island of Cres,

are described.

The method of finding the tellers and the telling situations are described in the second
chapter, Methodology and theoretical settings of the research, which also provides definitions
of the fundamental theoretical concepts of this work, including culture, tradition and traditional

culture, verbal traditional culture, cultural heritage, and identity.

An overview of Croatian oral literature research history and a review of the research on
Cres are provided in the chapter on the overview of existing research. In keeping with the
process of reawakening national consciousness and the then-dominant interest in oral literary
heritage in Europe, Croatia's interest in traditional culture and oral literature grew stronger in
the 19th century. Resonance of Ilyrism is felt in Istra, Primorje, and Kvarner islands and local
enthusiasts worked on assembling the oral literature recordings and narratives. Over the century

there has been a vast array of incentives for collecting literature materials.

The fourth chapter provides a geographical and historical overview of Cres Island. Its
location was crucial for the island's social structure as well as for the island's economic,
historical, and transportation infrastructure. Frequent geopolitical shifts, poor economic
conditions, and deteriorated environmental conditions that Cres was exposed to throughout
history had an impact on the island’s traditional culture and the community's attitude toward it,

which is another topic of research in this thesis with an emphasis on oral literature.

The fifth chapter, "Analysis of the thematic and motivic features of the corpus”, is
divided into several components. In it, the collected corpus is classified and analysed. First, the
stories that make up the largest part of the collected corpus were analysed. The stories are
divided into folk stories (demonological, historical, and etiological), legends, jokes,

superstitions, divination, jokes, and everyday and humorous stories. Then follows an analysis



of the poems, which are divided according to the topic discussed, based on Tanja Peri¢-

Polonijo's classification. The last and smallest part of the corpus consists of proverbs.

The sixth chapter is divided into two parts. In this chapter it is mainly spoken about the
functions of oral literature on Cres Island, the cultural identity of the inhabitants, and their
attitude towards their own verbal traditional culture as well as its adaptation to the changes of
the context it is developed in. While interpreting the verbal traditional culture it is significant
to take into account the surrounding social context and the area where the oral literature obtains,

and the community that will inherit this literature to get a sense of the future potential.

In the Conclusion, the last chapter of the thesis, final observations are made regarding
the current environment in which oral literature is created, adjustments to its role, and its

persistence and continuing importance in oral communication.

The research for this thesis led to the conclusion that verbal traditional culture had lost
some of its prior functions but gained some new ones that were better suited to the needs of
modern man. The literature's structure and themes were influenced by alterations in human
behaviour and tailored to the requirements of the contemporary Cres population. The amount
of Cres' oral literature currently in circulation has decreased, and the contexts in which it is
employed have also altered. Some themes and genres are more relevant and deeply ingrained
in contemporary culture. These are the ones that have effectively changed and kept on meeting

the community's needs.

The conclusions of the field research showed that oral literature is still being performed.
Verbal folklore today reflects certain aspects of Cres Island culture. In the framework of living,
preserving, and developing the local identity of the island of Cres and the cultural representation
of the island, several genres of oral literature serve a more significant purpose in modern
society. It shows how the community continues to preserve and pass along particular oral
literary genres and topics. The community also identifies itself with the part of the oral literature
heritage that serves the needs within literature and outside the literal narrative, although
diminished usage of oral literature in the identity of the inhabitants is clearly visible. Although

many of the narratives are definitely lost, a vast literary opus remains present.

KEY WORDS: island of Cres, oral literature, culture, tradition, traditional culture, cultural

identity, oral stories and songs, proverbs, functions of oral literature
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1. UVOD

Usmena knjizevnost nalazi se u okviru tradicijske kulture. Pojam se sastoji od dvije
sastavnice — tradicija i kultura. Na mreznoj stranici Struna — Hrvatsko strukovno nazivlje,
tradicija je definirana kao ,stalan i kreativan proces reinterpretacije kulturnoga nasljeda® uz
dodatnu napomenu ,,prema klasi¢noj antropoloskoj definiciji tradicija je prenosenje kljucnih
kulturnih obiljezja s generacije na generaciju u zajednici, pri ¢emu zadrzava nepromijenjenu bit
i cjelovitost. Noviji pristupi isticu da je rije¢ o dinamickome procesu kontinuiteta i
diskontinuiteta u kojemu selekcija relevantnih kulturnih obiljezja pociva na odredenim
pretpostavkama 1 simboli¢ki posredovanome odnosu proslih i sadasnjih reprezentacija®, a
kultura je definirana kao ,,sveukupnost idejne, djelatne i materijalne organizacije nacina Zivota
koja sluzi kao sredstvo prilagodbe okolini i osiguranja opstanka pojedinca i zajednice”. U
napomeni je dodatno objasnjeno kako se ,,u suvremenoj antropologiji kultura shvaca kao
dinamican i otvoren proces prilagodbe pojedinaca i skupina putem poimanja svijeta i predodzbe
0 njemu, ponasanja pojedinaca i njihova medudjelovanja te proizvodnje materijalnih dobara.*!
Mozda bi bilo dobro ovdje spomenuti i puc¢ku kulturu koju se povezuje s tradicijskom kulturom,
a u istom izvoru definira ju se kao ,,kulturna obiljeZja tradicijskih ruralnih zajednica za koje se
smatra da su manje izlozena promjenama“. Na mreznoj stranici Struna — Hrvatsko strukovno
nazivlje, podreden termin tradiciji je ,;mala tradicija“ ¢ija je definicija ,tradicija 1 znanje
utemeljeni na svakodnevnim praksama lokalne zajednice®, dok u napomeni stoji ,,naziv se
odnosi na usmenu tradiciju lokalne seoske zajednice*. Tzv. velika tradicija, takoder definirana
na istoj mreznoj stranici, odnosi se na elitnu kulturu i znanje Sto predstavlja suprotnost
prethodno navedenom pojmu. Pojmovima kulture i tradicije te njihovu definiranju i

razumijevanju posveceno je u nastavku rada zasebno poglavlje.

Interes za malu tradiciju pokazao je Antun Radi¢ Cije je djelo Osnova za sabiranje i
proucavanje grade o narodnom zivotu udarilo temelj hrvatskim etnoloskim istraZivanjima
»zahtijevaju¢i da se aspekti kulture proucavaju u njihovu najSirem kontekstu, s ciljem
upoznavanja ukupnog zivota“ (Busi¢ 2014: 166). Zbog kasnijih promijenjenih etnoloskih praksi

i predstavljanja reprezentativnih primjera tradicijske kulture, a ne ukupne tradicijske kulture, u

! Tradicija. Struna. Hrvatsko strukovno nazivlje. http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv Pristupljeno:
31.52022., 16:05
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javnosti je 1 danas rasireno shvacanje da je ona staticna i nepromjenjiva, da ¢uva stare oblike
generacijama (Busi¢ 2014: 166). Tradicijska kultura nije stati¢na, ve¢ dinamic¢na, odnosno
sklona je promjeni §to se vidi i na primjerima zapisa usmene knjizevnosti kori§tenima prilikom
pisanja ovoga rada u kojima se vidi da se oblici 1 funkcije mijenjaju sukladno drustvenim
promjenama i potrebama zajednice. Stipe Botica u Povijesti hrvatske knjiZevnosti isti¢e kako se
,usmena knjizevnost o€ituje i zivi u inacicama, viSe nego u strogo programiranim knjizevnim
rodovima/vrstama® (2013: 50) Sto podrzava tezu o promjenjivosti i dinamicnosti tradicije.
Promatraju¢i tradicijsku kulturu nije lako prona¢i neku osobinu koja je karakteristicna
isklju¢ivo za hrvatski prostor ili je prisutna na cjelokupnom prostoru Hrvatske, odnosno
osobinu koju bismo mogli okarakterizirati kao nacionalnu (Blagoni¢ 2016: 117). U hrvatskoj
tradicijskoj kulturi, pa i u usmenoj knjizevnosti, postoje razlike na regionalnoj i lokalnoj razini
te prisutnost utjecaja iz drugih zemalja ili udaljenijih krajeva Hrvatske. Maja Boskovi¢-Stulli
vezano za nacionalni karakter tradicijskoga istice: ,,Sve to povezuje taj folklorni prostor,
premda ne stvara zatvorenu homogenu etnicku sliku. Ukupnost regionalnih i lokalnih obiljezja,
uzevsi u obzir i dijalekatsku raznolikost, ¢ini raspoznatljiv korpus hrvatske usmene
knjizevnosti; no, gotovo nijedna crta nije izolirana i posebno samo hrvatska. Staticne nacionalne

zatvorenosti u folkloru nema‘ (Boskovi¢-Stulli 2000: 159).

Usmenu knjizevnost na Cresu prate zbivanja koja se ti¢u usmene knjizevnosti opc¢enito,
a to je da ona od 20. stoljeca viSe nema one funkcije koje je imala kao u ranijim razdobljima te
se Clanovi odredenih zajednica na poticaj, obi¢no struénih osoba, prisje¢aju svoje
usmenoknjizevne tradicije. Drugacije su potrebe suvremenoga ¢ovjeka i zbog toga je doslo do
promjene percepcije verbalne tradicije koja i dalje jest u opticaju, ali ispunjava drugacije
potrebe stanovniStva. Zapisivanje usmene knjiZevnosti na terenu u danasnje vrijeme ,,pokazuje
da usmena knjiZevnost nije samo arhivska kategorija, davno ostvarena u komunikaciji, pa zatim
zapisana 1 konzervirana. Naprotiv, ona 1 dalje Zivi u svojoj prirodnoj sredini, Zivi 1 funkcionira
kao dragocjena bastina onih koji je jo§ imaju, izvode i cijene* (Botica 2013: 52). lako u
fragmentima, kazivaci se i dalje prisjecaju i prenose u suvremenim ina¢icama usmenoknjizevne
tekstove, a dolazi i do promjene medija i promjene funkcija $to je pokazatelj potrebe za
usmenoknjizevnim nasljedem 1 pozitivnim odnosom zajednice prema tom nasljedu. Daje se
zakljuciti kako usmena knjizevnost na Cresu i dalje funkcionira jer i dalje ima recipijente.
Njezine su funkcije smanjene i njezine su izvedbe skromne, ali i dalje postoje i Zive su u

dinami¢nom procesu promjene.



Cilj predlozenoga rada je usustaviti 1 opisati prikupljeni korpus usmenoknjizevnih
zapisa s otoka Cresa, istraziti vezu izmedu optjecajnih zanrova usmene knjizevnosti i zivotnih
praksi te vidjeti u kojoj je mjeri verbalna tradicijska kultura dijelom suvremenoga zivota
zajednice kojoj pripada. Cres u kontekstu usmene knjiZzevnosti do sada nije sustavno opisan u
strucnoj literaturi, a jest prostor u kojemu i dalje funkcionira verbalna tradicijska kultura.
Upravo manjak osvrta na cresku usmenu knjizevnost i Cres kao prostor u kojemu verbalna
tradicijska kultura ima vlastiti zivot jesu razlozi zbog kojih sam Cres odabrala kao istrazivacki
interes. Rad pokazuje da razli¢iti usmenoknjizevni zanrovi odrazavaju kulturni identitet i
specificnosti creske usmene knjizevnosti. Istrazeno je proslo stanje te je utvrdeno kako su
odredeni segmenti usmenoknjizevnoga nasljeda s vremenom poprimili druk¢ije funkcionalne
osobitosti. Pokazalo se kako su neke teme i motivi promijenili Zanrove s obzirom na funkcije
koje dobivaju ili gube te $to one znace sredini u kojoj se izvode. Radom se utvrdila i promjena
funkcije pojedinih Zanrova usmene knjiZzevnosti u komparaciji starijih zapisa i novoprikupljene
grade. Pojedini zanrovi usmene knjizevnosti imaju relevantniju funkciju u suvremenom drustvu
te pokazuju postojanje potrebe za njima u kontekstu Zivljenja, o¢uvanja i proizvodnje mjesnoga

identiteta otoka Cresa.

U ovome radu promatra se Zivot creske usmene knjizevnosti na temelju starijih zapisa 1
suvremenih zapisa koje sam prikupila terenskim istrazivanjem na otoku, kao i onim
suvremenim zapisima creske usmene knjizevnosti koji su objavljeni u razli¢itim radovima ili
publikacijama. Rad pokazuje kako usmena knjiZevnost nije relikt proslosti, ve¢ je prirodno
stopljena sa suvremenim Zivotom oto¢ana. Nekoliko motiva usmene knjizevnosti na otoku
Cresu pokazuje ucestalost 1 ukorijenjenost u sjecanje zajednice. Mozda je doSlo do promjena
oblika teksta ili do djelomi¢noga zaborava, ali vidi se otpornost prilagodbe odredenih siZea i

motiva za kojima ocito postoji potreba i u danasnje vrijeme.

Usmena knjizevnost otoka Cresa zanrovski je raznolika i pokazuje kako odredeni
zanrovi prezivljavaju u onom obliku koji ispunjava potrebe drustva odredenoga vremena.
Provedena terenska istrazivanja u svrhu ovoga rada pokazuju kako i dalje postoji usmena
knjizevnost u izvedbi. Promjene u nacinu Zivota utjeCu na strukturu pojedinih tema i motiva
koji se prilagodavaju potrebama stanovniStva. Vidljivo je kako zajednica i dalje pamti 1 prenosi
usmenoknjizevne oblike, ona se identificira s dijelom svojega usmenoknjiZzevnoga nasljeda pa
ono preZzivljava u izmijenjenom obliku i ispunjava knjiZevne i1 izvanknjiZzevne funkcije, iako je

doslo do slabljenja ukorijenjenosti usmene knjizevnosti u identitetu oto¢ana. U vrijeme prije



razvoja turizma 1 urbanizacije otoka, kada je Cres bio okrenut ruralnoj kulturi, stanovnistvo je
bilo blisko povezano sa svojom verbalnom tradicijskom kulturom koja je pod utjecajem
modernih kretanja pocela nestajati. Do danas je saCuvan relativno bogat opus usmenoknjizevnih
tekstova, ali mnogi su zbog zaborava stanovnika ostali izgubljeni. Usmena je knjizevnost sluzila
i prenoSenju duhovnih vrijednosti, razli¢itih pouka i znanja, pohranjivanju vrijednosnih
obrazaca i obiCaja Cime je Cuvala nekadasnji identitet otoCke zajednice. Ucvrséivala je
nekada$nje drustvene obrasce i obicaje koji su Cinili tradicijski identitet zajednice, ali pruzala

je svojim izvodac¢ima i recipijentima i estetski uzitak zadovoljavajuci njihov ukus.

Promjenama u nacinu zivota podlegla je i usmena knjizevnost. Oni zanrovi, teme i
motivi koji su se uspjeli prilagoditi suvremenom zivotu i koji su ostali relevantni, ostali suiu
sjecanju kazivaca 1 dio tradicijske baStine mnogo dulje od nekih koji viSe nemaju funkciju u
modernome drustvu. Veca optjecajnost pojedinih zanrova govori o njihovoj boljoj prilagodbi

suvremenom ¢ovjeku i njegovim zivotnim navikama.

Creska usmena knjiZzevnost 1 tradicijska kultura, zahvaljuju¢i svojim karakteristikama,
pripadaju okviru hrvatske usmene knjizevnosti i tradicijske kulture s kojima dijele zajednicke
osobitosti. Verbalnom tradicijskom kulturom otoka Cresa znanost se nije bavila sustavno.
Znanstveni prilozi o Cresu mogu se pronaci u relevantnoj stru¢noj literaturi, ali cjelokupnom
nasljedu ovog otoka jos se nije znanstveno pristupilo. Uglavnom su se provodila muzikoloska
istrazivanja koja su ukljucivala otok Cres te kvarnerske otoke i Istru. Ona nisu bila
sveobuhvatna u istraZivanju creske tradicijske kulture niti im je Cres bio osnovni predmet

interesa.

Andrija Bortulin (1898, 1903, 1906) i Andrija Linardi¢ (1929) opisuju obicaje otoka te
donose pjesme 1 zapise vjerovanja. U 20. stoljecu nastavlja se zapisivacka djelatnost na otoku
Cresu pa tako u Institutu za etnologiju i folkloristiku postoji nekolicina rukopisa
usmenoknjizevnih zapisa koji potjecu s Cresa. Njihovi su autori (Branko Fuci¢, Nikola
Bonifaci¢ Rozin, Olinko Delorko, Nedjeljko Karabaié, Stjepan Stepanov) pedesetih godina 20.
stoljeca tijekom svojih boravaka na Cresu zapisali pjesme, predaje i poslovice. U djelu Maje
Boskovi¢-Stulli - Istarske narodne price (1959) Cres se sporadi¢no spominje, vise u
komparativne svrhe, a ne kao glavno podrudje interesa. Vinko Zganec (1954: 422-432)
zabiljezio je nekoliko pjesama s Cresa u radu Proucavanje muzickog folklora na otocima

Losinju, Susku i Cresu.



Prilozi o Cresu zastupljeni su u Otockom ljetopisu, casopisu za kulturu otoka cresko-
losinjskog arhipelaga (on obuhvaéa Cres, LoSinj i manje otoke, Unije, Ilovik, Susak, Vele
Srakane, Male Srakane te niz nenaseljenih otoka, otocica i hridi) ¢iji prvi broj izlazi 1973.
godine te u manjim knjizicama objavljenima u malim nakladama. Govore¢i o Cresu,
nezaobilazan je autor Branko Fuci¢ i njegove dvije knjige Apsyrtides: kulturno-povijesni
putopis po otocju Cresa i Losinja (1990) i Terra incognita (1998) koje govore o otocima Cresu
i LoSinju. Terra incognita donosi i zapise nekih poznatih te i dalje Zivih predaja koje se mogu

¢uti na otoku Cresu.

Teorijsku podlogu ovoga rada ¢ine koncepti ranije spomenutih autora i objavljena
literatura o usmenoj knjizevnosti te o zivotnim praksama otoka Cresa. Rad se sastoji od
interpretacije novih zapisa usmene knjiZzevnosti otoka Cresa, grade otisnute u zbornicima,
zbirkama, ¢asopisima i sl. te pohranjenih rukopisnih zbirki. Uze je podrucje rada analiza grade
I njezina veza sa suvremenim Zivotom otoc¢ana. Teorijske pretpostavke predstavljaju polazisnu
tocku u promisljanju odnosa stanovnika otoka prema usmenoj tradiciji, promatranju

usmenoknjizevnoga nasljeda kroz odnos zanrova i Zivotnih praksi.

Rad se temelji na analizi novih zapisa usmene knjizevnosti sakupljenih visestrukim
terenskim istrazivanjem provedenim na otoku Cresu, kao i na usporedbi sa starijim zapisima
objavljenima u stru¢noj literaturi, drugoj tiskanoj gradi (zbirke, zbornici, pucki kalendari,
¢asopisi, notni zapisi) ili u rukopisima. Uz zapise, koristila sam i stru¢nu literaturu iz podrucja
usmene knjizevnosti i to djela Maje Boskovi¢-Stulli, Josipa Kekeza, Ivana Lozice, Stipe Botice,
Ljiljane Marks, Eveline Rudan i Luke Se$e koji su u svojim djelima dali vazan doprinos u
istraZivanju povijesnog razvoja usmene knjizevnosti, zanrovske raznolikosti, njezinih funkcija

i terminologije.

Sakupljena grada podijeljena je prema Zzanrovima. Tekstovi usmene knjizevnosti
zapisani u ovom radu omogucit ¢e uvid u Zanrovsku raznolikost usmene knjiZevnosti na Cresu
1 njezino sadaSnje stanje. Osim novih zapisa prikupljenih terenskim istraZivanjem, priloZeni su
1 zapisi ranijih zapisivaca. U analizi novih 1 starih zapisa koriStena je komparativna metoda.
Promatrane su funkcije koje usmena knjizevnost ostvaruje unutar zajednice koja ju izvodi i

istrazeni razlozi vece optjecajnosti pojedinih usmenoknjizevnih Zanrova.

Namjera terenskog istrazivanja bila je pokazati kontinuitet usmenoknjizevnih zanrova i

bogatstvo creskog narodnog stvaralaStva. Rad pokazuje koji Zanrovi, teme 1 motivi odolijevaju



vremenu te na koji su se nacin prilagodili 1 osigurali kontinuitet. Oni su dio identiteta zajednice

i reprezentiraju njezin odnos prema vlastitoj usmenoknjizevnoj bastini.

Istrazivanje je provedeno polustrukturiranim i slobodnim intervjuima stanovnika otoka
Cresa razlicite zivotne dobi i oba spola. Grada za ovaj rad ukljucuje transkripcije intervjua sa
Sto manje intervencija. Zapisi su razvrstani prema njihovoj srodnosti s uvijek naglaSenim
imenom kazivaca te mjestom u kojemu je kazivac proveo zivot ili utjecajnu vecinu zivota. Osim
zanrovske, estetske, stilske 1 sadrzajne komponente usmene knjizevnosti, analiziran je i odnos

ispitanika prema usmenoknjizevnom nasljedu.

Prakti¢ni dio rada temelji se na kvalitativnoj 1 kvantitativnoj analizi arhivske grade iz
podrucja usmene knjizevnosti. Ona ¢e ukljuciti rukopise 1 audio zapise pohranjene u Institutu
za etnologiju i folkloristiku. Provedeno je novo terensko istrazivanje 2018. i 2019. godine koje
slijedi nakon preliminarnog istrazivanja provedenog tijekom krac¢ih boravaka na otoku Cresu
od 2006. do 2013. godine. U analizu i interpretaciju ukljuceni su i usmenoknjizevni tekstovi
zapisani u publikacijama i zbirkama. Analiti¢ko-interpretativna analiza temelji se na stilskoyj,
sadrzajnoj i estetskoj razini prikupljenih tekstova. Tekstovi prikupljeni terenskim istrazivanjem
usporedeni su s onima ve¢ postoje¢ima. Analiza je usmjerena i na promatranje promjene
funkcija usmenoknjizevnih Zanrova, odnosa kaziva¢a prema usmenoknjiZzevnom nasljedu 1
njihovoj identifikaciji s njime.

Ovaj je rad zamiSljen kao doprinos spoznaji, sistematizaciji, valorizaciji 1 o¢uvanju
usmene knjiZzevnosti te kao prikaz usmenoknjizevne tradicije otoka Cresa. Odgovorit ¢e se na
pitanje zbog ¢ega su neki zanrovi optjecajniji, a teme i motivi plodniji za stvaranje novih verzija
te prijelaz u druge medije. Buduéi da je usmena knjizevnost otoka Cresa bila nedovoljno
istrazena unutar okvira hrvatske usmene knjizevnosti, rad ¢e doprinijeti njezinu kritickom
razumijevanju, tumacenju te postavljanju u kontekst hrvatske usmene tradicije. Ovim e se
radom pokusSati dati odgovor na pitanje omogucava li verbalna tradicijska kultura na otoku
Cresu konstruiranje identiteta oto€ana 1 konstruiranje Zivotne realnosti u suvremenome dobu.
Radom ¢e se pokazati i kolika je pojavnost i plodnost usmenoknjizevnih Zanrova te odredenih
tema 1 motiva u suvremenosti u odnosu na starija razdoblja koja ¢e se pokusati rekonstruirati
na temelju prikupljenih tekstova. Ovaj rad propituje kako se i u kojoj mjeri zadrzao tradicijski
utjecaj otocke kulture, posebno one verbalne. Pri razmatranju ovih pitanja, treba imati na umu
kako je globalizacija dovela do odredene razine unificiranja druStava i njihovih kultura, a taj se

trend nastavlja i dalje. Pod njezinim utjecajem dolazi do postupnoga ukidanja kreativnoga
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procesa razvoja posebnosti unutar razli¢itih kultura kao i moguénosti izbora unutar te
razlicitosti sa svojim nametanjem unificiranosti kao trenda i potrebe. Nestaju specifi¢ni obicaji,
vjerovanja, nacini zivota i kulturni simboli. Pojedinci u drustvu ¢esto radije odbacuju svoje
kulturne 1 identitetske posebnosti kako bi se prilagodili, postali sli¢ni drugima zbog osjecaja
pripadnosti i prihvacenosti. Tradicijske vrijednosti, paradoksalno, gube na vaznosti, dok
istovremeno raste interes i cijenjenost tradicionalnog, tradicijskog, individualnog i
jedinstvenog. Tradicijska kultura (a i kultura uopce) postala je manje vaznom u svakodnevnome
Zivotu u odnosu na prosla vremena. Cini se kao da ona u suvremenome svijetu nije nuzna za

prezivljavanje. Medutim, Covjek ima potrebu za kulturnom djelatnoSc¢u i ona neée i§ceznuti.

Neovisno o civilizacijskim kretanjima koja na prvi pogled nisu naklonjena
tradicijskome, tradicijsko i dalje opstaje te pokazuje kontinuitet na temelju promatranja
dijakronije. Dolazi do retradicionalizacije, ponovnoga otkrivanja tradicijskoga i revitalizacije
tradicijske kulture jer se u ovome tehnoloski orijentiranom drustvu ipak visoko cijene
individualna kreativnost i zajednicko kulturno nasljede koje je dozivjelo, mozda i strukturne
promjene, ali time samo pokazuje kako je covjeku svojstveno duhovno unapredivanje kroz
kulturnu djelatnost. Promjena konteksta tradicionalnih praksi ne znaci da ih je drustvo odbacilo.
Ono pokazuje upravo suprotno. Covjek i dalje ima potrebu za duhovnom i kulturnom
djelatno$c¢u, za stvaranjem necega $to nadilazi samo osnovnu upotrebnu vrijednost te ima

potrebu za povezivanjem s proslim vremenima.



2. METODOLOGIJA I TEORIJSKE POSTAVKE ISTRAZIVANJA

2.1.Metodologija istrazZivanja

Otok Cres je tijekom povijesti dozivljavao ¢este geopoliticke promjene koje su utjecale
na kontinuitet politickoga upravljanja otokom, a posljedicno i na dominaciju odredenih
kulturnih utjecaja. Nakon Drugog svjetskog rata, Cres konacno dolazi u sastav Republike
Hrvatske, ali ostaje i dalje prometno izoliran teritorij, kao i izvan srediSta istrazivackih
aktivnosti humanisti¢kih znanosti. Kako bi se dobio uvid u kontekst u kojemu je usmena
knjizevnost otoka Cresa nastajala te i dalje nastaje, dan je pregled povijesti otoka kako bi se
ukazalo na brojne geopoliticke i drustvene promjene koje su utjecale na odnos stanovnika
prema njihovom usmenoknjizevnom nasljedu i tradicijskoj kulturi. Vazno je otok opisati i
geografski s obzirom na utjecaj okoliSa na nacin Zivota stanovnika odredenog podrucja. S
obzirom na planirano i provedeno terensko istrazivanje, dan je i prikaz demografskog stanja na
otoku jer ono izravno utjece na rezultate provedenoga istrazivanja. Naime, tijekom godina doslo
je do smanjenja broja stanovnika u gotovo svim naseljima na otoku, kao i do slabljenja tradicije
pripovijedanja. Dugotrajna talijanska vlast tijekom koje je bio pojacan utjecaj talijanske kulture
te raSirena uporaba talijanskoga jezika utjecali su na kontinuitet usmene knjizevnosti na otoku
¢ija se optjecajnost smanjila, kao i uporaba hrvatskoga jezika u odredenoj generaciji stanovnika.
Navedeno ¢e se prikazati metodom deskripcije 1 koriStenjem statisti€¢kih podataka prikupljenih
tijekom popisa stanovnistva 2011. i 2021. godine s obzirom na to da su oba relevantna za

razdoblje tijekom kojega je provedeno terensko istraZivanje.

Paralelno se odvijalo prikupljanje usmenoknjizevne grade na terenu u vlastitoj
organizaciji te prikupljanje vec¢ ranije zapisane objavljene i neobjavljene grade, ponajvise iz
rukopisa pohranjenih u Institutu za etnologiju i folkloristiku. Prvotna je ideja ovoga rada bila
prikupiti postoje¢u usmenoknjizevnu gradu s otoka Cresa na jedno myjesto, klasificirati ju 1
opisati. Dio grade prikupljen je iz objavljenih zbirki pjesama, Casopisa, privatnih zapisa i
diplomskih radova studenata. Istrazivanje provedeno na terenu izvedeno je polustrukturiranim
1 slobodnim intervjuima stanovnika otoka Cresa razli¢ite Zivotne dobi i oba spola. Grada ¢e

ukljucivati transkripcije intervjua sa §to manje intervencija.



Nakon prikupljanja grade, metodama analize, sinteze i1 terenskoga rada pristupilo se
klasificiranju grade koja je podijeljena na temelju kronoloskih, zanrovskih, tematskih i
motivskih podataka, vodeci se ve¢ ustaljenim klasifikacijskim sustavima. Prvotna se podjela i
analiza ucinila na temelju Zanra Sto je uobicajen nacin pristupu gradi u folkloristici (Honko
2010: 354). Metoda klasifikacije sluzi tome kako bi se postigla preglednost grade te uocio udio
pojedinih Zanrova, tema i motiva u starijim zapisima koji su detektirani prije terenskoga
istrazivanja, odnosno u onima prikupljenima u vlastitom terenskom istrazivanju te kako bi se
sukladno tomu dobila slika o zanrovskom sustavu creske usmene knjizevnosti kroz dulji
vremenski period, promjenama u udjelu pojedinih Zanrova, tema i motiva, promjenama funkcija
i Zanrova te potentnosti pojedinih tema i motiva. Kada je to bilo moguce, naglaseno je ime
kazivaca, vrijeme odrzanog razgovora te mjesto u kojemu je kaziva¢ proveo zivot ili utjecajnu
veéinu zivota. Promotrile su se funkcije koje usmena knjizevnost ostvaruje unutar zajednice
koja ju izvodi 1 istrazili razlozi veceg optjecaja pojedinih usmenoknjizevnih Zanrova. Namjera
terenskog istrazivanja jest pokazati kontinuitet usmenoknjizevnih zanrova i sliku creskog
tradicijskog stvaralastva. Rad ¢e pokazati koji zanrovi, teme i motivi odolijevaju vremenu te na
koji su se nacin prilagodili i osigurali kontinuitet. Oni su dio identiteta zajednice 1 reprezentiraju
njezin odnos prema vlastitoj usmenoknjizevnoj bastini. Nakon klasifikacije, gradu se
analiziralo na temelju motivskih, tematskih 1 Zanrovskih odrednica. Tijekom analize doslo se
do uvida u specifi¢nosti koje posjeduje creska usmena knjizevnost, ali i veze s usmenim
nasljedem drugih hrvatskih krajeva. Metodom komparacije uocavaju se zajedni¢ke znacajke
izmedu starijih 1 novijih zapisa creske usmene knjizevnosti te usmene knjiZzevnosti drugih
krajeva, ali 1 odredena odstupanja u prikupljenim creskim tekstovima. Grada je tijekom
klasifikacije podijeljena u dvije osnovne skupine prema vremenu nastanka na tekstove
prikupljene prije 2006. godine, kada je prvi put provedeno terensko istrazivanje, i nakon 2006.
godine. Metodom sinteze iznijet ¢e se zakljucci o prisutnosti usmene knjiZevnosti u suvremeno
doba na otoku Cresu, Zanrovskim osobitostima creske knjizevnosti, karakteristikama starijih i
novijih zapisa, njihovim funkcijama te odnosa otocana prema usmenoknjiZzevnom nasljedu.
Pozornost sam obratila i na kontekst $to nije novost u folkloristici (Lozica 2010: 172). Nakon
Drugog svjetskog rata, interes istrazivaca postaje kontekst, a ne vise samo tekst. William R.
Bascom raspravljaju¢i o tom pitanju citira Malinowskoga koji isti¢e kako je tekst ,,iznimno
vaZan, ali bez konteksta on ostaje bezivotan“ (Bascom 2010: 71). DanaSnju folkloristiku

»zanimaju ekoloski uvjeti 1 socioekonomske strukture koji daju okvir 1 znacenje folklornim



¢inovima verbalne komunikacije 1 njima srodnim pojavama‘ (Honko 2010: 349) zbog cega je

vrlo vazno dotaknuti se u radu povijesti otoka i drustvenih prilika.

Velik dio grade koristene za pripremu ovoga rada nalazi se u rukopisima Branka Fucica,
Nikole Bonifac¢i¢a Rozina, Olinka Delorka, Nedjeljka Karabaica i Stjepana Stepanova koji se
Cuvaju u Institutu za etnologiju i folkloristiku te prilozima Andrije Bortulina za Zbornik za
narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena te objavljenim zbirkama. KoriStena su i tri rukopisa u
privatnom vlasni$tvu. Za manji broj kori$tenih zapisa koriStene su zbirke Hrvatske narodne
pjesme Sto se pjevaju U Istri i Kvarnerskih otocih, djela Branka Fucic¢a, Dragana Ogurlica i Maje
Boskovi¢-Stulli te diplomski radovi i drugi radovi dostupni elektroni¢kim putem. Naravno,
koriSteni su i oni zapisi koje sam prikupila u nekoliko provedenih terenskih istrazivanja na
otoku 2000.-ih godina tijekom kojih su prikupljeni i prozni tekstovi i oni u stihu, a znacajno je
1 §to sam dobila uvid u odnos kazivaca prema vlastitom usmenoknjizevnom nasljedu te uvidjela
kakvo je stanje rasprostranjenosti i ukorijenjenosti tradicijske kulture u zajednici u danasnje

vrijeme.

2.1.1. Pronalazak kazivaca

Tijekom procesa pronalaska kazivaca koristila sam vlastita poznanstva s osobama koje
su me upucivale na potencijalne kazivace te Sirila mreZu osoba koje su kontaktirale svoje
¢lanove obitelji, prijatelje i druge poznate im osobe voljne sudjelovati u razgovoru. Svi su
susreti bili inducirane kazivacke situacije tijekom kojih sam kazivace ispitivala o temama koje
su me zanimale, a one su se $irile kako je tekao proces upoznavanja tema prisutnih u usmenoj
creskoj knjizevnosti. Poticala sam kazivace, nekada se nalazec¢i s njima i u viSe navrata ako je
to bilo moguce, da se i sami pokusaju prisjetiti dodatnih tema i motiva koje nismo spomenuli
tijekom inicijalnog susreta. U tim induciranim kazivackim situacijama, mnogo je toga
upucivalo na postojanje zanrovski 1 motivski raznolike usmenoknjizevne grade, ali 1 na jo$ vecu
raznolikost u minulim vremenima. Neki razgovori nisi bili plodonosni za cilj istraZivanja i te
osobe nisu navedene kao kazivaci u popisu. Neke su osobe odlucile da ne Zele govoriti o
odredenim temama, neke osobe su samo mogle potvrditi da se nekada o navedenim temama i
motivima govorilo, ali ti kazivaci nisu mogli reproducirati $to su nekada znali. Naravno, bilo je

i onih osoba koje nisu bile sklone razgovoru i nisu pristale na susret unato¢ tome $to su bile
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apostrofirane kao moguci dobri izvori o verbalnoj tradicijskoj kulturi otoka. Od kazivaca koji
su potvrdili da su odredene teme i motivi bili zastupljeni, ali ih se vi$e nisu sjecali, dobila sam
uvid u nekadasnje, proslo stanje creske usmenoknjizevne tradicije koje je bilo bogatije od onoga

koje sam ja zatekla na terenu.

2.1.2. O kazivanjima i kaziva¢ima

Na otoku Cresu prema popisu stanovnistva provedenom 2011. godine zivjelo je 3.079
stanovnika. Od toga 1.545 musSkaraca i 1.534 Zene. Najnoviji popis stanovniStva iz 2021. godine
govori o padu broja stanovnika na 2.849 stanovnika. Na popisu su 1.434 muskarcai 1.415 Zena.
Usporedba je relevantna za istrazivanje s obzirom na vrijeme kada je terensko istrazivanje za
ovaj rad provedeno, a ono ukljucuje razdoblje objavljivanja oba popisa stanovnistva. U tablici
u nastavku prikazani su usporedni podaci o dobi stanovnika na otoku u vrijeme provedbe oba

popisa stanovnistva.

Tablica 1. Prikaz broja stanovnika prema dobi na otoku Cresu

Broj stanovnika na otoku Cresu
Dob: 2011. 2021.
0-29 912 713
30-59 1.329 1.165
60 — 95 838 971
Ukupno: 3.079 2.849
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Grafikon 1. Prikaz strukture stanovniStva prema dobi

Prikaz strukture stanovniStva prema dobi
1400

1200

1000
800
60
40
20
0
0-29

30-59 60 - 95

o

o

o

m2011 m2021

Iako je terensko istrazivanje provedeno na otoku Cresu bilo otezano zbog depopulacije
otoka, tehnikom nestrukturiranog i polustrukturiranog intervjua ispitane su 64 osobe. Ovo bi
istrazivanje bilo nemoguce provesti bez susretljivosti i otvorenosti kazivaca i njihovih obitelji
koji su mi otvorili vrata svojih domova kao ¢esto potpuno nepoznatoj osobi i podijelili sa mnom
price i pjesme te stara vjerovanja ove otocke zajednice. Uslijed brojnih promjena u nacinu
zivota, druStvenih kretanja, tehnoloSkog razvoja drustva i obrazovanja tijekom dvadesetog
stoljeca, doslo je do postupnog nestajanja tradicije okupljanja i pripovijedanja $to je dovelo do
velike fragmentarnosti zabiljezenih tekstova. U 20. i 21. stolje¢u usmena knjizevnost viSe nema
primarnu funkciju u duhovnome zivotu zajednice $to dovodi do toga da kazivaci Cesto vise nisu
stvaraoci narodnoga blaga koji u tekstove unose i dio sebe kako bi ostvarili svoje stvaralacke,
umjetnicke potrebe, ve¢ prenositelji. Kao §to je istaknuo Stipe Botica: ,,Noviji kazivaci pretezito
reproduciraju ono $to je do njih doslo kao tradicija“ (Botica 2013: 50). Ono S§to se definira
dobrim kaziva¢ima individualci su koji ne prenose samo pasivno ono §to su culi, nego tijekom
kazivanja iznova stvaraju 1 unose u tekstove vlastita zivotna iskustva te vlastitu interpretaciju

(Boskovi¢-Stulli 2006: 139).

Tijekom terenskoga istrazivanja koje se odvijalo u nekoliko navrata od 2006. do 2019.
godine, razgovarala sam sa 64 osobe. Od toga je 28 muskaraca i 36 Zena. Najstariji kaziva¢ bio

je don Josip Bandera roden 1914. godine, a kazivacica Domenika Zec rodena 1919. godine,
12



oboje iz Beloga. Najmladi su kazivaci Valentin Mikici¢ iz Beloga roden 1968. godine i Dafne
Flego rodena 1992. godine iz Cresa. Zanimljivo je spomenuti kako su i obje bake Dafne Flego
bile vrlo dobre kazivacice koje su sudjelovale u istrazivanju $to pokazuje kako je u toj obitelji
doslo do prenosenja usmene predaje s generacije na generaciju. Istrazivanje i pronalazak
kazivaca bio je dugotrajan proces uz brojne poteskoce zbog otkazivanja ve¢ zakazanih susreta,
starosti i bolesti kazivaca, detektiranja osoba koje imaju potrebna znanja o tradicijskome te opcée
depopulacije otoka zbog koje je bilo tesko pronaéi relevantan broj osoba za provodenje
istrazivanja koje se protezalo i na Grad Rijeku 1 otok LoSinj jer su se neki od kazivaca preselili
bliZze svojoj obitelji koja se, zbog poslovnih i osobnih razloga, preselila na susjedni otok ili
kontinent. U konacnici, istrazivanje je uspjeSno provedeno i prikupljen je znatan korpus
cjelovitih tekstova i fragmenata koji su koriSteni za izradu ovoga rada. Svim kazivafima I
njihovim obiteljima najljepSe zahvaljujem na susretljivosti koju su iskazali tijekom intervjua i
samih priprema za intervjue te na dopustenju da udem u njihove domove i snimim vodene

razgovore.

U terenskom istraZzivanju obuhvacena su sljedeca naselja: Beli, Cres, Grmov, Kr¢ina,
Loznati, Lubenice, Martin$¢ica, Merag, Orlec, Osor, Pernat, Punta Kriza, Valun, Vidoviéi,
Vrana i Zbi¢ina. Neki su intervjui provedeni i u Malom i Velom LoSinju te Rijeci jer su se
kazivaci tijekom Zivota preselili u ta mjesta s otoka Cresa. Mjesto Punta Kriza obuhvaceno je
u kazivanjima Ivana Lovri¢a koji zivi u Malom LoS$inju. Mnogi kazivaci zive u naselju u kojemu
su rodeni cijeli zivot, a neki su se kazivaci i kazivacice preselili nakon vjencanja ili zbog drugih
osobnih razloga. Nazalost dio kazivaca na koje su me uputili nije bio zainteresiran za razgovor,
a neke su osobe otkazale unaprijed dogovorene intervjue. Tijekom terenskog istrazivanja
koristene su metode razgovora, slobodnog i polustrukturiranog, snimanja i zapisivanja ako zbog
odredenih tehnickih razloga snimanje nije bilo moguce, primjerice tijekom razgovora s don
Josipom Banderom, sve¢enikom iz Beloga, koji je govorio vrlo tiho te sam tijekom razgovora
vodila biljeske s obzirom na to da govor nije mogao biti uspjesno snimljen i na temelju biljezaka
rekonstruirala sam ispripovijedano. Nikome od kazivaca nije smetalo biti snimljen (ako to
iskljuuje snimanje video kamerom). Susreti s kaziva¢ima bili su primjeri induciranih
kazivackih situacija u kojima bih ispitivala kazivace o odredenim motivima, temama ili
konkretnim pri¢ama i1 pjesmama, a kazivaci bi u sazetom ili opSirnom obliku pripovijedali o
dogadajima koje su sami dozivjeli, koje su culi od svojih roditelja ili drugih stanovnika te se
prisjecali pjesama i pric¢a. Uvijek sam dolazila pripremljena na unaprijed dogovorene intervjue
sa spremnim pitanjima. Podsjecala sam kazivace na pojedine likove iz prica, same price, pjesme
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1 obiCaje. Nekada je to bilo nuzno jer kazivaci najces¢e nisu bili sami pripremljeni te je bilo
potrebno podsjetiti ih kako bi razgovor bio plodonosan. Ponekad su ciljana pitanja davala dobre
rezultate jer su kazivaCe podsjetila na ono Sto su zaboravili, ali ponekad takav nacin
intervjuiranja nije donosio rezultate ve¢ su kazivaci radije govorili kada je pristup bio spontaniji
1 kada bi se razgovor s neke dnevne teme spontano usmjerio prema njihovim sje¢anjima. Tada
je dolazilo do spontanoga prisjecanja pojedinih pjesama ili prica na $to bi ih odredeni trenutak
tijekom slobodnoga razgovora podsjetio. Neki su kazivaci bili puno slobodniji u otvorenom
nacinu razgovora, nego tijekom strukturiranog odgovaranja na pitanja jer nisu osjecali pritisak
da moraju znati odgovore na postavljena pitanja. U takvim slu¢ajevima pustila bih da razgovor

teCe vlastitim smjerom i bez prethodnih o¢ekivanja vezanih za rezultate tog razgovora.

Cesto je tijekom razgovora bilo prisutno vise osoba. Ponekad su svi sudjelovali u
razgovoru, a ponekad su mladi ¢lanovi obitelji bili potpora kaziva¢ima ili veza izmedu mene i
kazivaca. Barbara Ivanci¢ Kutin navodi kako u kazivackim situacijama postoje tzv. poticatelji
ili motivatori, odnosno osobe koje na neki nacin pokrecu kazivacku situaciju i odrzavaju je.
Ivan¢in Kutin prepoznaje dva tipa poticatelja. To su ,,a) motivator koji ne poznaje
pripovjedacev repertoar; i b) motivator koji poznaje pripovjedacev repertoar. Prvoga obi¢no
predstavlja istraZivac koji nastoji iz profesionalnog interesa prikupiti folklorne price te s opéim
ili konkretnim pitanjima ili s oglednim pri¢ama kod pripovjedata pobuduje asocijacije na
odredene sadrzaje/teme. Time aktivira proces pripovijedanja. Tu ulogu istraZiva¢ ima osobito
u individualnim susretima s pripovjedacem ¢iji repertoar poznaje slabo ili ga uopce ne poznaje.
U drugom je primjeru rije¢ o usmjeravanju pripovjedaca da ispri¢a konkretnu pripovijest; tu
ulogu preuzimaju sudionici koji dobro poznaju repertoar pripovjedaca, najceSce njegova
rodbina, prijatelji‘ (Ivan¢i¢ Kutin 2015: 187). Bilo je tijekom provedenih terenskih istraZivanja
i onih susreta u kojima je sudjelovao samo jedan kazivac, a to su bili razgovori, ili dogovoreni
unaprijed, ili susreti do kojih je doslo potpuno spontano ¢istom slu¢ajnoscu prilikom Setnje kroz
naselje koja bi rezultirala razgovorom s osobom na koju bih naisla. Kazivaci su najcesce bili
susretljivi kada su jednom pristali na razgovor. Prilikom razgovora s kaziva¢ima, mnoge su
teme bile otvorene za razgovor. Medutim, kada je u pitanju nadnaravno, neki su kazivaci ili
potpuno odbijali govoriti o nadnaravnome 1ili su to ¢inili vrlo nevoljko odbacuju¢i to kao
nevrijedno i nerealno pa stoga oni nisu vidjeli razlog da se o tome govori. Ako su pristali o tome
govoriti, ¢esto su se ogradivali od takvih pri¢a govore¢i kako oni nikada takve stvari nisu
slusali, a pogotovo u njih vjerovali. Ponekad bi kaziva¢i odmahivali rukom na moje upite o
nadnaravnim predajama ili se podsmjehivali mojem interesu, samim pri¢ama i nekada$njim
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vjerovanjima. Ovakve reakcije pokazuju pristup odredenih kazivaca prema nadnaravnim
bi¢ima i pojavama te su vrlo znac¢ajan pokazatelj njihova odnosa prema tom usmenoknjizevnom
nasljedu i viSe od samih predaja koje su mi kazivali. Nelagoda kod nekih kazivaca zbog mojih
postavljenih pitanja o odredenim vrstama predaja (posebno 0 mitskima, odnosno
demonoloskima) ili pjesmama koje su ,,proste pokazala su se kao otegotna okolnost tijekom
rada na terenu. Naravno, to se ne odnosi na sve kazivace. Neke su osobe, osjecajuéi povjerenje
prema meni bile spremne podijeliti svoje iskustvo i ¢ak raspravljati o tome kako u danasnje
vrijeme vise nema nadnaravnih pojava. Zakljucak koji bi se redovito nametao jest kako
nadnaravnoga nema od uvodenja struje u naselja. Metoda otvorenog razgovora bila je posebno
produktivna u kazivanjima o nadnaravnim dogadajima i demonoloskim bi¢ima. Tada bi se
kazivaci otvorili i ponekad bez poticaja govorili o vlastitom iskustvu s nadnaravnim ili bi
prenijeli pricu koju su ¢uli. Mnoge su kaziva¢e moj interes za njihovo nasljede te poStovanje
prema tom nasljedu, ¢ak i kada oni nisu bili s njime snazno povezani, potaknuli na izrazito

dobru suradnju.

Nekim je kazivac¢ima trebalo nesto viSe poticaja. Kada je bilo prisutno viSe osoba
tijekom razgovora, u pocetku je nekim kaziva¢ima (posebno muskarcima) bilo neugodno pa se
razgovor u pocetku svodio na svakodnevnicu, nedavna dogadanja uz serviranje pica ili hrane.
Nakon uvodnoga opustanja, zapocelo bi moje usmjeravanje razgovora prema temama koje su
mi bile istraZivacki zanimljive. Nakon pocetne nelagode, razgovor bi obi¢no tekao bez
prekidanja. Jednom je prilikom kazivacica naprasno prekinula kazivanje ustavsi od stola te
otisavsi iz prostorije u kojoj nas je troje sudjelovalo u razgovoru jer je bila nezadovoljna
kvalitetom svojega pripovijedanja. Vratila se nakon nekoliko minuta i trazila da ponovno
zapo¢nemo snimanje. Jedan je intervju s kazivacicom koja je kazivala samo demonoloske
predaje prekinut dolaskom njezina sina koji je rekao da mu je majka umorna te kako trebamo
oti¢i, 1ako kazivaica sama nije to traZila. Dvojica muSkih kazivaa promijenila Su ton
razgovora sa mnom i odnos prema meni kada sam ih pitala o demonoloskim predajama, s time
da je jedan od kazivaca objasnjavao kako nadnaravno zapravo uvijek ima neko objasnjenje u
realnome svijetu. Medutim, mnogi su kazivaci Zeljeli govoriti upravo o nadnaravnome, i to s
velikim interesom ili zabavljeno$¢u tematikom. Neki su kazivaci tijekom susreta telefonirali
svojim rodacima ili susjedima 1 najavljivali im kako ¢u im ja do¢i u posjet nakon obavljenoga
razgovora 1 s kojom namjerom. Tada bih se sama ili s kazivatem uputila do druge kuce u
naselju. Ovakvi su susreti i preporuke bili iznimno Kkorisni te su rezultirali vrlo produktivnim

intervjuima. Dio je kazivaca rado sudjelovao u istraZivanju jer im je bilo drago da se zabiljeze
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i time saCuvaju stare price koje su se prije uvijek pripovijedale, a danas ih, prema njihovim

rijeima, ne zna gotovo nitko.

Sto se ti¢e vrste prikupljenoga materijala, znatno je vise tijekom terenskoga istraZivanja
prikupljeno pric¢a od pjesama i izreka. Pri¢e su nesto cega su se kazivaci puno lakse prisjecali.
Posebno se to odnosi na one price koje govore o Vranskom jezeru i njegovu nastanku,
macmali¢u, svetom Gaudenciju, nastanku naselja i imena naselja Lubenice te zakopanom blagu.
Vransko jezero, koje sluzi za vodoopskrbu otoka Cresa 1 LoSinja, danas je od egzistencijalne
vaznosti i Cesto je temom razgovora na dnevnoj razini pa je to i okidac koji je potaknuo sjecanje
na neke davne price o njegovu nastanku. Sveti Gaudencije, osorski biskup, takoder je iznimno
poznata osoba o kojoj ¢e gotovo svaki kaziva¢ ponesto znati reci. Zbog katolicke tradicije to je
jedan od motiva koji je takoder vrlo potentan i danas. Macmali¢, creski patuljak ili duh, motiv
je koji se danas Cesto susrece u creskim kazivanjima, a prisutan je i u pricama drugih dijelova
Hrvatske. Kazivaci govore kako prije nije bilo tako. Macmali¢ je bio poznat na sjevernom dijelu
otoka u naselju Beli te u okolnim zaseocima. Medutim, zahvaljuju¢i projektu ,,Majstor
Macmali¢? financiranom iz Europskog socijalnog fonda koji provodi udruga Ruta Cres,
macmali¢ je ponovno postao vidljiviji 1 to Siroj zajednici koja mozda do tada nije imala

tradicionalno ¢vrstu vezu s njime.

Oni kazivaci 1 kazivacice koji su tijekom Zivota pjevali u crkvenim i drugim zborovima,
prisjecali su se fragmenata ili cijelih pjesama. Ponekad sam Ccitala pjesme pa bi se kazivaci
prisjetili pojedinog stiha ili bi pjesmu prepoznali kao onu koju su ¢uli tijekom Zivota. Neke
pjesme su im pak bile potpuno nepoznate. Potrebno je naglasiti kako je u repertoaru pjesama

2 O projektu ,,Majstor Macmali¢*: ,,Kruna je to uspjesnog rada ¢lanova i volontera koji veé deset godina, na
otoku i izvan njega, provode projekt o legendarnom creskom patuljku Macmali¢u koji nosi i oznaku kvalitete
Hrvatski oto¢ni proizvod. Ciljevi projekta su kroz radionice filcanja skrenuti pozornost na vunu koja je oto¢no
bogatstvo, a zbog nemara ljudi postaje ekoloski problem, te razvijati ekolosku svijest, poticati kreativnost djece i
mladih te odgajati misao o odrZivom razvoju. (...) Deseta godi$njica projekta, koji osim socijalne i edukativne
funkcije, ima i vaznu etnolosku i turistiCko — promotivnu komponentu, obiljezit ¢e se izlaskom iz tiska nove
slikovnice ”Majstor Macmali¢”. Edukativna i didakticka slikovnica posebna je po tome Sto sadrzi paketi¢ izradi
sam u kojem se nalazi vuneni materijal za izradu lutkice Macmali¢a, filcanog cvijeta i kuglice, te po prvi puta na
jednom mjestu sazima kazivanja domacih ljudi s legendama o Macmalicu. Slikovnica se sastoji od tri cjeline:
rezimea dosadasnjeg rada na projektu s pricama i legendama o Macmalic¢u izvornih kazivaca, radnog dijela s
fotografijama i uputama za filcanje i Sivanje, te ilustrirane price o0 Macmalicu. Slikovnica ¢e biti objavljena na
hrvatsko — engleskom, hrvatsko — talijanskom i hrvatsko — njemackom. Autorica slikovnice je Mirjana Mauhar, a
njezne, razigrane i duhovite ilustracije djelo su slikarice Ivane Tomi¢ iz Zapresic¢a. Graficki dizajn potpisuje
dizajnerski studio Babushke u suradnji s platformom Organizam iz Zagreba dok su autori fotografija u slikovnici
Sana Vitas iz Luna - studija za istraZivanje i promociju kulture putovanja, Petar Kiirschner ,Oscar Piljek i Ivan
Juri¢.“, Projekt Majstor Macmali¢ | Ruta Cres (ruta-cres.hr), 3. 4. 2021., 17:50
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najvedi broj onih pjesama koje su prilagodene zborskom pjevanju te sam uocila kako se upravo

tih verzija kazivaci najvise sjecaju.

Zbog slabe istrazenosti usmenoknjizevnoga nasljeda otoka Cresa, najprije je trebalo
detektirati teme 1 motive te moguée zanrove koji se mogu ocekivati tijekom terenskoga
istrazivanja. S obzirom na prvo provedeno istrazivanje 2006. godine, kao i proucavanje vec
zapisanih tekstova otoCke usmene knjizevnosti, postojale su naznake o tome u kojem smjeru
istrazivanje moze te¢i. Svakodnevna komunikacija sa stanovnicima vezana za pronalazak
mogucih kazivaca i tema za intervjue, takoder je utjecala na tijek istrazivanja i ocekivanja.
Uslijed promjena u nadinu zivota tijekom dvadesetog stoljeca te viSeg stupnja obrazovanja
stanovnika, mnogi arhai¢ni elementi u kazivanjima zamijenjeni su novim motivima ili su
odbaceni kao besmislice. Ipak, u nekim je primjerima vidljivo kako stara vjerovanja i dalje
postoje ili je odnos prema njima ambivalentan. Upravo zbog vjerovanja ili nevjerovanja, dio
kazivaca odbio je razgovor o odredenim temama ili uopce nije zelio sudjelovati u istrazivanju.
Zbog nestanka tradicije pripovijedanja, pri¢e i pjesme bivaju zaboravljene zbog ¢ega je vrlo

visok stupanj fragmentarnosti zabiljeZenih zapisa.

Gotovo svi tekstovi prikupljeni terenskim istrazivanjem (osim intervjua s don Josipom
Banderom te nekoliko prica i pjesama koje sam dobila u rukopisu) najprije su snimljeni, a zatim
vrlo detaljno transkribirani onako kako su izgovoreni §to je u skladu s tako zvanim Hektorovi¢-
Vrazovim zakonom (Vidi: Kekez 1992: 112) kako bi se zadrzale informacije o teksturi, tekstu
1 kontekstu koje se moze zasebno analizirati (Dundes 2010: 102). U transkribiranom tekstu
zabiljezila sam sva zastajkivanja, ponavljanja, smijeh i upadice drugih osoba ako je bilo
prisutno vise osoba tijekom intervjua kako bih $to vjernije prenijela u pisani medij kazivacku
situaciju u kojoj je tekst nastao. Kako Dundes objaSnjava, tekstura se odnosi na jezi¢na obiljezja
usmenoga folklora i ona je obi¢no bila interesom lingvista, tekst je ,,inacica ili jedno kazivanje
priée, izricanje poslovice, pjevanje pjesme* i moguce ga je analizirati zasebno, a kontekst se
odnosi na ,,drustvenu situaciju u kojoj se navedeni oblik koristi* te ga treba razlikovati od
funkcije koja je ,,apstrahiranje na temelju vise konteksta®, tj. odnosi se na stav istrazivaca o
tome na koji se nacin neki zanr ostvaruje u praksi (Dundes 2010: 94-95). Usmena knjizevnost
u svojem prirodnom stanju realizira se u govornoj situaciji. ,,U prirodnome, neposrednom
kontaktu interpretatora i publike priopcuju se tekstovi koji nisu materijalno fiksirani i na ¢ije
uobli¢avanje, buduéi da nisu unaprijed ustaljeni, moze publika utjecati pri svakoj izvedbi. U

folklornom komunikacijskom procesu davalac informacije ujedno je njezin interpretator, on
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moze biti autor ili suautor djela — a prethodno je on sam bio primalac (slusatelj)* (BoSkovic-
Stulli 1978: 12). Svaka je izvedba autenti¢na i svaka je varijacija zasebno djelo usmene
knjizevnosti nekog izvodaca iz zajednice. Njezinim zapisivanjem gube se neke karakteristike
koje pripadaju izvantekstovnome. ,,No rije¢ima uoblicen tekst ipak je nosilac temeljnog sloja
usmenoga knjizevnog djela. Nakon zapisa tekst doduse nije viSe identiCan usmenoj izvedbi, ali
ipak nastavlja svoj zivot na novoj razini — izgubivsi neke kvalitete i vrednote te dobivsi ujedno
nove, ¢uvajudi i nadalje vezu s folklornom, usmenom osnovom (ako je zapis teksta vjeran)*
(Boskovi¢-Stulli Maja 2010: 184). Osim informacija o kontekstu i situaciji u kojoj je tekst

nastao, vjerna transkripcija ¢uva i govor snimljenih kazivaca.

Ovdje Zelim napomenuti kako ja nisam rodenjem clanica zajednice ¢ijom se verbalnom
kulturom bavim u ovome radu, odnosno moja je pozicija autsajderska u odnosu na cresku
zajednicu, iako ne potpuno. Pozicija osobe koja nije u potpunosti ukorijenjena u zajednici
omogucila mi je neke prednosti, ali i nedostatke. ,Insajderski istraziva¢ dijeli znanje s
¢lanovima grupe koju istrazuje. To je znanje utemeljeno na zivljenju u kulturi i razumijevanju
eksplicitnih kao i implicitnih kulturnih pravila, neizgovorenih osje¢aja i stavova, onoga §to se
u kulturi podrazumijeva‘ (Potkonjak 2014: 28). Creska tradicijska kultura nije ,,moja‘“ kultura
1 nisam u njoj Zivjela od rodenja, ali jesam bliska toj kulturi. Velik dio vremena od djetinjstva
do odrasle dobi provodila sam na Cresu, kao i drugi ¢lanovi moje uze i $ire obitelji i to kroz
nekoliko generacija §to je dovelo do upoznavanja jezika, obic¢aja i naina Zivota na Cresu te
neizbjeznog upoznavanja s ¢lanovima zajednice i suZivota na istome prostoru. Clanovi moje
uze i Sire obitelji prisutni su na otoku od 1960. godine. lako se radilo o sezonskim dolascima,
uvijek su kontaktirali s ¢lanovima zajednice i grada Cresa i drugih naselja. Intenzivnim
kontaktom doslo je do stjecanja povjerenja i neraskidivih veza s pojedinim osobama i obiteljima
§to je rezultiralo godinama kasnije time da me oto¢ani nisu promatrali kao stranca. Dakle, iako
ja zivim u Zagrebu 1 dio sam zagrebacke urbane kulture, djelomicno jesam i dio creske kulture.
Zajednica, Sto se pokazalo i tijekom istrazivanja, u gradu Cresu mene i moju obitelj smatra
djelomicno ukorijenjenom u njihovu kulturu i prostor te me prihvatila na nacin na koji to ne bi
bio slu¢aj da nije u pitanju dugogodiSnje prisustvo na otoku te intenzivan kontakt s otocanima.
Ovo je bilo vrlo znacajno prilikom potrage za kazivac¢ima koji su me prihvatili gotovo kao
pripadnicu zajednice kada bih im rekla iz koje obitelji dolazim. To je bio prvi korak moje
legitimacije kao istrazivacice koji je omogucio da mi se kazivaci koje nisam do tada poznavala
otvore. Unato¢ tome S§to me dio kazivaca prepoznao kao dio zajednice, odredenom broju

kazivaca ja sam ipak bila potpuno nepoznata osoba koja dolazi iz druge sredine, glavnoga grada,
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u njihov dom s upitom da mi se osoba otvori 1 sa mnom podijeli svoja sje¢anja, vjerovanja i
iskustva $to situaciju moze Ciniti vrlo nelagodnom i za istrazivaca i za kazivaca (Usp. Niemci¢
2006: 195). Oni kazivaci koje sam poznavala godinama uopce nisu dvojili ho¢e li sa mnom
razgovarati, kao niti hoce li pristati na razgovor o svim temama koje sam tijekom intervjua
predlozila. Do velikog broja kazivaca dosla sam pomocu obiteljskih prijatelja, susjeda i
poznanika §to ,,znaci da profesionalnu konstrukciju terena gradim u prostoru i vremenu svojega
neprofesionalnoga svakodnevnog zivota® (Gulin Zrni¢ 2006: 76). Oni kazivaci koje nisam
osobno poznavala ili nisu ¢uli za moju obitelj, kroz kontakt sa svojim unucima, meni
generacijski najblizima, drugim osobama iz naselja s kojima sam ve¢ razgovarala ili
stanovnicima koji su na neki drugi nacin upoznati s mojom obitelji, odlucili su primiti me s
velikim povjerenjem. S obzirom na visegodisnje terensko istrazivanje i $irenje mreze kazivaca,
prosirilo se znanje o mojem istrazivaCkom interesu medu stanovnicima otoka koji su poceli
prilaziti jedni drugima ili mojim roditeljima 1 baki sa Zeljom da stupe u kontakt sa mnom 1
ispripovijedaju mi ono S$to oni misle da bi mi bilo od koristi. Medu tim stanovnicima otoka
pojavila se svijest 0 vaznosti biljezenja tradicijskoga blaga i Zeljeli su sudjelovati u tom procesu.
Evelina Rudan isti¢e kako do izuzetno kvalitetnih rezultata mogu do¢i istrazivaci koji ne dijele
kulturu zajednice koju istrazuju §to pokazuju brojni prikupljeni rukopisi i objavljeni radovi te
istice koje prednosti mogu ostvariti takvi istrazivaci: ,,dolazeci i istrazujuéi price u lokalnoj
zajednici, oni pokazuju koliko su te price vazne, zaodijevaju ih aurom autoriteta, a time daju
vaznost 1 samim kazivac¢ima, §to je posebno vazno za one usmenoknjizevne Zanrove koji od
okolnika ili mladih u toj istoj zajednici ne nailaze na odobravanje ili nailaze ¢ak i na podsmijeh*

(Rudan 2016: 113).

Vazno je istaknuti kako su sve teme bile otvorene za razgovor. Jedino za §to imam
potvrdu da se izvodi u prirodnim kazivackim situacijama, ali nemam zabiljezeno u vlastitim
zapisima su tzv. proste pjesme. Naime, jedan mi je kaziva¢ spomenuo kako se i dalje nalazi sa
svojim prijateljima 1 ponekad se tijekom tih susreta zapjevaju stare creske pjesme, izmedu

ostaloga i one proste. Kaziva¢ mi nije Zelio navesti niti motive niti same pjesme.

Znacajno je spomenuti 1 kako sam neke kazivace intervjuirala viSe puta u razmaku od
nekoliko dana, mjeseci ili godina. To je u nekim slucajevima polucilo pozitivan rezultat jer su
se kazivaci za sljedeci susret mogli prisjetiti prica, pjesama ili poslovica te pripremiti za
razgovor. Medutim, nekada su ponovljeni razgovori kod kazivaca izazivali sumnju i zabrinutost

zbog mojega ispitivanja 1 inzistiranja na razgovoru o odredenim temama te su se u ponovljenim
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intervjuima zatvorili. Takvi intervjui nisu rezultirali zna¢ajnim brojem prikupljenih tekstova,
ako je uopc¢e doslo do samoga pripovijedanja. Kod tih je kazivaca ponavljanje pitanja, posebno
0 nadnaravnome, i samih razgovora bilo okida¢ za nelagodu i gubitak povjerenja koje su

prethodno imali.

Vrlo su zanimljive bile situacije u kojima su kazivaci ustajali iz prostora u kojemu smo
odrzavali intervju kako bi meni i ostalima okupljenima tijekom kazivanja pokazali mjesto u
naselju vazno za neki od dogadaja o kojemu su pripovijedali. Upravo su takve situacije
ukazivale na povezanost creske usmene predaje s prostorom njezinoga nastanka te oslikavale

entuzijazam koji su neki kazivaci osjecali sudjelujuci u istrazivanju.

DugogodiSnje prisustvo na Cresu omogucilo mi je i ovladavanje razumijevanjem
creskoga dijalekta, stoga nije bilo, tijekom istrazivanja, kao niti tijekom transkribiranja,
poteskoc¢a u razumijevanju snimljenoga materijala. Ono $to ipak treba naglasiti jest kako je
gotovo sve kazivace zanimalo u koju svrhu provodim istrazivanje. Zbog toga, kao i zbog
¢injenice da ipak nisam izvorno s otoka, mnogi su kazivaéi svoj govor prilagodili, odnosno
osuvremenili kako bih ih bolje razumjela. Jedan od razloga zbog kojega su neki tekstovi
zabiljezeni jezikom blizem standardnom govoru jest i1 Cinjenica da neki kazivadi u
svakodnevnom govoru koriste kombinaciju talijanskoga i hrvatskoga jezika koji su onda
prilagodili tijekom intervjua. Treba napomenuti i kako neki kazivaci jednostavno vise ne koriste
dijalekt, nego jezik bliZi standardnome idiomu zbog utjecaja medija, obrazovanja i nacina

Zivota.

Tijekom intervjua, kada je bilo prisutno viSe osoba, svi smo bili u ulozi recipijenata.
Cesto su ¢lanovima obitelji ili susjedima koji su sudjelovali u kazivackoj situaciji ispri¢ane
price i recitirane pjesme bile nesto potpuno novo $to su ¢uli ili su djelomice zaboravili na te
price 1 pjesme pa su tijekom intervjua obnovili i svoje sje¢anje. Prianje prica bilo je prekidano,
osim kako bi se kazivaci prisjetili sadrzaja, i zbog upucivanja mene koja nisam otoCanka u
lokalitete koji se spominju u naseljima o kojima se govorilo ili izvan njih, kao i u drustvene i
obiteljske odnose osoba koje su spomenute tijekom kazivanja. Ponekad su okupljene osobe
tijekom susreta takoder sudjelovale kao kazivaci i nadopunjavale kazivanje. Kako navodi
Ivanci¢ Kutin, tijekom kazivacke situacije sudionici folklornoga susreta su svi okupljeni, i oni
koji pasivno slusaju pripovijedanje i oni koji se aktivno ukljucuju, s time da jedna osoba moze
biti u obje uloge (2015: 184). U nekim se situacijama dogadalo, kada kazivaci nisu znali
reproducirati odredenu pricu ili pjesmu na koju bih ih ja podsjetila, da se moja pozicija
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ispitivaca preobrazila u ulogu kazivaca jer su prisutni Zeljeli Cuti $to imam za reci o odredenoj
temi ili motivu s obzirom nato da je njima navedeno bilo nepoznato, a zanimljivo. Kod kazivaca

se javio novi interes za vlastito verbalno tradicijsko nasljede.

Svaki je susret s kaziva¢ima ili potencijalnim kaziva¢ima tijekom istrazivanja bio
koristan za nastanak ovoga rada jer i oni susreti koji nisu rezultirali ve¢im brojem zapisa ili

ikakvim zapisima, govore o zateCenome stanju na terenu i doprinose donesenim zaklju¢cima.

2.2. Teorijske postavke istrazivanja

S obzirom na to kako se u ovome radu bavim i kulturnim identitetom otoka Cresa koji je
dozivio mnoge drustvene promjene koje su utjecale na identificiranje clanova zajednice s
razli¢itim kulturnim krugovima, kao i usmenoknjizevnom gradom koja je plod kulturnoga
djelovanja te pripada tradicijskoj kulturi zajednice, potrebno je definirati (ili bolje receno,
opisati) pojmove kultura, tradicija i identitet te njihov meduodnos i srodne pojmove. To ¢e se
uciniti predstavljanjem definicija kulture i stavova o kulturi razlicitih relevantnih izvora i

autora.

2.2.1. Kultura

Kulturu, pojam koji su antropolozi razvili krajem 19. stolje¢a (Haviland 2004: 34),
enciklopedija Britannica definira kao ponaSanje svojstveno iskljucivo ¢ovjeku koje ukljucuje i
uporabu materijalnih dobara, jezik, ideje, vjerovanja, obicaje, institucije, alate, tehnike,
umjetni¢ka djela, rituale, ceremonije i druge elemente.® Jednu od esto apostrofiranih definicija
kulture dao je u 19. stoljecu britanski antropolog Edward Burnett Tylor prema kojemu je kultura
sloZena cjelina koja ukljuCuje znanje, vjerovanje, umjetnost, moral, zakon, obicaje te sve druge
sposobnosti i navike koje je covjek stekao kao ¢lan drustva (Tylor 1871: 1). Od Tylorove
definicije, koja je prva jasna i razumljiva definicija kulture, nastalo ih je mnostvo te su 50-ih
godina 20. stoljeca sjevernoamericki antropolozi A. L. Kroeber i Clyde Kluckhohn sakupili

vise od stotinu definicija navedenog pojma na temelju dostupne literature (Haviland 2004: 34).

3 Culture. https://www.britannica.com/topic/culture Pristupljeno: 25. 1. 2023. 21.00
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Stipe Botica smatra kako se kulturom ,,moze nazvati sve ono S§to je na poseban nacin
odnjegovano, §to je proizveo ¢ovjek dok je svojom kreativnom moéi mijenjao prirodu. Time je
pokazao svoju stvaralacku mo¢, i to stoga da bi se snasao u zivotu, ali i zato da bi uljepsao svoj
zivot 1 opcéenito poboljSao zivotne uvjete. Time pojam kulture postupno ukljucuje 1 pojam
civilizacije, 1 ta se dva pojma medusobno dopunjuju i ispreplecu’ (Botica 2013: 9). Uvodenjem
pojma civilizacija, svrsishodno je spomenuti i Theodora W. Adorna i Max Horkheimera koji
naglaSavaju razliku izmedu pojmova kultura i civilizacija. Kultura, prema njihovu shvacanju,
obuhvaca duhovnu dimenziju i odnosi se na zajednic¢ko ljudsko zivljenje, a civilizacija ulazi u

domenu materijalnoga (Adorno, Horkheimer 1989: 89-92).

Zrinka Blazevi¢ ukazuje na porijeklo rije¢i ,kultura® ¢ije se znacenje izvodi ,,0d
latinskog glagola colo, 3 (Zivjeti, poStivati i obradivati) koji zapravo sazima tri temeljne
dimenzije kulturne prakse: egzistencijalnu, normativno-konzervativnu i kreativno-inovativnu,
izmedu kojih , kultura® oscilira tijekom citave svoje konceptualne povijesti. (...) Znacenjsko
polje latinske imenice cultus odnosno cultura upucuje i na njezin materijalni i simboli¢ki aspekt,
a implicira i usku vezu ,.kulture* s drustvenim, odnosno s prirodnim svijetom, ¢ime se dodatno
usloZnjava inherentni cijep ugraden u samu znacenjsku strukturu toga termina‘“ (Blazevi¢ 2010:

179)

Postoji mnogo kultura i one se medusobno razlikuju. Claude Levi-Stross kulturom
upravo 1 naziva ,,svaku etnografsku cjelinu koja sa gledista istrazivanja pokazuje, u odnosu na
druge, znacenjske razlike™ (Levi-Stross 1989: 290). Kulture razli¢itih skupina jesu razlicite, ali
ono §to je u kulturama univerzalno jest Sto se unutar okvira kulture rjeSavaju neki osnovni
zadaci 1 izazovi koji se pojavljuju u svakome drustvu u okviru uredenja sustava vjerovanja,
pravnog sustava, odnos dobra i zla i sl. (Kuenzlen 2010: 53). Madarski psihoanaliticar Géza
Roéheim, kao 1 vecina autora koji su se bavili kulturom, istice kako je kultura sve ono u ¢ovjeku
Sto je iznad Zivotinjskog stupnja (Rohajm 1976: 5) te nadodaje kako ,,sa stanovista antropologa,
kultura znaci ¢ovecanstvo, jer se ¢ak i najelementarniji preduslovi ljudskog postojanja, kao Sto
su upotreba vatre, alata, pa i samog jezika, moraju smatrati pocecima kulture. Tako su problemi
nastanka kulture i nastanka ljudskog roda, specifi¢nih odlika ljudske vrste, zapravo jedan jedini

problem* (Rohajm 1976: 25).

Ljudi su, istice Kiienzlen, u biolosSkom smislu inferiorni, a kroz kulturu se ostvaruju,
stvaraju red u kaosu, postaju s njom jedno. Proizvodnja kulture zapravo je covjekova najvaznija

zadaca i Covjek postoji jedino unutar kulture koja mu omogucuje da unutar kaosa sam sebi
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stvori alternativnu ,,prirodu” u kojoj moze zivjeti slobodno 1 bez straha. S obzirom na to da
covjek ne moze kontrolirati §to se dogada u vanjskome svijetu, u prirodi koja utje¢e na njegov
zivot, on stvara unutarnji svijet koji mu daje orijentaciju i pomaze mu snaci se u fiziCkome
svijetu (Kienzlen 2010: 51-52). Smisao kulture, koju ¢ine razli¢iti druStveni procesi te sva
materijalna 1 duhovna ostvarenja jest omogucavanje napretka drustva i pojedinca u drustvu s
kojim dijeli kulturu. Njezine su funkcije komunikacija s drugim zajednicama, davanje znacenja
i vrijednosti pojavama koje se nalaze u ¢ovjekovu okruzenju te spoznaja svijeta (Skledar 2010:
19-21). Kultura, drustvo i pojedinac pojmovi su koje treba promatrati zajedno. Kultura ne moze
postojati bez drustva, kao Sto ni drustvo ne moze postojati bez pojedinaca. Obrnuto gledano, ne
postoji ili nije postojalo ni jedno poznato drustvo koje nije imalo kulturu (Haviland 2004: 35).
,,Kultura nije skup ¢injenica ili predmeta koji se analiziraju, kulturu ¢ini svijet simbola, a ona
nacin na koji se Cinjenice ili objekti analiziraju 1 interpretiraju u zajednici koja dijeli kulturu.
Elementi kulture se uce, a ne nasljeduju i oni nisu prirodna datost, ve¢ rezultat procesa
selekcije” (Golubovi¢ 2010: 110). Kultura sluzi i tome da obrazuje pojedinca koji odrastanjem
postaje punopravnim c¢lanom zajednice. Zrinka Blazevi¢ pise sljede¢e o kulturi kao
pedagoskome alatu: ,,0d svojih antickih pocetaka koncept kulture bio je osim toga usko vezan
1 s pedagosSkim idealom kognitivnog, komunikacijskog i moralnog usavrSavanja pojedinca kao
temeljnog preduvjeta za stvaranje kreposne zajednice, Sto pojmu kulture pridodaje 1 politicku

dimenziju“ (Blazevi¢ 2010: 179-180)

U svijetu svakodnevno dolazi do promjena u kulturi. One nisu nuZzno loSe. Promjene u
kulturi su uobicajena pojava jer se druStvo mijenja. Ono utjece na kulturu, a kultura ujedno
utjeCe na drustvo. Kultura mora biti sklona promjeni kako bi se mogla prilagoditi novim
okolnostima. U svim se kulturama dogadaju promjene tijekom vremena. Ponekad se promjene
u kulturi mogu ¢initi neocekivanima onima koji ju prouc€avaju ili koji ju svjesno promatraju kao
njezini ¢lanovi (Haviland 2004: 48-49). Prilikom promatranja kulture, potrebno je zbog toga
uzeti u obzir, osim onih elemenata koji su (relativno) konstantni, i dinami¢ne kulturne procese

te promotriti na koji nacin oni utjeci jedni na druge i u ¢emu su komplementarni (Skledar 2010:
196).

Kultura, ili kulture, uvijek ¢e postojati i uvijek ¢e biti u mijeni jer ovise o promjenama
u svijetu izvan njihova okvira. Neovisno o snazi promjena kultura, one nece prestati postojati
jer su dio covjeka kao bi¢a koje ne moze (i nikada nije) postojalo izvan kulture i on ¢e svoj

identitet iznova i iznova graditi unutar kulture. Kulturna znanja kontinuirano se reproduciraju i
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u procesu su prijelaza s jedne generacije na drugu i s jednog ¢lana zajednice na drugog. Tijekom
prijelaza kroz lanac dionika, elementi kulture mogu neka obiljezja zadrzati, a neka izgubiti.
Korisnici kulture koji su ujedno i stvaraoci kulture, zadrzat ¢e u njoj one elemente za koje
smatraju kako ¢e ih publika razumjeti 1 prihvatiti te tako dolazi do promjena u kulturi (Chiu 1
Hong 2006: 231). Unutar jedne kulture dopustena je raznolikost (Isto: 2006: 19) i upravo
hrvatsku kulturu i hrvatski kulturni identitet karakterizira pluralnost te sve Sto gradani Hrvatske

prakticiraju pripada hrvatskoj kulturi (Capo 2016: 80-81).

2.2.2. Tradicija i tradicijska kultura

Tradicija i tradicijska kultura danas postoje u svijetu koji se sve vise urbanizira i izlozen
je brzome tehnoloSkome razvoju, zbog Cega postoji strah od njihova gubitka. Ipak,
promatranjem manjih zajednica, njihova nacina Zivota i odnosa prema tradiciji, vidljivo je kako
ona prezivljava unato¢ svemu. Stipe Botica (2013: 14) definira tradiciju kao ,,pomno selektiran
skup svih vrjednota zajednice koja ih prepoznaje kao Cuvarica naslijeda”. Nacini na koje
zajednica djeluje na ocCuvanju tradicije omogucuju njezino prezivljavanje u promijenjenim
oblicima ispunjavajuc¢i nove funkcije suvremenoga druStva. Ona je takoder sklona promjenama
1 Zivotu u novim varijantama pa je zapravo ,,ocuvanje previse stati¢an termin za kompleksnu
prirodu tradicije 1 nacine njezina migoljenja, izvijanja i izmaknuca pred nestajanjem*, kako
naglaSava Evelina Rudan (2012: 512). Mnoga su se moderna drustva oslobodila velikog broja
svojih tradicija. Medutim, druStvo ne moZe postojati bez svojega simbolickoga svijeta 1 bez
zajednickoga sjecanja na klju¢ne dogadaje iz proSlosti i Zivotne prakse jer o njima ovisi identitet
pojedinca i zajednice. Prema tome, moderna drustva samo su zamijenila stare simbole novima,
stare tradicije novim tradicijama ili su postojece simbole i tradicije reformirali kako bi ih
prilagodili novom nacinu zivota (Cifri¢ 2010: 14-15). Tradicija je nuzna kako bi se ocuvao
osjecaj pripadnosti odredenoj skupini i dao smisao postoje¢im praksama, obicajima i obredima
unutar kulture nekoga drustva. ,,Tradicionalno se upotrebljava kao strategija ojacavanja
socijalnog identiteta i odrzavanja privrzenosti nekom kulturnom nasljedu* (Batini¢ 2011: 136).
Djelovanje u okviru tradicije uobiCajen je proces unutar ljudskih drustava, a sklon je
promjenama i prilagodbama. To nije odvojeni entitet ve¢ se ,.tradicijski sadrzaji mijeSaju sa
pojedinim povijesnim, drZzavnim ili pravnim vrijednosnim karakteristikama i normama*
(Culinovié-Konstantinovi¢ 2004: 153) te ¢ine kulturu nekoga drustva ili zajednice. Kultura i
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tradicija povezane su i s obzirom na to da se kultura ,,ne moZze razvijati bez neke vrste lokalnog

odredenja“, ona se ,,beskonacno lokalno utjelovljuje* (Eagleton 2014: 67).

Tijekom 20. stoljeca Ceste su migracije stanovnika tzv. tradicionalnih zajednica. Seosko
stanovni§tvo u vecem se broju seli u gradove. Ta je pojava nezaobilazna i na otocima.
Stanovnici otoka sele se na kopno ili se iseljavaju iz zemlje, dolazeéi u urbana sredista u potrazi
za poslom 1 boljim zivotom. U vecim se sredinama susrecu s drugacijim kulturnim obrascima
Sto utjeCe na poimanje tradicijske kulture vlastite zajednice. Nakon preseljenja stanovnistva u
gradska sredista, ,,razlike u kulturi zivljenja postaju vece nego Sto su bile u situacijama kad su
se naseljavali u druge seoske drustvene sredine §to dovodi do promjena u tradicijskoj kulturi
koju su do tada poznavali, dakle promjene u tradicionalnim kulturama dogadaju se i pod

,utjecajem procesa u urbanim sferama* (Culinovi¢-Konstantinovié¢ 2004: 142).

Tradicijsku kulturu Stipe Botica definira kao ,,zbroj duhovnih, materijalnih i socijalnih
vrednota §to su ih stvorili Siroki narodni slojevi, a prenose se predajom. Ona ih postojano cuva
1 viSe-manje nepromijenjeno prosljeduje novim narastajima kao vaznu bastinu po kojoj se i
razlikuju pojedine nacionalne kulture. (...) Tradicijska kultura najées¢e obuhvaca sadrzaje iz
neposrednog narodnog Zzivota, ali i one koji su iz drugih podrucja presli u narodni zivot i
obicaje* (Botica 1998: 91). Iako je kultura, pa tako i tradicijska kultura, vrijednost koja pripada
zajednici, pojedinci su ti koji ju moraju osjecati kao dio vlastite osobnosti te oni utje¢u na
njezinu postojanost i vitalnost. Postojanost podrazumijeva nepromjenjivost (ili §to je moguce
manje promjena) pri ¢emu dolazi do paradoksa jer prostor i vrijeme u kojemu zive pripadnici
tradicijskih kultura ve¢ desetlje¢ima dozivljavaju velike gospodarske, kulturne i socijalne
promjene. Tradicijska kultura ovisna je o ponavljaju¢im radnjama i odnosi se prema povijesti
zajednice kao tumac proslih dogadanja koja su zajednicu obiljezila. Ujedno tradicijska kultura
mora omoguciti pojedincima unutar zajednice tumacenje suvremenih dogadanja unutar i izvan

same zajednice koja joj osigurava egzistenciju kako bi ostala relevantna (Cifri¢ 2010: 15).

2.2.3. Verbalna tradicijska kultura

Danasnji je svijet, pa i manje 1 izoliranije zajednice, pod utjecajem globalizacije koja
utjeCe sve jaCe 1 brze na proces nestanka posebnosti identiteta zajednica i kulturne bastine, kao

Sto su u vrijeme 19. stolje¢a na promjene u tadasnjem tradicijskom nacinu zivota utjecali
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urbanizacija 1 razvoj industrije (Zebec 2013: 173). U 19. stolje¢u zbog toga je poticano
biljezenje tradicijskoga blaga koje je, u duhu romantiCarskoga poimanja svijeta, postalo
vrijednom bastinom, pogotovo u onim podruc¢jima Europe u kojima su tada nastajale nacionalne

drzave.

Usmena je knjizevnost tijekom povijesti kao okvir svojega nastanka i djelovanja te
recepciju pronaSla unutar kolektiva. Time je ovaj vid umjetnosti imao presudnu ulogu u
formiranju, izricanju i nasljedovanju vrijednosti koje bastini odredena zajednica u cjelini.
Usmenoknjizevni oblici koji su nastali (kao i oni koji nastaju i dalje) nisu bili namijenjeni
privatnom uzivanju niti su se oni obracali pojedinacnom recipijentu, ve¢ cijelome kolektivu
koji ih je sluSao, pamtio i prenosio. Usmena knjizevnost ti¢e se cijele zajednice i predstavlja
skup zajednickih znanja o proSlosti i sadasnjosti. Nadareni individualac unutar zajednice
svojevrsni je autor usmenoknjizevnih tekstova ,.koji unutar govorenog jezika neke sredine
osjeca snagu rijeci, izabire ih i slaze u povezanu cjelinu (tekst) kako bi prikladno izrazio svoje
dusevno stanje, koje, donekle, odgovara pregnucu cjelokupne zajednice. To $to on ¢ini u skladu
je sa zivotnim pogledom cijele zajednice te ga ona prihvaca kao da je sama suautor. Naime,
svaki sudionik izvedbenog ¢ina novonastaloj govorenoj strukturi, praobliku (arhetipu), moze
dati svoju verziju teksta, inacicu (varijantu), unoseci kakvu promjenu koja je po crti vlastite
duhovnosti® (Botica 1996: 15). Oblici verbalne tradicijske kulture nisu privatno vlasnistvo
pojedinoga autora, nego vlasniStvo cijeloga druStva unutar kojega su nastali. Oni imaju
sposobnost, ali i cilj, oblikovati zajednic¢ka vjerovanja, vrijednosti, sliku svijeta, mastu i Zivotnu
praksu. Nadareni pojedinci u narodu ,,umiju rijeCima proniknuti u ono $to je druStvu najvaznije,
moraju imati snaZznu viziju, moraju biti poticani nekim unutarnjim zanosom, moraju posjedovati
dar 1 darovitost, moraju znati pravu mjeru izrazajnih sredstava za pojedinu strukturu® (Botica
2013: 27). Ivan Lozica smatra kako ,,usmena knjizevnost obuhvaca sve usmenoknjizevne
izvedbe, dok usmena tradicija ukljucuje i knjizevne 1 izvanknjizevne usmene izvedbe* (Lozica
2008: 105). Usmenu knjiZzevnost karakteriziraju promjene i varijacije istih tekstova ili varijacija
tema i motiva (promjene osobina likova, promjene zanra, promjene medija), ali to ne znaci da
to nije dio usmenoknjizevne kulture i1 tradicijske kulture neke zajednice. I tradicijsko je
promjenjivo, dapace, upravo ono $to je promjenjivo i promijenjeno, moze biti znak kulture i
moze nam nesSto kazati o toj kulturi ili strukturi koju promatramo. Zbog toga i promatramo

detalje jer oni ¢e nam otkriti strukturu, a ne samo promatranje strukture u cjelini (Levy-Strauss
1989: 316).
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Razvojem pisane knjizevnosti 1 Sirenjem pismenosti, postupno dolazi do promjene
odnosa prema usmeno prenosenoj rijeci u tradicionalnim zajednicama te se uloga usmenoga
kazivanja mijenja i ono polako gubi znacaj u odnosu na pisanu rije¢. Konzumiranje umjetnosti
rijeCi polako se premjesta iz kolektivne u privatnu sferu jer se pisani tekst obrac¢a pojedincu.
Promjena nacina stvaranja i dostupnosti verbalne umjetnosti promijenila je 1 funkciju usmene
knjizevnosti koja vise nije bila jedini kanal za prenoSenje informacija te glasova i tradicija iz
proslosti. Utjecaj usmene knjiZzevnosti na kolektiv time postaje slabiji i ona vise nije primarni
oblik verbalne umjetnicke komunikacije. U modernome drustvu primat je dobila pisana rije¢
koja je s vremenom istisnula usmeni nac¢in prenos$enja znanja. ,,Suvremena medijska kultura
pokazuje da svako kulturolosko okruzje preferira prijenos odredenih vrsta poruka kroz

odredene medije ili komunikacijske kanale* (Banov-Depope 2005: 6).

Tijekom razdoblja u kojemu je pismenost bila rijedak fenomen, verbalnim se, usmenim
putem prenosilo informacije o povijesnim dogadajima, steCenim znanjima i spoznajama,
vjerovanjima, obicajima, moralnim vrijednostima, drustvenim pravilima i prihvatljivim
zivotnim praksama. Osim toga verbalna je kultura sluZzila 1 ispunjavanju umjetnic¢kih potreba
onih koji su umjeli stvarati umjetni¢ke artefakte, odnosno kod recipijenata je zadovoljavala
duhovnu potrebu za lijepim. Verbalna kultura izrasla je iz ukupnosti Zivota neke zajednice i
svojim odupiranjem vremenu postala je dijelom kulturne bastine. Anonimni autori, nadareni
pojedinci unosili su u usmenu predaju koju su kazivali dio vlastite osobnosti, ali to su €inili na
nacin da se ostali ¢lanovi zajednice takoder mogu u tome prepoznati i te kulturne verbalne
tvorevine prihvatiti kao vlastite. U njih je utkan glas zajednice, a ne samo i jedino glas
individualca kojega smatramo svojevrsnim autorom teksta. Da je tako, onda usmena predaja ne

bi bila prihvacena kao zajednicka istina.

U Hrvatskoj se u 19. stoljecu, u duhu romantizma, razvijao nacionalni identitet cemu je
doprinijela 1 svijest o vaznosti tradicijskoga za uclvrS¢ivanje nacionalnoga identiteta te
povezivanje s tim identitetom koji omoguc¢uje homogenizaciju naroda na odredenome podrucju
i ukazivanje na povijesnu dugotrajnost i prisutnost. Diljem Europe narodna se basStina
prikupljala 1 izucavala, a ta se praksa primjenjivala 1 u Hrvatskoj. U sklopu sakupljackih
aktivnosti, zabiljezeni su i mnogi usmenoknjiZzevni tekstovi jer je postojala svijest o tome kako
je 1 usmena knjiZzevnost vaZan ¢imbenik za osnaZivanje nacionalnoga identiteta. Istaknuti su
pojedinci kulturnoga Zivota toga vremena, pocevsi od biskupa Maksimilijana Vrhovca,

Ljudevita Gaja i Ivana Kukuljevi¢a Sakcinskog (Marks 2018a: 242), u vise navrata pozivali na
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prikupljanje narodnoga blaga, cemu su se mnogi i odazvali. Treba naglasiti kako je taj pokret
bio prisutan i na podrucju Istre i Kvarnera ¢iji su zitelji uo€ili povezanost usmenoknjizevnoga
nasljeda te izgradnje i oCuvanja nacionalnoga identiteta (Botica 2018: 63-68). Kasnije je
pokrenuto organizirano prikupljanje grade pod institucionalnim vodstvom Jugoslavenske
akademije znanosti i umjetnosti te Instituta za narodnu umjetnost (danaSnjeg Instituta za
etnologiju 1 folkloristiku) €iji istrazivaci prikupljaju gradu tijekom druge polovice 20. stoljeca

(Marks 2018a: 242).

Problematiziraju¢i pojam kulture, Claude Levi-Strauss (1989: 73) piSe kako se jezik
moze ,.tretirati kao jedan proizvod kulture™ te istice kako jezik koji neko drustvo upotrebljava
,odrazava opcu kulturu pucanstva®. Medutim, pojmove Se moze postaviti i u drugaciji odnos
ako jezik shvatimo kao uvjet koji omogucuje da se kultura uopce ostvari. Naime, promatramo
li jezik 1 kulturu u dijakroniji, vidjet ¢emo kako dijete (pojedinac u druStvu) usvaja kulturu
jezikom ¢ime je kultura njime uvjetovana ako se oboje temelji na istim logickim zakonitostima

(Isto: 73).

2.2.4. Kulturna bastina

Kulturna bastina je nematerijalna vrijednost koja se stvara na nacin da sudionici
odredene zajednice daju dodanu vrijednost nekoj Zivotnoj praksi ¢ime ju oplemenjuju i ona
dobiva simbolicko znacenje te postaje kulturno nasljede koje je ukorijenjeno u svakidasnji Zivot
(Bendix 2009: 255). Obiljezje je tradicijske kulture relativna nepromjenjivost u vremenu §to ju
¢ini stabilnom 1 izdrZljivom u procesu promjena koje su neminovne na odredenome prostoru.
Kultura i identitet medusobno se prozimaju, a bastina je ona koja prenosi kulturni identitet
(Mesi¢ 2022: 207). Postignuéa nastala unutar okvira tradicijske kulture imaju svoj povijesni
kontinuitet i u njima se ocituju znanja, vjerovanja i vrijednosti bastinjene kroz zivot odredene
zajednice (Botica 2017: 206). Vrijednosti i umije¢a koja odolijevaju protoku vremena ono su

Sto Cini kulturnu bastinu 1 tradicijsku kulturu.
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2.2.5. ldentitet

Identitet ima vrlo sloZzeno znacenje i shvacanje identiteta se od nepromjenjive datosti
promijenilo u njegovo shvacanje kao neceg fluidnog te visestrukog identificiranja s razli¢itim
skupinama. Identitet je sinteza duhovnih i materijalnih vrijednosti te pravila ponasanja koje
zajednica prihvaca, a pojedinci unutar nje dozivljavaju ih dijelom svojega bi¢a. Termin identitet
dolazi od ,latinske rijeci identitas i oznacuje ,,istost”, a izrazava ,kvalitetu identi¢noga“.
Navedenim se pojmom oznacavaju individualni i kolektivni identiteti (Jurcevi¢ 2004: 329).
Vladimir Biti istice kako je ,,nedoumica pri objasnjavanju pojma identiteta sadrzana dakle u
pitanju je li on uzrok (pretpostavka) ili posljedica (ucinak) odredena niza razlikovnih
ocitovanja, tj. moze li se izmedu njega i tih o¢itovanja uspostaviti kakva zakonita veza* (Biti

2000: 190).

Identitet je dozivljaj vlastite osobnosti te pripadnosti odredenoj skupini. I osobni i grupni
identiteti podlozni su promjeni do odredene mjere ovisno o situaciji, mjestu i vremenu (Kalanj
2003: 48). Pojam je popularizirao Erik Erickson kasnih pedesetih godina 20. stolje¢a u
kontekstu promisljanja pojedinca o samome sebi, odnosno kreiranju samoidentiteta (Gillis
2006: 169). Identitet ovisi o pamcenju, odnosno pamcenje ga odrzava. I identitet 1 pamcenje su
promjenjivi, ,,nisu fiksni, ve¢ reprezentacije ili konstrukcije stvarnosti, subjektivni prije nego
objektivni fenomeni* koji se prilagodavaju novim situacijama (Gillis 2006: 171). Pam¢enje je

pojedincu ono $to je kultura je drustvu (Chiu i Hong 2006: 20).

Kulturni identitet odnosi se na ,,kontinuitet duboke svijesti oko nekih vrijednosti koje
¢ine neku kulturu, kontinuitet svijesti koja nam govori da smo isti usprkos razli¢itosti“ (Juréevi¢
2004: 329). To je pojam koji nije nepromjenjiv, ve¢ se restrukturira ovisno o potrebama ¢lanova
skupine koja dijeli isti kulturni identitet. ,,Konstrukcija identitetskog zajedniStva sadrZi u sebi
refleksiju na proslo. Ona je usmjerena na proizvodnju kontinuiteta kojim zamisljena zajednica

legitimira svoje mjesto u sadasnjosti““ (Blagoni¢ 2016: 113).

Pojedinci koji Cine skupinu mogu biti dijelom veceg broja kultura istovremeno i
identificirati se s nekoliko razli¢itih grupa. Unutar jedne kulture ili skupine oni dijele iste (ili
slicne) vrijednosti s kojima se identificiraju. Kulturni krugovi kojima jedna skupina pojedinaca
moze paralelno pripadati mogu biti, primjerice kontinentalni kulturni krug, nacionalni, lokalni,
profesionalni, obiteljski, politicki, vjerski 1 sl. ,,U praksi, ipak, ovaj nominalizam ne moZe se

provesti do kraja. Naime, termin kultura upotrebljava se da bi se regrupirala cjelina znacenjskih
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razlika kojih se granice, kako dokazuje iskustvo, priblizno podudaraju. Sto ovo podudaranje
nije nikad apsolutno i §to se ono nikad ne dogada istodobno na svim nivoima, to nas ne smije
omesti da se koristimo pojmom Kulture; on je fundamentalan u etnologiji i ima istu

hermeneuti¢ku vrijednost kao i onaj izolata u demografiji“ (Levy-Strauss 1989: 290).
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3. PREGLED DOSADASNJIH ISTRAZIVANJA

U 19. stolje¢u u Hrvatskoj jaca zanimanje za tradicijsku kulturu i usmenu knjizevnost,
naroCito za pjesnistvo, §to je u skladu s procesom budenja nacionalne svijesti te onodobnim
interesom koji vlada za usmenoknjiZzevno nasljede u Europi (Boskovi¢-Stulli 1978: 275),
posebno medu narodima srednje, istocne i jugoisto¢ne Europe koji prolaze kroz preporodne

procese (Banov 2014: 695).

Odjek ilirizma osjeca se i u Istri, Primorju i na Kvarnerskim otocima u ¢ijem duhu
zapisiva¢i rade na prikupljanju usmenoknjizevne grade. Javljaju se entuzijasti potaknuti
domoljubnim osje¢ajima koji po vlastitom nahodenju rade terenska istrazivanja (Jurdana 2012:
215). ,,Zanimanje za narodnu kulturu i folklor razvilo se vezano uz dinamic¢ne drustveno-
politicke prilike turbulentnog 19. st. — razvoj nacionalnih ideja u brojnim europskim drzavama,
ubrzan ekonomski razvoj, industrijalizacija i urbanizacija uzrokovali su znacajne promjene
nacina zivota ne samo gradskih, nego i seoskih sredina. Pocinje se prikupljati i biljeziti grada o
narodnom zivotu, osnivaju se narodni muzeji, razvijaju znanosti koje se bave istrazivanjem
narodne kulture i folklora (etnologija, folkloristika)“ (Busi¢ 2014: 165). U prvoj polovici 19.
stoljeca preporoditelji su oponasali herderovsku estetiku te su sukladno tome ,,narodne pjesme
shvacali kao izraz kolektivnog narodnog duha 1 pripisivali im povijesnu stabilnost smatrajuci
da se vjekovima ne mijenjaju”. S obzirom na misljenje kako usmenoknjizevni tekst nastaje u
narodu i narod mu je autor, nisu biljeZili podatke o kaziva€ima i mjestu nastanka zapisa (Banov

2005: 14).

Tijekom stolje¢a dolazi do niza poticaja za sakupljacku djelatnost poc¢evsi od Vrhovceva
poziva iz 1813. godine, zatim Mati¢ina poticaja iz 1877. godine §to je rezultiralo objavljivanjem
jedanaest knjiga zapisanih usmenoknjiZzevnih tekstova s komentarima od 1896. do 1942.
godine, poziva uredniStva lista Nasa sloga u kojem su objavljivani usmenoknjizevni tekstovi
od 1879. godine, a objedinjeni 1880. godine u zbirci Hrvatske narodne pjesme Sto se pjevaju u
Istri i Kvarnerskih otocih. U navedenoj zbirci u manjem se broju nalaze objavljene i creske
usmene pjesme. Godine 1896. pocinje izlaziti 1 Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, prvi hrvatski etnoloski ¢asopis, u kojemu su sabrani opisi obicaja, nacina zivota,
vjerovanja te zapisi usmene knjizevnosti, a u nekoliko brojeva Zbornik obraduje i temu Cresa.
Andrija Bortulin (1898., 1903., 1906.) i Andrija Linardi¢ (1929.) opisuju obicaje otoka te
donose pjesme 1 zapise vjerovanja. Unato¢ navedenome, sustavnog etnoloSkog istrazivanja
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tradicijskoga blaga otoka Cresa nije bilo u ono vrijeme kada su takva istrazivanja dosla u zariste
zanimanja stru¢njaka, a to je druga polovica 19. stoljeca i dio 20. stoljeca, §to je jedan od razloga
zbog kojega sam odabrala Cres kao svoj strucni interes. Godinu dana nakon prvog objavljenog
Zbornika za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena, 1897. godine, u njegovu drugomu godistu
tiskana je Radi¢eva Osnova za sabiranje i proucavanje grade o narodnom Zivotu koja sadrzi i
upute o zapisivanju usmenih tradicija (Banov 2005: 14) §to je u ono vrijeme bio ,,napredan
temelj etnoloskoj misli u Hrvata® u kojemu se trazilo ,,da se aspekti kulture proucavaju u
njihovu najSirem kontekstu, s ciljem upoznavanja ukupnog zivota“ (Busi¢ 2014: 165-166).
Vidljivo je kako je u 19. stoljec¢u usmena knjizevnosti bila izrazito ziva i u praksi i u zapisima
(Botica 2013: 50). U novome, 20. stolje¢u, a poglavito u 21. stoljecu, do¢i ¢e do promjena u toj
vrsti umjetnicke komunikacije koje su posljedica promjena u nacinu zivota te duhovnih i
kulturnih potreba i navika kada ¢e usmena knjiZzevnost i dalje postojati 1 u izvedbama i u
zapisima, ali viSe nece imati ,,onu primarnu komunikacijsku snagu kao fenomen za ,,posebne
potrebe® (estetske, gnoseoloske, edukativne, druStvene) jer su drugi nacini komunikacije
(pisani, prije svega) izbili u prvi plan, pa i zapisi otada, posebice od 50-ih godina 20. stoljeca,
kad su ih ostvarivali stru¢no osposobljeni ljudi, nisu na razini prijasnjih“ (Botica 2013: 50).
Zapisi s kraja 20. 1 tijekom 21. stoljec¢a razliCitog su karaktera i u sebi objedinjuju fragmente
razliCite starosti, a ujedno 1 iz razli€itih izvora jer pod utjecajem masovnih medija 1 novih
mogucnosti s obzirom na putovanja te mijeSanje stanovnika, §to su sve utjecaji pod kojima

dolazi do promjena u usmenoj knjizevnoj komunikaciji.

Iako je 20. stolje¢e vrijeme kada je dosSlo do velikih promjena u tradicijskome nacinu
zivota 1 tradicijskoj kulturi §to je utjecalo na usmenoknjizevnu komunikaciju, ono je donijelo
tehnoloski napredak koji je omogucio to€nije biljezenje zapisa jer sada kada se mogu zabiljeziti
audio 1 vizualni zapisi, moguce je rekonstruirati kontekst kazivacke situacije koji je postao
znaCajnim interesom istrazivaca. lako je tonsko 1 video snimanje prvotno Kkoristilo
muzikolozima, ono je dovelo do ,,novih spoznaja o prirodi usmenog stvaralastva i tehnici

improviziranja, pa i o versifikacijskim zakonitostima usmene izvedbe* (Banov-Depope 2005:
26).

U 20. stolje¢u nastavlja se zapisivacka djelatnost na otoku Cresu pa tako u Institutu za
etnologiju 1 folkloristiku postoji nekolicina rukopisa usmenoknjizevnih zapisa koji potjecu s
Cresa. Njihovi su autori, Branko Fuci¢, Nikola Bonifac¢i¢ Rozin, Olinko Delorko, Nedjeljko

Karabai¢ i Stjepan Stepanov, pedesetih godina 20. stoljeca tijekom svojih boravaka na Cresu
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zapisali pjesme, predaje i poslovice. U djelu Maje Boskovi¢-Stulli Istarske narodne price
(1959) Cres se sporadi¢no spominje, vise u komparativne svrhe, a ne kao glavno podrucje
interesa. Prilozi o Cresu zastupljeni su u Otockom ljetopisu, casopisu za kulturu otoka cresko-
losinjskog arhipelaga, Koji obuhvaca Cres, LoSinj i manje otoke, Unije, Ilovik, Susak, Vele
Srakane, Male Srakane te niz nenaseljenih otoka, otoci¢a i hridi, ¢iji prvi broj izlazi 1973.
godine te u manjim knjizicama objavljenima u malim nakladama. Spomen Cresa moze se
pronadi i u relevantnoj stru¢noj literaturi, ali cjelokupnom usmenoknjizevnom nasljedu ovog
otoka jos se nije znanstveno pristupilo. Govoreci o Cresu, nezaobilazan je autor Branko Fuci¢
i njegove dvije knjige Apsyrtides: kulturno-povijesni putopis po otocju Cresa i Losinja (1990)
i Terra incognita (1998) koje govore o otocima Cresu i Losinju. Terra incognita donosi i zapise
nekih poznatih te i dalje zivih predaja koje se mogu cuti na otoku Cresu. Rad ¢e se oslanjati na
djela Maje Boskovi¢-Stulli (1983, 2002, 2006), Josipa Kekeza (1992), Ivana Lozice (1995),
Stipe Botice (1995, 1998, 2013, 2014), Ljiljane Marks (1980, 1987, 2015, 2018) i Eveline
Rudan (2012, 2013, 2014, 2016, 2020), ¢iji radovi ¢ine osnovni korpus tekstova o hrvatskoj
usmenoj knjizevnosti vaznih za ovaj rad. Navedeni autori promatrali su usmenu knjizevnost
kroz njezin povijesni razvoj, uocavali su i opisivali njezinu estetsku komponentu, terminologiju
te knjizevne i izvanknjizevne funkcije. Maja Boskovi¢-Stulli (1978) i Stipe Botica (2013) u
svojim su djelima o povijesti 1 razvoju usmene knjizevnosti dali njezinu sveobuhvatnu sliku.
Knjiga Povijest hrvatske usmene knjizevnosti Stipe Botice daje uvid ne samo u cjelovitu
povijest, ve¢ 1 u Zanrovsku raznolikost usmene knjiZevnosti te njezine funkcije. Za
razumijevanje usmene knjiZzevnosti kao procesa ¢iji je produkt usmenoknjizevni tekst vazna su
zapazanja folklorista Alana Dundesa (1980) koji smatra kako prilikom analize folklora, u ovom
slucaju njegovog usmenoknjizevnog oblika, treba uzeti u obzir tri razine: teksturu, tekst i
kontekst. Tekst je teSko definirati bez konteksta koji pak utjeCe na prepoznavanje funkcije
teksta. Prema tome, pojedini su oblici neodvojivi od njihovog izvanknjizevnog konteksta koji
se ne moze zanemariti jer time tekst gubi dio znacenja. Korisne ¢e biti 1 spoznaje Dana Ben-
Amosa (2010) o folkloru kao umjetni¢koj komunikaciji u maloj grupi Cije je postojanje
uvjetovano grupom, a pri analizi folklora ne smije se zanemariti njegov druStveni i
komunikacijski kontekst. Predajama, kojima ¢e u ovome radu biti posvecena velika pozornost,
bavile su se u brojnim radovima Maja Boskovi¢-Stulli (2006), Ljiljana Marks (2010) i Evelina
Rudan (2006, 2016). Za promatranje karakteristika i oblikovanje predaja o nadnaravnom
znacajan je tekst Ivana Lozice koji analizira pojavu bic¢a orka i maci¢a u djelu Dva demona:

orko i macic (1995), zatim opsezno istrazivanje Eveline Rudan o demonoloskim bi¢ima Istre u
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knjizi Vile s Ucke (2016), a kao ranije djelo i Istarske narodne price Maje Boskovi¢-Stulli iz
1959. godine. O Kklasifikaciji usmene lirske poezije piSe Tanja Peri¢-Polonijo (1983) koja
pjesme dijeli u skupine na razini teksta i nacina njihova izvodenja, naglasavajuci kako prilikom
analize usmene lirike ne treba isticati samo njihovu estetsku funkciju, a zanemarivati ostale
funkcije koje poezija ostvaruje u zajednici. U djelu Usmeno pjesnistvo kvarnerskoga kraja
(2000), Estela Banov donosi prikaz povijesti usmene knjizevnosti i sakupljacke djelatnost na
Kvarneru s naglaskom na pjesnistvo. Autorica zakljucuje kako usmenoknjizevni tekstovi imaju
posebna stilska obiljezja odredenog prostora te dozivljavaju promjene ovisno o mjestu i

vremenu u kojemu ih se izvodi.
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4. OTOK CRES

Otok Cres, najveci je hrvatski otok povrSine 405,7 km? na kojemu prema popisu
stanovnistva iz 2021. godine zivi 2.849 stanovnika. U odnosu na popis iz 2011. godine kada je
na otoku Zivjelo 3.079 stanovnika, doslo je do smanjenja od 230 stanovnika.* Otok se nalazi u
sredini Kvarnerskog zaljeva te izmedu Kvarnera u uzem smislu, Kvarnerica i Rijeckog zaljeva
(Strazi¢i¢ 1981: 13). Njegov je polozaj odredio njegovu prometnu, gospodarsku i povijesnu
vaznost te je utjecao na socijalnu komponentu otoka. ,,Znacajke prirodne osnove i specifican
drustveno-povijesni razvoj bitno su utjecali na razvoj njegove naseljenosti i valorizaciju
naseljenih hrvatskih otoka na $to su utjecale Ceste geopolitiCke promjene kojima je bio izlozen

tijekom povijesti, ekonomski uvjeti i prirodne nedace.

Otoke Cres i Losinj zvali su grcki trgovei u doba antike imenom Apsyrtides. ,,Kako se
taj naziv htjelo izvesti iz imena gr¢kog junaka Apsirta, jedna je varijanta antikne price o
moreplovcima Argonautima smjestila njezin zavrSetak na nase otoke* (Fuci¢ 1990: 7). Otoci
Cres 1 Losinj bili su jedan otok dok nije umjetno prokopan kanal kod naselja Osor, vjerojatno
ve¢ u razdoblju Liburna koji naseljavaju otok od drugog tisu¢ljeca prije Krista®, ¢ime su nastala
dva otoka spojena pokretnim mostom. Danas je otok Cres zbog jednostavnijeg upravljanja
podijeljen na dvije administrativne jedinice te dio otoka Cresa administrativno pripada gradu

Cresu, a dio gradu Malom LoSinju.

U srediSnjem dijelu otoka nalazi se Vransko jezero (5,75 km?) koje je prirodni izvor
pitke vode za stanovnike Cresa i LoSinja. ,,Vransko se jezero istie izuzetnom c¢isto¢om vode
Sto je uvjetovano postojec¢im prirodnim odnosima u okolnom prostoru i specificnom drustveno-
esencijalne vaZnosti za stanovnike 1 izvorom inspiracije za price o njegovu nastanku i drugim
dogadajima povezanima s njime. ,,Prvi zapis o Vranskom jezeru donio je A. Fortis (1771) koji
ga naziva ,,Jezero®, kako ga i danas iskljucivo naziva domace stanovnistvo* (Strazi¢i¢ 1981:
14). Jezerska je voda izrazito Cista i koristi se za vodovod ¢ija je izgradnja zapocela 1946.

godine. Cistoc¢i jezera pridonosi ¢injenica da na njegovoj obali nema naselja, a najbliza naselja

4 Opaska autora: Od vremena popisa do predaje rada doslo je do promjene stanja u broju stanovnika otoka.
5 Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno 18. 5.
2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707
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broje vrlo mali broj zitelja te nije na pristupacnom terenu. Osim toga, otocani ,,podrzavaju
prijedlog stroge zastite jezera od bilo kakvih oneciS¢enja i u tom smislu potpune zabrane
pristupa na jezero turistima, kao i eventualne upotrebe motornih ¢amaca. Medutim, oni isti¢u
da tradicionalne gospodarske djelatnosti na jezeru i u njegovoj okolici, koje su za njih od
egzistencijalne vaznosti, ni do danas nisu ugrozavale jezero, o ¢emu najbolje svjedoci Cistoca

ove

jezerske vode* (Strazici¢ 1981: 92).

Sjeverni dio otoka slabije je naseljen, reljefno visi, strme obale, nizih zimskih
temperatura 1 prekriven listopadnom Sumom. Juzni je dio nizi sa Sljunanim plazama,
prevladava makija te je gusce naseljen od sjevernog dijela otoka. Osim zbog Vranskog jezera,
Cres je osobit i po tome §to je ,,obitavaliSte bjeloglavoga supa, a njegova gnjezdista — uvale
Fojiska i Potpredos¢ica te Mali bok i Koromacna, na istocnoj obali — ornitoloski su rezervati

prirode (zasti¢eni od 1986)“.°

Zapadna strana otoka toplija je i vlaZnija od isto¢ne koja je izloZena buri. Na zapadnoj
se strani nalazi vecina naselja. Najvece je grad Cres s 2.289 stanovnika prema popisu
stanovnistva iz 2011. godine §to ¢ini 74,3 % oto¢noga stanovniStva. Ostala su naselja manja sa
sljede¢im brojem stanovnika: Martins¢ica ima 106 stanovnika, Orlec 85, Valun 64, Beli 54,
Punta Kriza 47, Belej 42, Loznati 36, Miholas¢ica 33, Osor 28, Porozina 28, Stivan 24,
Dragozetic¢i 23, Ustrine 20, Merag 21, Filozi¢i 9, Ivanje 9, Sveti Petar 7, Vrana 7, Lubenice 6,
Vodice 5, Vidoviéi 4, Mali Podol 3, Zbi¢ina 3, Grmov 2, Pernat 2, Predo$¢ica 1 i Zbisina 1.” U
odnosu na popis stanovnistva koji je proveden prije dvanaest godina, iskustvo s terena, kao i
popis stanovniStva iz 2021. godine govore kako je doSlo do smanjenja broja stanovnika u
pojedinim naseljima. Pa tako prema popisu stanovni$tva iz 2021. godine grad Cres ima 2.185
stanovnika, odnosno 76,7 % stanovnika otoka, Martins¢ica 103 stanovnika, Orlec 88, Valun 64,
Beli 54, Punta Kriza 46, Belej 40, Loznati 36, Miholas¢ica 31, Osor 26, Porozina 28, Stivan 24,
Dragozetic¢i 22, Ustrine 21, Merag 22, Filozi¢i 8, Ivanje 9, Sveti Petar 7, Vrana 7, Lubenice 6,
Vodice 5, Vidovi¢i 4, Mali Podol 3, Zbi¢ina 3, Grmov 2, Pernat 2, PredoS¢ica 1 i ZbiSina 2.
Neka su naselja napustena ili nemaju stalne stanovnike. U ljetnim se mjesecima broj stanovnika

vecine naselja povecava jer u svoje rodne kuce dolaze raseljeni otoCani.

b Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno: 11. 6.
2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707
7 Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno 18. 5.
2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707
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Tradicionalno se stanovnis$tvo na otoku bavilo uzgojem maslina, vinove loze, smokava
i povrca, ovCarstvom 1 ribarstvom, iskoriStavanjem Suma te pomorstvom i brodogradnjom.
Tijekom 19. stoljec¢a pod utjecajem poboljSanja Zivotnih uvjeta raste broj stanovnika, ali ve¢ u
20. stoljecu dolazi do njegova stalnog pada. U 20. stolje¢u dolazi do razvoja grada Cresa i do
razvoja turizma ¢ime se poboljSava gospodarska situacija na otoku. Na razvoj turizma utjecala
je modernizacija ceste od trajektnog pristanista Porozina, trajektna veza s otokom Krkom te
brodske linije. Sve navedeno ,,omogucuje razvoj kupalisSnoga, kulturnog (Osor, Cres, Valun),
rekreacijskog (Suma Tramuntana), edukativnog (Beli) 1 nautickog (marine u Cresu) turizma i

uz njega vezanih djelatnosti“®.

Tijekom stoljeca, geopoliticki polozaj otoka vise se puta mijenjao. ,,Specifi¢nost
poloZaja otoka Cresa je 1 u smjesStaju u zaljevskom prostoru, §to upucuje na posredni¢ku ulogu
na mjestu koje je sjeciSte pomorskih puteva, i ono ga je postavilo u centar mnogobrojnih
zbivanja, otok je ,,ipak sve do nedavno ostao izoliran, a posebno njegov najsjeverniji dio, iako

je upravo taj dio najblizi kopnu* (Isto: 1981: 14).

Naseljavanje otoka Cresa (kao i LoS$inja) seze u prapovijest. Nikola Strazi¢i¢ pise kako
su najstarije ljudske zajednice Zivjele na lokalitetima na kojima su mogle pronaci prirodne
zaklone i u unutra$njosti otoka i na obali. ,,Na to ukazuju tragovi davne naseljenosti na
unutrasnjem platou kao i obitavali§ta pod strmim liticama izmedu Lubenica i Helma, nad
zapadnom obalom otoka“ (Strazi¢i¢ 1981: 105-106). Najznacajnija nalaziSta paleolitika su
Baniceva pecina na sjevernom dijelu otoka, na Tramuntani, blizu napuStenog naselja Petricevi
te spilja Jamina Sredi na juznom dijelu otoka.? ,,0d bron¢anog doba javljaju se na uzvisenim
lokalitetima naselja gradskog tipa. Ljudi koji su obitavali u tim naseljima zivjeli su uglavnom

od stocarstva* (Markovi¢ 2005: 125).

Pocetkom drugog tisuéljeca prije Krista, otok naseljavaju Liburni. U razdoblju izmedu
treceg 1 prvog stoljeca prije Krista, Liburni dolaze u kontakt s mediteranskim narodima, i upravo
u to vrijeme nastaju i legende o otocima Cresu i LoSinju, pa i ona koja ih povezuje s

Argonautima (Cus-Rukoni¢ 2012: 395-400). Nije sigurno kada je Cres dodao pod rimsku vlast

8 Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno 18. 5.
2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707

® Vidi: Strazic¢i¢ 1981: 106 i Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav
Krleza, 2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707 Pristupljeno 18. 5. 2021.
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(mozda od prvog stoljeéa prije Krista)!, ali bio je pod rimskom vlaséu do pada Zapadnog
Rimskog Carstva 476. godine, a rimsko srediste otoka i cijeloga Kvarnera tada je bio grad Osor

(Apsorus) (Markovi¢ 2005: 125).

Brojni materijalni dokazi pokazuju kako je Osor iz rimskoga vremena bio izrazito
razvijen grad velikog znaCaja za Rimsko Carstvo u podrucju trgovine i pomorstva. ,,Anticki
Cres (Crespsa, Crexa) uz Osor (Apsorus) i Omisalj (Fulfinum) zavrsne su lucke postaje istocno
jadranskog plovnog puta“ (Cus-Rukoni¢ 2012: 395-400). Osim Osora, grad Cres se takoder
spominje ve¢ u rimsko vrijeme. ,,Ptolome;j, u 2. st., istice da se na otoku nalaze dva grada —
Apsorus i Crepsa. Iz toga se moze zakljuciti da je Cres u to vrijeme znacajno naselje, koje se,

uz Osor, isti¢e medu ostalima* (Strazi¢i¢ 1981: 117).

Uz gradove Cres i Osor, od antickih vremena postoji jos nekoliko zna¢ajnih naselja koja

svjedoce o kontinuiranom zivotu do danasnjeg vremena te o strateSkoj vaznosti tih naselja.

Naselje Beli koje se nalazi na sjevernom dijelu otoka u rimsko se vrijeme zvao Caput
Insulae, a ,,razvilo se na temeljima pretpovijesne gradine koja je s obzirom na svoj polozaj imala

vaznu ulogu u kontroli pomorskog puta izmedu Cresa i Krka* (Strazi¢i¢ 1981: 118).

Dana$nje Lubenice takoder su razvijene na ostacima pretpovijesne gradine i imale su
vrlo vaznu ulogu u nadgledanju cijeloga Kvarnera. Hibernicia je rimski naziv naselja povezan
s latinskim pridjevom hibernus sto znaci zimski. Ime naselja mogucée je povezati s geografskim
polozajem koji ga, zbog visine od skoro 400 metara, €ini izloZenim jakim vjetrovima i hladno¢i

(Vidi: Strazigi¢ 1981: 118).

Na myjestu Ustrina naselje je razvijeno ve¢ u treCem stolje¢u. Njihov uzviSen polozaj

takoder je omoguc¢avao kontrolu nad morskom plovidbom i kontrolu pristupa otoku.

Nakon pada Zapadnoga Rimskoga Carstva 1 kratke vladavine Ostrogota, Cres u Sestom
stolje¢u dolazi u sastav bizantske teme Dalmacije s Osorom kao administrativnim sredistem. !
Krajem Sestog i tijekom sedmog stolje¢a na Cres se doseljavaju Hrvati. Najprije u unutrasnjost
otoka, a kasnije i na obalu. ,,S vremenom hrvatsko stanovniStvo postaje dominantan ¢inilac,
dok se potomci romanskih starosjedilaca zadrzavaju samo u nekoliko utvrdenih naselja,

najve¢im dijelom 1 najduZze u Osoru® (Strazici¢ 1981: 120). Unato¢ tome Sto kvarnerskim

10 Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno 18. 5.
2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=12707

1 Vidi: (Strazi¢ié 1981: 120) i Cres. Otok. https://www.istrapedia.hr/hr/natuknice/2803/cres-otok, Pristupljeno:
18. 5. 2021., 11.30 sati
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otocima postaje dominantno hrvatsko stanovniStvo, tek u doba vladavine kralja Tomislava

postat ¢e dio drzave Hrvatske (Laji¢ 2006: 53).

Cresom kratko vlada Venecija nakon ¢ega u 11. stolje¢u dolazi u sastav Hrvatske kada
Osor dozivljava novo blagostanje. U to je vrijeme osorski biskup sveti Gaudencije koji ,,je tada
dostojanstvenik na dvoru hrvatskog vladara; godine 1066. spominje se u pratnji Petra KreSimira
IV u Sibeniku. Za biskupa Gaudencija (1040) bogosluzje u Osoru vodilo se na hrvatskom
iz 1358. godine kada Cres potpada pod vlast hrvatsko-ugarskih vladara te je pod mletackom
vlaséu ponovno od 1409. do 1797. godine nakon $to je ,,ugarsko-hrvatski kralj Ladislav
Napuljski prodao Dalmaciju Veneciji. Time zapocinje gotovo cetiri stolje¢a duga venecijanska
vladavina nad velikim dijelom na$eg primorja, ukljucujuci i otok Cres (Isto: 1981: 125).“ U 15.
stolje¢u grad Cres preuzima znacenje sredista koje je do tada imao Osor 1 ubrzano se razvija. U
18. 1 pocetkom 19. stolje¢a izmjenjuju se francuska i austrijska vlast na otoku. Po zavrsetku
Prvog svjetskog rata, ,,Rapalskim ugovorom 1920. godine Cres je, zajedno s Losinjem i Istrom,

Drugog svjetskog rata, Cres i Lo$inj kona¢no su ponovno pripojeni hrvatskom teritoriju.

Tijekom 19. stoljeca opismenjeni stanovnici otoka Cresa uglavnom su bili vezani za
grad Cres. U drugim su mjestima pismeni bili Zupnici 1 ucitelji. Osnovne Skole osnivane su u
19. stoljecu i nastava se u njima odrzavala uglavnom na talijanskom jeziku, ¢ak i onda kada je
vlast bila austrijska. U nekim je periodima tijekom 19. 1 20. stoljeca talijanizacija bila vrlo
snazna. Zahtijevala se uporaba talijanskog jezika u svim sluzbenim situacijama i u §kolama. To
je utjecalo na uporabu hrvatskoga jezika u gradovima Osoru i Cresu viSe nego u ostalim
naseljima na otoku u kojima se i dalje u privatnoj komunikaciji njegovao hrvatski jezik i
hrvatska tradicija. ,,Zaslugom ,,Druzbe sv. Cirila i Metoda* osnovana je u gradu Cresu 1907.
prva hrvatska osnovna §kola, koja je imala oko 240 polaznika. Proces osnivanja puckih skola
na narodnom jeziku nastavljen je sve do kraja austrijske uprave, pa su na kraju prvog svjetskog
rata postojale hrvatske osnovne Skole u svim ve¢im oto¢nim naseljima, osim Osora, gdje je
20. stoljecu, zatvorene su sve hrvatske Skole, a u€itelji u preostalim talijanskim Skolama bili su
Talijani koji nisu znali hrvatski jezik tako da su djeca morala nauciti talijanski. Djeca koja su
nastavljala Skolovanje nakon osnovne skole, i kasnije radila u drzavnoj sluzbi, sve su vise

koristila talijanski jezik i prihvacala talijansku kulturu (Laji¢ 2006: 181). S ciljem
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odnarodivanja i talijanCenja stanovnisStva na Cresu, godine 1927. donesen je zakon prema
Unato¢ svemu, na Cresu je sastav stanovnisStva uvijek iSao u korist Hrvata. Talijani su se
doseljavali uglavnom u Cres i1 Osor, ve¢ od prve venecijanske vlasti, 1 ostali su vezani uz ta
veca upravna sjediSta. Neke obitelji koje su sudjelovale u javnom zivotu odlucile su se
potalijanciti, a u ostalim naseljima prevladavalo je hrvatsko stanovnistvo ¢ija egzistencija nije
ovisila o zaposlenju u talijanskim poduze¢ima ili javnoj i drzavnoj sluzbi, vec iskljucivo o radu

u poljoprivredi.

Nakon pripojenja otoka Cres i LoSinja hrvatskoj 20. travnja 1945. godine, odvija se
stalna depopulacija otoka. Zbog politickih i ekonomskih razloga, stanovnistvo je trazilo bolje
zivotne prilike u drugim zemljama ili drugim krajevima Hrvatske. Depopulacija stanovnistva
dovela je do opceg starenja i ponovnog nesrazmjera izmedu broja Zena 1 muskaraca na otoku, a
neka su naselja napustena ili blizu izumiranja. Nesto je bolja situacija zabiljeZzena u razdoblju
od kada je doslo do razvoja turisti¢ke djelatnosti, posebno u onim obalnim mjestima koja su

svoje gospodarstvo usmjerila prema turizmu.

Kr$¢anstvo je vrlo rano stiglo na otok. U 6. stolje¢u osnovana je Osorska biskupija.
,Kr§¢anstvo je napose dalo brojne spomenike i viSe li€nosti znamenitih i u svjetskim
razmjerima.” Postoji niz ostataka crkava iz ranog srednjeg vijeka. ,,Veoma je bogata i druga
bastina u kamenu, pa rukopisu, etnoloska, umjetnicka, itd. Medu njima najvrjedniji su latinski
pisan Osorski evandelistar (10. st.) 1, po nekim miSljenjima, najstariji kameni natpis na
hrvatskome jeziku i pismu/glagoljici, Valunska ploca, s istovjetnim tekstom i na latinskome
jeziku (11. st.) ““ (Str¢i¢ 2007: 10).

S otoka Cresa dolaze 1 dvije vrlo istaknute li¢nosti, sveti Gaudencije, vjerojatno roden
u Osoru krajem 10. stoljeca, i filozof svjetskih razmjera Frane Petri¢ iz Cresa €ija je obiteljska
kuca danas Creski muzej. Obitelj Frane Petria potjeCe iz Bosne koju su napustili zbog
drustvenih dogadanja i doselili su na Cres te postali veliki zemljoposjednici. Nije poznato kada
se to tocno dogodilo, ,,ali se ve¢ 1405. obitelj navodi kao plemicka, a plemstvo im je dodijeljeno
u Mlecima* (Dadi¢ 2016: 326). Frane Petri¢ roden je 25. travnja 1529. godine u Cresu u kojemu
zivi 1 Skoluje se do svoje devete godine kada napusta otok i putuje sa svojim stricem.
Obrazovanje nastavlja u Europi mijenjaju¢i viSe puta mjesto na kojemu zivi — Venecija,
Ingolstadt, Padova, Cres, Ferrara, Rim. Kada mu je 1551. godine umro otac, napusta studij

medicine koji je bio oCeva Zelja, 1 posvecuje se filozofiji. Godine 1553. objavljuje svoje prvo
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djelo La citta felice (Sretan grad) (Dadi¢ 2016: 336-337; Girardi KarSulin, 1988: 269). U njemu
iznosi svoje videnje o drustvenom uredenju koje bi trebalo omoguditi prosperitet i pojedinca i
cijele zajednice (Zenko 1983: 26). Godine 1592. Petri¢ dobiva poziv da na sveucilistu u Rimu
preuzme katedru za platonisticku filozofiju. ,,To je, svakako, najveca pocast i najveci uspjeh
Sto ga je Petri¢ postigao svojim filozofskim i1 knjizevnim radom, no istovremeno i pocetak
poteskoca i sukoba“ (Girardi Karsulin 1988: 270). Rezultat toga je zabrana njegova najvaznijeg
djela Nova de universis philosophia (Nova sveopc¢a filozofija) koje predstavlja sintezu misli i

duha njegova vremena (Bori¢ 2016: 11). Frane Petri¢ umro je 7. veljace 1597. godine u Rimu.

Sveti Gaudencije znacajna je li¢nost za razvoj krSéanstva na Kvarnerskim otocima i
jedan je od rijetkih svetaca s podruéja jadranskih otoka (Str¢i¢ 2007: 26). Mnogi stanovnici
otoka, 1 gotovo svi kazivaci koji su doprinijeli svojim kazivanjima nastanku ovoga rada, znaju
za Gaudencija, njegovu ulogu biskupa te poneku pricu koja se vezuje uz njegov Zivot. Svetac
je ,,kao mladi¢ duze vremena proveo u potpunoj meditaciji i sasvim predan molitvi, u $pilji na
losinjskom brdu Osors¢ica, nedaleko od Osora, koja se zbog toga i zove Grota Sv. Gaudenta ili
Sveta Grota“ (Str¢i¢ 2007: 26). U jednom se trenu odrekao biskupske €asti 1 prema jednom
misljenju to je ucinio zbog naruSenih odnosa s plemstvom — protivio se brakovima medu
rodacima. Ova se tema provlaci 1 kroz usmena kazivanja kao 1 tema njegova isposnickog zivota

u spilji. Umro je u Italiji, a posmrtni ostaci su mu preneseni u Osor.
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5. ANALIZA TEMATSKIH I MOTIVSKIH OSOBITOSTI KORPUSA

5.1.Klasifikacija korpusa

Za potrebe ovoga rada koriSteni su zapisi koje sam prikupila sama terenskim
istrazivanjem provedenim u vise navrata (2006., 2013., 2018. 1 2019. godine) te zapisi koje su
prikupili drugi zapisivaci. Neki su zapisi u rukopisima, a neki su objavljeni. Ve¢ postojeéi zapisi
potjecu iz 19. stoljeca, ali veéina je zabiljezena sredinom 20. stolje¢a. Korpus
usmenoknjizevnih tekstova prikupljenih u svrhu nastanka ovoga rada obuhvaca price, pjesme 1
poslovice s otoka Cresa. Podijeljen je prema vremenu nastanka na one zapise nastale prije 2006.

godine i nakon 2006. godine te dalje prema zanrovima i motivima.

U intervjuima koje sam osobno provela, obuhvaceno je viSe naselja, to su Beli, Cres,
Grmov, Kr¢ina, Loznati, Lubenice, Martins¢ica, Merag, Orlec, Osor, Pernat, Punta Kriza,
Valun i Zbi¢ina. Dio istrazivanja proveden je i u Rijeci te Malom i Velom LoSinju. Navedena
naselja na Cresu mjesta su iz kojih potjecu intervjuirani kazivaci ili su znacajan dio zivota u
njima proveli. Sto se ti¢e korpusa koji je detektiran u ve¢ postojeéim zapisima, naselja iz kojih
potjecu kazivaci tih tekstova su Belej, Beli, Cres, Loznati, Martins¢ica, Orlec, Osor, Predos¢ica,

Stani¢, Stivan, Valun, Vodice, Vrana, ZbiSina, Zbi¢ina na Cresu, te Nerezine na LoSinju i Susak.

U zapisima koje sam prikupila terenskim radom, dominiraju price. Kazivaci s kojima
sam se susrela tijekom visestrukih posjeta na terenu oc¢ekivano su se vise sjecali proznih oblika,
nego pjesnickih. Broj proznih zapisa nastalih tijekom terenskoga istraZivanja provedenoga u
viSe navrata od 2006. do 2019. godine koriStenih za potrebe ovoga rada viSestruko je nadmasio
one stihovane. Medutim, broj pjesnickih zapisa veci je od proznih u zapisima koji su starijega
datuma, nastalih prije 2006. godine. Razlog tome vidim u ¢injenici $§to su se sredinom 20.
stolje¢a na Cresu uglavnom provodila muzikoloska istraZivanja ¢iji je interes bila poezija. Tome
je tako i zbog toga Sto neke prozne vrste dugo nisu bile shvac¢ene kao usmenoknjizevne pa nisu
zauzimale paznju istrazivaca. U korpusu koriStenom za ovaj rad zabiljezeno je 513 prica, 245
pjesama i 133 poslovice i izreke Sto ¢ini sveukupno 891 zapis unutar korpusa. Prije 2006.

godine nastalo je sveukupno 390 zapisa, a nakon te godine 501 zapis.
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Grafikon 2. Prikaz raspodjele korpusa prema Zanru

58%

= Pjesme = Pri¢e = Poslovice

Grafikon 3. Raspodjela zapisa prema vremenu nastanka

44%

56%

= Zapisi nastali prije 2006. godine = Zapisi nastali nakon 2006. godine

Grafikon koji prikazuje raspodjelu korpusa prema vremenu nastanka zapisa daje
pozitivnu sliku o stanju zate¢enom na terenu. Prikaz govori kako je usmena knjizevnost, unato¢

svim izazovima s kojima se tradicijska kultura i tradicijski nacin zZivota susrecu U Suvremeno
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doba te unatoC tome Sto je ovaj korpus prikupljen tijekom induciranih kazivackih situacija,
postojana u odredenom obliku u zajednici kojoj pripada. Mozda je doslo do promjene kvalitete

I kvantitete verbalnih tradicijskih oblika, ali vidljivo je kako oni nisu is¢ezli.

Sljedeca ¢e se poglavlja baviti daljnjom ras¢lambom korpusa i njegovom analizom

prema zanrovskim i tematsko-motivskim obiljezjima.

5.2.Usmene price

Usmena je prica ,,oblikovanje slijeda dogadaja na uzro¢no-posljedicnoj osnovi. Narativni je
kod 1 glas pripovjedaca i okosnica radnje, ali i susretiSte s mogucéim recipijentom bez Cijeg
sudioni$tva gotovo i nema te knjizevne vrste* (Botica 2013: 384). Prilikom definiranja pojma
usmene price, istaknula bih 1 rije¢i Maje Boskovi¢-Stulli koja istice kako je, s obzirom na naziv
zanra, naglasak ,,na njihovu prvotnom i temeljnom nacinu postojanja i Sirenja, premda se one
od davnina susrecu i u pisanim kao i u danasnjim modernim medijskim oblicima* (Boskovi¢-
Stulli 2006: 5). Razlika izmedu usmene price i one koja je stvorena kao pisani, autorski i
umjetnicki tekst je u tome Sto usmena pri¢a nastaje u trenutku svoje izvedbe, u odredenome
kontekstu i nemoguce je naknadno interveniranje u tekst. Kako je istaknula Ljiljana Marks,
pripovjedac, kojeg mozemo shvatiti 1 kao autora tog teksta, u odredenom kontekstu nastanka
jedne inacice price ,,mora privu¢i pozornost 1 zadovoljiti znatiZelju publike* za $to ima samo
jednu priliku (Marks 2018a: 241). Za razliku od pisanoga teksta, usmena pri¢a ovisi o pamcenju
publike koja ga slusa i njezinu prenoSenju na sljedece u liniji slusatelja. Kazivac koji je autor
odredene inacice poznate price ili price gradene oko poznatoga motiva, mora biti sposoban
pojedinac kako bi zadobio paznju barem jednoga slusatelja i kako bi prijenos teksta price bio
uspjesan. Bez izvedbe ne postoji niti usmena prica, osim ako nije zapisana, a ,,jednom stvoren
tekst moze biti poticaj drugim neznanim darovitim pojedincima da se i sami okuSaju u pri¢anju
price, pjevanju pjesme 1 inim izvedbenim oblicima iz usmenoknjiZevnoga opsega, §to je 1

urodilo brojnim inacicama‘ (Botica 1996: 16).

Zivot usmenih narativnih vrsta obiljezava promjenjivost, odnosno prilagodljivost.
Postavlja se pitanje jesu li hrvatske price i po ¢emu su jedinstvene u odnosnu na europske price.
One su razlicite utoliko Sto se prilagodavaju prostoru i zajednici u kojoj su nastale, dobivaju

lokalna obiljezja, ali zadrzavaju i neke zajednicke osobitosti zbog Cega hrvatska usmena
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knjizevnost, u kojoj se ostvaruju i price, jest dijelom europske kulture (Boskovi¢-Stulli 1997:
15). Za zivot i postojanost usmenih prica vazno je da osoba koja ih slusa ,,u ispri¢anome tekstu
prepozna pricu i u njoj motiv koji je ve¢ otprije barem dijelom udomaéen, znan (makar i iz
pisanih izvora), zanimljiv, intrigantan, vrijedan pamcdenja, prihva¢a ga i prenosi dalje
(dijakronijski i sinkronijski)*“ (Marks 2018a: 243). Sve ono S§to je publici nezanimljivo i
nepoticajno za pamcenje i dalje Sirenje, pada u zaborav i nestaje iz sjecanja. ,,Zajednica u kojoj
se tekst ostvaruje ta je koja cenzurira, prihvaca ili odbacuje” (Marks 2018a: 243). Neki su
motivi i teme u pri¢ama vitalniji od drugih 1 poticajniji kazivaCima za stvaranje novih prica ili

variranje starih.

Korpus pri¢a koristenih u izradi ovoga rada ¢ini 513 proznih zapisa. Usmene price otoka
Cresa danas su na terenu zastupljenija vrsta od oblika u stihu i poslovica. Neke su price
zabiljezene samo u fragmentima, a neke imaju razvedeniju fabulu. Pri¢e su u korpusu najprije
podijeljene u dvije velike skupine, one koje su zapisane prije 2006. godine, i one koje su
zapisane nakon 2006. godine kada je provedeno moje prvo vlastito terensko istrazivanje na
otoku Cresu u svrhu prikupljanja usmenoknjizevne tradicije. Znatno veci broj tekstova datira iz
vremena nakon 2006. godine, njih 436 $to ¢ini 85 % ukupnoga broja zapisanih proznih tekstova.
Sedamdeset i sedam ih je zapisano prije 2006. godine. Razlog ovakvome nesrazmjeru lezi u
¢injenici da su istrazivanja na otoku Cresu uglavnom provodili etnomuzikolozi kojima price
nisu bile predmet interesa, ve¢ su bile zapisivane usputno. Usporedba sa starijim zapisima
otezana je jer u njima proza gotovo uopce nije zastupljena. Pozitivna spoznaja koja proizlazi iz
¢injenice da je vecina zapisa nastala u posljednjih desetak godina (najmladi zabiljeZeni tekstovi
su iz 2019. godine) jest kako usmena knjizevnost 1 dalje zivi u izvedbi na terenu. Mnoge price
su izgubljene, mnoge se pamte samo u fragmentima, ali vidljiva je vitalnost pojedinih motiva
koji su prezivjeli do danasnjih dana od kojih su neki doZivjeli znatnu prilagodbu prema
suvremenim potrebama. Kazivacke situacije promijenile su kontekst pod utjecajem promjena
nacina zivota zbog ¢ega vise nema Cestih 1 vec¢ih okupljanja u svrhu pricanja prica, ali iskustvo
s terena ipak govori kako na poticaj kazivaci imaju odredeni korpus prica kojih se sjecaju, s
viSe ili manje detalja. Ljiljana Marks istice kako pri¢a mora imati vaznost kazivacima i
recipijentima (koji su potencijalni kasniji kazivaci) kako bi ju se nastavilo pripovijedati. U prici
koja se prenosi ,,uvijek jeCe glasovi prethodnih pripovjedaca i sjecanja, udomaceni lokalni
leksik, evociranje malih mjesta koja su znana i vazna katkad samo toj zajednici, dakle sve $to

¢ini Zivot cjelovitim i jedinstvenim. U te je tekstove upletena proslost s kojom se izravno
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raspravlja, koja istodobno 1 provocira i osnazuje i pripovjedaca i publiku* (Marks 2018a: 243-
244).

Grafikon 4. Omjer korpusa zapisanih pri¢a prema vremenu zapisivanja

15%

85%

m Prije 2006. = Nakon 2006.

Korpus na kojemu se provelo istraZivanje za ovaj rad ¢ine tekstovi prikupljeni vlastitim
terenskim istrazivanjem, rukopisni tekstovi prikupljeni u Institutu za etnologiju i folkloristiku,
jedan diplomski rad na temu creske usmene knjizevnosti, privatni rukopisi te tekstovi objavljeni
u razli¢itim drugim izvorima. Najve¢i broj pri¢a prikupljen je tijekom intervjuiranja kazivaca,
dakle vlastitim terenskim istraZivanjem koje je provedeno nekoliko puta. O starosti samih prica
ne moze se sa sigurnoS¢u govoriti, kao niti o tome da price pripadaju isklju¢ivo otoku Cresu.
Medutim, sve pri¢e jesu u nekom trenutku zabiljezene na Cresu pa prema tome pripadaju
creskoj tradicijskoj kulturi. Najstariji zapisi prica su oni Alberta Fortisa iz 1771. godine
zabiljeZeni tijekom njegova putovanja i objavljeni u Ogledu zapazanja o otocima Cresu i
Losinju i Andrije Bortulina iz 1898. godine koji se nalaze u Zborniku za zivot i obicaje Juznih

Slavena. Najmladi su zapisi iz 2019. godine kada je provedeno posljednje vlastito istrazivanje.

»Spektar narodnih pri¢a®, isti¢e Stipe Botica, ,,razli¢it je s obzirom na sve strukturalne
odrednice: sadrzaj, kompoziciju, formalni ustroj i funkciju® (Botica 2013: 397). To se moze
primijetiti 1 u pricama s otoka Cresa medu kojima su zabiljeZeni primjeri vecine proznih
zanrova. Najveéi broj zabiljezenih pri¢a unutar korpusa koriStenoga za izradu ovoga rada
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pripada predajama (394 zapisa), i to mitskim/demonoloskim kojih je 281. Dvadeset i devet je
etioloskih predaja, osamdeset i dvije povijesne, sedamdeset i dvije su zabiljezene legende,
Sesnaest prica iz zivota, trideset je viceva. Pri klasifikaciji predaja, koristila sam model Maje
Boskovi¢-Stulli koja 1 sama navodi kako se ,.ta podjela ne moze uvijek €isto provesti, jer se
sadrzaji preplecu” (Boskovi¢-Stulli 2006: 22). To je posebno vidljivo u povijesnim i etioloskim
predajama te u onima o zakopanom blagu u kojima se ponekad pojavljuju nadnaravni elementi.
Boskovi¢-Stulli navodi kako se ,,u sredini gdje su ljudi kazivali i slusali price nije (se) marilo
za stroza razgranicenja, pa bi pripovjedaci katkada pomijesali vrste, premda su ponajvise dobro
razabirali njihove razlike* (Boskovi¢-Stulli 2006: 162). I Lauri Honko sli€noga je stava te istice
da ,kad se neke forme prihvate kao varijante odredene usmene price, svejedno ih je ponekad

tesko uzlijebiti u jedno konzistentno rodoslovlje® (2010: 352).

Grafikon 5. Omjer korpusa zapisanih pri¢a prema Zanrovskoj raznolikosti

B Demonoloske predaje

m Povijesne predaje

= Etioloske predaje

= Legende

M Price iz Zivota

m Vicevi

Specifi¢nost Creskih prica je u tome Sto su se ispricani dogadaji dogodili na odredenim
lokalitetima na otoku te su u njima sudjelovali akteri koji su poznati u zajednici. Sto se ti¢e
motiva i fabule, oni se pojavljuju i u pricama iz drugih dijelova Hrvatske Sto pokazuje kako je
creska usmena knjizevnost dio hrvatske usmene knjizevnosti s kojom dijeli strukture, teme 1

motive. Maja Boskovi¢-Stulli slaze se s danskim istrazivacem Bengtom Holbekom koji tvrdi

47



kako su price vezane ,,za svoju lokalnu sredinu, spolne i generacijske skupine, za zanimanja, za
obitelj, a ne za Siroko podrucje nacije” te dodaje kako folklor, ¢iji su sastavni dio i price, doista
ne odrazava cjelovit i jedinstven nacionalni identitet. Rijetko ¢e neki element folklora pripadati
iskljuc¢ivo jednome narodu, medutim ukupnost razlicitih lokalnih obiljezja folklora ¢ini kulturu

jednoga naroda (Boskovi¢-Stulli 1997: 15).

5.2.1. Predaje

Predaje su kompozicijski i stilski jednostavne price koje ,,najbolje funkcioniraju u
sasvim odredenoj pojedinacnoj sredini i ¢uvaju biljeg lokalnoga na svim razinama“ (Botica
2013: 435). One su povezane s drustvenim vrijednostima tradicijske zajednice i ukazuju na
odnos zajednice prema svijetu (Marks 2018b: 9). Predaje se ,,temelje na vjerovanju u istinitost
onoga o cemu se kazuje. Kompozicijski i stilski predaje su jednostavne i najcesce
jednoepizodne. Tematski govore o vjerovanju u nadnaravna bi¢a, o povijesnim
reminiscencijama, o podrijetlu pojava i stvari. Prema tim tematskim teziStima dijele se na
mitoloske (demonoloske, praznovjerne), na povijesne i na etioloske, premda se ta podjela ne
moze uvijek ¢isto provesti, jer se sadrzaji preplecu. Klasicno mjerilo za odredivanje te vrste jest
vjerovanje u istinitost (za razliku od bajke, koja se prihvaca kao izmisljena)* (Boskovi¢-Stulli
2006: 22). ,,Etioloske predaje tematiziraju nastanak i podrijetlo stvari, biljaka, Zivotinja i pojava
u prirodi 1 ljudskom drustvu 1 njihovih imena te nastaju objektivacijom (...) Povijesne predaje
tematiziraju neki povijesni dogadaj i/ili povijesnu osobu, a demonoloskima/mitskima u temelju
je dozivljaj susreta s nadnaravnim bi¢ima ili pojavama i(ili) tematiziranje njihove pojavnosti‘
(Rudan 2016: 28). Vecu pozornost predaje dobivaju dvadesetih godina 20. stoljec¢a kada se
pojavljuje ozbiljniji interes za njezino proucavanje i izdvajanje kao jednog od stru¢nih predmeta

istrazivanja na lokalnoj i nacionalnoj razini (Marks 2018b: 10-11).

PiSu¢i o predajama, Maja Boskovi¢-Stulli istice kako nije lako ,,razgraniciti gdje su
predajama zivotne, a gdje umjetnicke funkcije, jer su predaje u biti hibridne. Njihov psihicki
poticaj u ¢ovjekovu je dozivljaju susreta s neCime tudim, izvanrednim i neobi¢nim, bilo ono
nadnaravno ili govori o distanciranoj proslosti. Upravo iz takvih doZivljaja izvire stil predaja,
koje, ako su vjerno zapisane, koliko god se mogu Ciniti bezobli¢nima, svojom kratko¢om,

fragmentirano$¢u, emotivnim rastrzanim tonom, nedovrSenos¢u izraZzavaju nadahnuca iz kojih
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su nastale” (2006: 23). Ljiljana Marks navodi kako upravo ,relativna kratkoca, Zanrovska
zamucenost, stilsko bogatstvo koje nedovrSenim recenicama u neizreCenome otkriva ono
neizrecivo 1 afektivno Sto se sluti u zapisima predaja, najdublji je otisak tog samosvojnog i
knjizevno veoma bogatog zanra, S§to je Cesto zanemareno, pogotovo U suvremenim

interpretacijama. (Marks 2018b: 11).

Vazno je napomenuti kako je u danasnje vrijeme vjerovanje u istinitost ispricanih
dogadaja u predajama rjede nego u minulim vremenima, ali ono je vidljivo u nacinu na koji je
predaja izreCena i oblikovana (BoSkovi¢-Stulli 1997: 18). Evelina Rudan pise kako se
vjerovanje u istinitost moze realizirati na dvije razine: ,,na razini recipijentova i/ili kazivaceva
zbiljskog odnosa prema kazivanoj pri¢i i na razini samoga teksta” (Rudan 2016: 47). Dalje
autorica isti¢e kako se na razini kazivaca i slusatelja vjerovanje u istinitost moze i ne mora
ostvariti, ali na razini teksta mora ,,jer je to u temelju Zanra, odnosno na tome zanr i gradi svoj
identitet™ (Isto: 47). lako se predaje mogu Ciniti kao stvarna povijest jer se u njima cesto
spominju stvarna mjesta i osobe, ,,sam narativni sadrzaj nije nuzno aktualan odraz povijesnih
dogadaja“ (Tangherlini 2018: 379). Neovisno o tome vjeruje li kaziva¢ u ono $§to je ispricao,
odredeni zanr ili tekst nisu zbog toga osporeni. Oni su i dalje dijelom usmene knjizevnosti ili
pojedinoga zanra (Dundes 2010: 91). Predaje su do druge polovice 20. stolje¢a bile zanemareni
zanr usmene knjizevnosti. Ljiljana Marks smatra kako je predaja ,,zbog svoje kratkoce,
skrivenih pripovjedackih markera te utonulosti u Zivot™ ostala na margini interesa istrazivaca
narodnoga blaga (Marks 2018a: 247). Autorica istice | kako u danasnje vrijeme vlada veliko
zanimanje za demonoloSke predaje. Za same tekstove predaja, istrazivanje njihova smisla, za
predaje kao dijelove vjerovanja i praksi, ,,a ponajvise kao tekstove koji oblikuju lokalni kulturni
prostor, pripadaju kulturi pamc¢enja zajednice, iskoristive su 1 kao sentimentalno sje¢anje, dio
zavicajnoga obrazovanja, ali 1 za turisticku ponudu. O tome svjedoce brojne mrezne stranice,

gdje povijest hrvatskih mjesta nerijetko poc¢inje predajom* (Marks 2018b: 15).

Vratimo li se samome korpusu na kojemu je temeljeno istrazivanje za ovaj rad, valja
istaknuti kako su predaje Zanr kojemu pripada najveci broj sveukupno prikupljenih zapisa §to

je prikazano i graficki u nastavku.
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Grafikon 6. Omjer zapisanih predaja u odnosu na ostale vrste proznih zapisa

= Predaje = Ostale prozne vrste

Grafikon 7. Omjer zapisanih predaja prema tematskoj klasifikaciji

7%

= Demonoloske predaje = Povijesne predaje = Etioloske predaje
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Predaje se formiraju u tri osnovna oblika: ,,kao kratko priopcenje (ili kronikat), zapravo
informacija u sklopu govorne rijeci; kao memorat, tj. priCanje o dogadaju po vlastitome
sjecanju; 1 kao fabulat, tradicijom prenosena prica o kakvu dogadaju‘ (Boskovi¢-Stulli 2006:
23). Vazno je napomenuti da se demonoloske predaje pojavljuju u sva tri oblika, kod povijesnih
predaja dominiraju fabulati 1 kronikati, a kod etioloskih su moguéi samo fabulati 1 kronikati
(Rudan 2016: 29-30). U sljedec¢em grafikonu vidljiva je raspodjela predaja unutar prikupljenoga

korpusa prema nacinu kazivanja.

Grafikon 8. Raspodjela korpusa zapisanih predaja prema nacinu kazivanja

15%

31%

54%

= Fabulat = Kronikat = Memorat

Pojmove 1 podjelu predaja prema nacinu kazivanja osmislio je Svedski folklorist Carl
Wilhelm von Sydow koji je ova tri oblika imenovao memorat, fabulat i kronicarske biljeske.
Prijepor se pojavljuje kod pokusaja definiranja memorata. Oni su, prema Sydowu, price o
osobnom iskustvu koje mogu prijec¢i u kategoriju fabulata ako publika smatra da su price toliko
zanimljive i po¢ne ih prenositi dalje. Ako se osobno iskustvo pri definiranju memorata shvati
previse kruto, to onda znaci da samo osoba koja je nesto dozivjela moze pripovijedati o tom
dogadaju, a time oblik memorata postaje neoptjecajan (Rudan 2016: 21). Posljednji je oblik

prema nacinu kazivanja kronikat koji ,,se pojavljuje u obliku kratkih vijesti, obavijesti i sje¢anja
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praznovjernoga ili povijesnoga sadrzaja®, a sluzi ilustriranju 1 razja$njavanju te se ne prenosi u

obliku price (Isto: 2016: 27).

Predajama se prenosi neko davno i vazno sje¢anje odredene zajednice. One su, piSe
Ljiljana Marks, ,,uvijek dijalog s proslos¢u iz vremenske (i obrazovne) perspektive kazivaca,
koji govore¢i o proslosti ponajprije komentira sadasnjost. Urasle su u zavicajni prostor kao
spremista povijesne memorije 1 iskustava zajednice* (Marks 2015: 196). Istinitost mnogih
predaja kazivaéi danas dovode u pitanje, ali vjerovanje u odredene predaje ne odbacuju u
potpunosti. Sadrzaj vecine predaja veze se uz lokalne dogadaje, stvarna mjesta, a
protagonistima se ¢esto znaju imena i prezimena ili su u njihovoj ulozi sami kazivaci, $to ih
naoko ¢ini jedinstvenima za mjesto u kojemu su nastale. Medutim, motivi koji se opisuju u
predajama imaju odgovarajuce paralele u usmenoknjizevnoj tradiciji i vjerovanjima u svim
dijelovima Hrvatske, kao i u drugih naroda. U njima se pojavljuju opéi motivi uz lokalna
obiljezja. ,,Razli¢ite lokalne tradicije medusobno se preplecu i stapaju, $to pripada osnovnim
oblikovnim svojstvima predaja, ali to ujedno i svaku pojedina¢no ¢ini novom i drukéijom®
(Marks 1987: 64).

Predaja, koja pripada katalogu usmenih pri¢a, kako navodi Stipe Botica ,,ima svoje
specificno Zanrovsko odredenje, ukljuCujuéi primjerenu tematsku, kompozicijsku i stilsku
strukturu. Za razliku od bajke, odnosno od univerzalno prepoznatljivoga bajkovitog odredenja,
jos§ vise od mitskoga, narodne predaje najbolje funkcioniraju u sasvim odredenoj pojedina¢noj
sredini i ¢uvaju biljeg lokalnoga na svim razinama* (Botica 2013: 435). Dodir s ne¢im §to dolazi
iz davne proslosti ili iz sfere nadnaravnoga dovodi do stvaralac¢kih pobuda iz kojih nastaju
predaje. Maja BoSkovi-Stulli primjec¢uje da predaje ,,ako su vjerno zapisane, koliko god se
mogu Ciniti bezoblicnima, svojom kratkocom, fragmentirano$¢u, emotivnim rastrzanim tonom,
nedovrseno$¢u izrazavaju nadahnuéa iz kojih su nastale* (Boskovi¢-Stulli 1997: 18-19). Prema
predajama se recipijenti nisu odnosili kao prema djelima fikcije, nego kao prema iskazima koji
imaju ¢injenicnu 1 povijesnu utemeljenost te se ticu cijele zajednice. Za ¢lanove odredenoga
kruga, predaje su komunicirale stvarnu povijest koja je oblikovana na umjetnicki nacin.
Terenska istrazivanja provedena u posljednjim desetlje¢ima govore kako se na podrucju
Hrvatske ¢uvaju starija vjerovanja koja se po potrebi prilagodavaju druStvenim promjenama i
nastavljaju ispunjavati potrebe svojih recipijenata (Rudan, Botica 2013: 271-272). Odredene
teme i motivi predaja imaju vecu vitalnost i potencijal za stvaranje novih verzija ili prica.

Evelina Rudan to naziva narativnom plodno$¢u, koju definira ,,kao sposobnost likova i tema
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predaje da oforme nove predaje 1/ili osiguraju optjecajnost starih varijanti u okviru zanrovskih

znacajki predaje, a pod uvjetima funkcija koje ostvaruju u drustvu i kulturi* (Rudan 2016: 9).

| predaje se, poput drugih verbalnih folklornih oblika, od pedesetih i Sezdesetih godina
dvadesetoga stolje¢a pocinju promatrati ,,iz Sire perspektive, uklju¢ujuéi razmatranja konteksta
i izvedbe® (Tangherlini 2018: 372). Usmene se priCe, pa tako i predaje, nalaze u temelju
proucavanja folkloristike ,,koja se bavi druStveno uvjetovanim i uglavnom usmeno prenosenim
oblicima folklora te njihovim kontekstom* (Lauri Honko 2010: 349). lako Maja Boskovi¢-
Stulli napominje kako folklorni dogadaj ,,ne¢emo moc¢i dobro razumjeti zanemarimo li njegovu
realizaciju rijeCima“ (1978: 16), ne mozemo zanemariti niti znacaj konteksta, odnosno

zajednice u kojoj se provodi istrazivanje (Marks 2018a: 243).

Predaje su vrlo vitalan zanr koji se moze pojaviti u situacijama koje su mozda
neocekivane kazivacke situacije, odnosno kako je to objasnila Divna Zecevi¢, predaje se mogu
javiti nepredvidivo, ,,znaju izbiti u razgovoru, u prolazenju nekim krajolikom. Pored rusevina
ili pored mjesta gdje su nekada jos postojale gradevine uz koje su vezani ili povijesni ili istiniti
no¢ni dozivljaji kazivaca, koji se ili prilikom prolazenja ili u nevezanom razgovoru putem
asocijacija prisje¢a neobic¢nog dozivljaja, svoga ili onoga §to ga je i sam cuo od drugih koji su
se nasli u sliénim situacijama® (Zecevi¢ 1974: 38). Predaje nije lako podijeliti u potpuno
definirane kategorije zbog njihove fluidnosti, raznolikosti oblika i izraza. Predaja je, kako isti¢e
Ljiljana Marks ,koncizna, fragmentarna, puna elipti¢nih 1 nedovrSenih recenica, ali to ne
pokazuje njezinu manjkavost, ve¢ potvrduje njezin stil koji je adekvatan i sadrzajima o kojima

kazuje i raspolozenjima iz kojih izrasta“ (2008a: 317-318).

5.2.2. Demonoloske predaje

U stru¢noj terminologiji ne postoji jedinstveni naziv za predaje o nadnaravnim stvarima,
bi¢ima i pojavama. Evelina Rudan istice kako su se predaje s tematikom nadnaravnoga
pocetkom 20. stolje¢a nazivale vjerovanjima, a u kasnijim razdobljima do danasnjega vremena
koriste se nazivi mitoloske i mitske §to se odnosi na podrijetlo likova i koncepata u takvim
predajama te demonoloske $to upucuje na likove predaja koji pripadaju onostranome. Dalje
autorica navodi kako ¢e u svojemu radu koristiti naziv demonoloske ,,zbog ¢esce zastupljenosti

tog naziva u novijim radovima“ (2016: 31) sto ¢e biti praksa i u ovome radu.
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Demonoloskih predaja u korpusu za izradu ovoga rada je 281, sto ¢ini 54 % svih
zabiljeZenih pri¢a u korpusu. Cetrdeset i pet predaja je iz ve¢ postojeéih zapisa, a 236 predaja
je prikupljeno tijekom vlastitoga istrazivanja na otoku i iz novijih izvora. Predaje se pojavljuju
u oblicima kronikata, memorata i fabulata. U korpusu demonoloskih predaja zabiljeZena su 75
fabulata, 153 kronikata i 53 memorata. Demonoloske predaje odnose se na one price koje
govore o nadnaravnim bi¢ima koja mogu biti u sluzbi dobra ili zla te price koje govore o
neobjasnjivim, nadnaravnim dogadajima i pojavama. Ovu vrsta predaja karakterizira prodor
elemenata iz ,,nekozmiziranoga, neuredenoga svijeta (Kaosa) u ovaj kozmizirani, uredeni‘
(Rudan 2020: 151), a znakovi koji upucuju na doticaj dvaju svjetova upravo su neobjasnjivi i
nadnaravni dogadaji te nadnaravna bica i pojave (Isto: 152). U ovoj se vrsti predaja, ,,cudesno
i realno pojavljuju na razli¢itim razinama, a mjesto njihova susreta mjesto je u kojem se
uzglobljuje prica, granica ovostranoga i onostranoga ne preskace se, ve¢ utvrduje, ta dva svijeta
ne samo da ne komuniciraju bez ograda ve¢ ograde izgraduju” (Rudan 2016: 16). Sandra
Baresin navodi kako u predajama o nadnaravnom ,,onostrana bi¢a borave u covjekovoj blizini,
medutim duhovno se razlikuju od svega §to je s ove ,,nase* strane svijeta; kao da pripadaju
drugoj dimenziji. Pri¢e katkad imaju zabavan naglasak, no ipak su u trajnoj interakciji sa
¢ovjekovim podsvjesnim strahovima“ (Baresin 2013: 49). U demonoloskim predajama ,,dolazi
do susreta onoga $to mozemo nazvati zbiljskim (,,naSim“) i onostranim (,,njihovim*)“ (Isto
2013: 49).

Kazivaci ¢e tijekom pripovijedanja demonoloskih predaja ¢esto koristiti iskaze kojima
izrazavaju SVOj stav 0 autenticnosti predaje. Ti iskazi mogu potvrdivati istinitost ispri¢ane price,
mogu iskazivati dvojbe u istinitost ili odbaciti odredeni iskaz kao neistinit. Evelina Rudan takve
iskaze naziva formulama vjerodostojnosti i pod njima podrazumijeva ,,one dijelove teksta
predaje u kojima se potvrduje ispri€ani dogadaj, odnosno u kojima se recipijentima jam¢i
njegova istinitost posredno ili neposredno. (...) Gornjem opisu i definiciji valja pridodati da se
formulama vjerodostojnosti osim jamcenja istinitosti 1 uvjeravanja u to da je dogadaj i dozivljaj
o kojemu se pripovijeda stvaran, moze iskazivati i sumnja, oprez, nesigurnost, uglavnom uzmak
od jamstva, tj. odredena ambivalentnost* (2016: 50). Formule vjerodostojnosti mogu se pojaviti
na bilo kojemu mjestu u predaji (Rudan 2016: 15). U nastavku je navedeno nekoliko primjera
formula vjerodostojnosti zabiljezenih u korpusu predaja za ovaj rad: 1) one koje potvrduju
istinitost predaje: ,, Ne mora to bit zmisljeno, more to bit istina. *; ,, BoZe, kako je to bilo!*; T0O

«

Jje bila prica koju san ja dozivila. **; ,, A to vam je anke istina. To vam je istina. “; ,,I to je Ziva

istina. To ni Storija.* 2) one koje iskazuju sumnju u istinitost: ,, 4 danaska ni ni voli ni krav.
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Mozdaije. Janeznan.*; , Dalto je istina— neistina? Ali to je pricano o tom skrivenom blagu. *;
., (...) je to bila istina ili nije bila istina?“; , Mislim da je to fantazija, ¢a ne?*; , To je stari

Jjeden prical, a mozda mu se to i nije dogodilo.

Analizom ¢e se prikazati motivska i tematska struktura creskih demonoloskih predaja,
pojavnost pojedinih nadnaravnih bica te njihove karakteristike. Pokazat ¢e se odnos kazivaca
te njihova (ne)sklonost prema ovoj vrsti predaja i njihovu kazivanju. Demonoloske predaje
rasporedene su prema osnovnim motivima koje tematiziraju. Veci broj prica, njih 220,
tematizira nadnaravna bica, i prvi dio analize odnosit ¢e se na te predaje, a 45 predaja odnosi
se na razli¢ite neobjasnjive dogadaje i pojave koje ¢e biti analizirane u zasebnome potpoglavlju.

U prikupljenim predajama tematizira se osamnaest razli¢itih mitoloskih bica.

Grafikon 9. Omjer demonoloskih predaja prema demonoloskim bi¢ima o kojima govore
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U poglavljima u nastavku deset je nadnaravnih bica detaljnije okarakterizirano, a osam
ih je analizirano na razini osnovne informacije o njihovim karakteristikama i djelovanju s
obzirom na to da nije prikupljen ve¢i broj predaja niti su kazivaci o bi¢ima iz potonje skupine

detaljnije govorili.
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Grafikon 10.Raspodjela mitskih i demonoloskih predaja prema nacinu kazivanja
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5.2.2.1. Macmali¢

Macmali¢ je nadnaravno ambivalentno bi¢e koje se cesto pojavljuje u creskim
predajama novijeg datuma. Njegovo ime, ovisno o mjestu na otoku iz kojega potjecu price jest
macmali¢, masmali¢ ili pocmalié. I osobine mu se takoder razlikuju ovisno o tome odakle su

kazivaci, ali najceSce je to patuljak koji izgleda poput djecaka, vragolast je i nosi crvenu kapicu.

U korpusu koriStenom za ovaj rad zabiljeZena je 41 predaja o macmali¢u. Dva se zapisa
o macmali¢u pojavljuju u izvorima starijima od 2006. godine i to u tekstu Andrije Bortulina u
Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena (Bortulin 1898: 271) i u rukopisu Branka
Fuci¢a (IEF rkp 1142). Ostali su zapisi zabiljeZeni tijekom vlastitoga terenskoga istrazivanja
provedenog u nekoliko navrata u razdoblju od 2006. do 2019. godine te u drugim zapisima
nastalima nakon 2006. godine. Prema vrsti kazivanja predaje o macmali¢u pojavljuju se
naj¢esce u obliku kronikata (trideset predaja), osam je fabulata i tri su memorata.

U danasnje je vrijeme macmali¢ ¢est motiv predaja i kazivaci se uspjesno prisjecaju
macmalica iz prica koje su slusali u djetinjstvu. U starije doba, macmali¢ je gotovo iskljucivo
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bio vezan za pric¢e naselja sjevernog dijela otoka Cresa. Stanovnici ostalih otockih naselja,
prema kazivanjima prikupljenima na terenu, znali su za postojanje pri¢a i vjerovanja U
macmali¢a, ali sami ne svjedo¢e o susretima s njime niti su iskazali vjerovanje u njegovo
postojanje. Prisjecaju se kako su oto¢ani iz naselja Beli i okolnih mjesta govorili kako su imali
susrete s macmali¢em u Sumi 1 na putovima kojima su prolazili do maslinika, paSnjaka, Skole,
drugih naselja i sl. Macmali¢ je dugo bio dijelom identiteta stanovnika sjevernih naselja, ali

kako ¢e se u nastavku pokazati, postao je dijelom identiteta cijele otocke zajednice.

S obzirom na opcenito manji broj proznih zapisa koji pripadaju vremenu prije
provedenog terenskog istrazivanja, nije neobi¢no da manjka i zapisa i svjedoc¢enja o macmalicu.
Moguce je da su istrazivaci tragali za drugacijim sadrzajem ili su kazivaci bili neskloni govoriti
o vlastitim vjerovanjima osobama koje nisu bile iz njihove zajednice, $to mogu posvjedoditi i
kao vlastito iskustvo tijekom istrazivanja u Belome kada je vecina stanovnika odbila susret i
razgovor o starim vjerovanjima. Oni stanovnici koji su pristali razgovarati misljenja su kako se
0 vjerovanju u nadnaravno nerado govori onima koji dolaze izvana jer stanovnicima to nisu bile

price, ve¢ dio svakodnevnoga zivota, pa tako i price o macmalicu:

., Price sa masmalic¢ima, to je bio broj jedan. O masmali¢ima se uvijek pricalo.” (don Josip

Bandera, Beli, travanj 2006.)

Za macmalica su ¢uli gotovo svi kazivaci ispitani tijekom terenskoga istrazivanja. Neki
od njih znaju vise, a neki manje o karakteristikama samoga bi¢a i njegovu djelovanju. Macmali¢
moze biti duh ili utjelovljeno bice koje ponekad ima loSe, a ponekad dobre namjere. Ponekad
se o macmalicu govori kao samo o jednome, a ponekad kao o skupini bica, ali uvijek s posebnim
moc¢ima. Prema Maji BoSkovi¢-Stulli ,,u cijelom je primorju osobito karakteristicno da se oni
prikazuju kao ljupka, vragolasta djeca, s crvenom kapicom ili klobuc¢i¢em, tako sli¢na zivim
obijesnim djec¢acima‘ (Boskovi¢-Stulli 1959: 209). Macmali¢ ,,¢esto pomaze ljudima da dodu
do novca ili ih ¢uva od nesrece* (Lozica 1995: 13). lako Ivan Lozica pise kako se lik macica
danas rijetko moze susresti u usmenim pri¢ama (Lozica 1995: 13), na otoku Cresu macmali¢ je
Cest motiv 1 kazivaci ¢e rado o njemu govoriti. Predaje o macmali¢u bit ¢e najceSée u obliku

kronikata. Obi¢no su kazivaci 0 njemu znali samo kratku informaciju poput:

., Masmalic¢ je dobar duh sume.* (Rita Dujmovi¢, Cres, ljeto 2013.)
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., Tea: A znate li kako su se odnosili prema ljudima koji su dolazili u Sumu?

Ana: Dobro prema dobrima, a zlo prema zlima. * (Ana Rubinié, Cres, ljeto 2013.)

,,Dinko: Dispeti bude delal. 1li bude razbil nesto i tako.

Andela: Anche kamici bude hital na ljude. “ (Dinko i Andela Bucul, Merag, kolovoz 2018.)

,,On da je Zivio u Sumi, da je pomagao siromahe. * (Diego Kamalié, Zbicina, kolovoz 2018.)

,,O macmalicu se nije pricalo, samo kaZe da je bio crn. Necisti. Kao mali vrag.“ (Lina Flego,

Vrana, 17. 8. 2018.)

Unato¢ tome S§to nisu svi kazivaci mogli ispricati cjelovitu pricu o macmali¢u, gotovo
svi su za njega Culi ili ve¢ u djetinjstvu ili u odrasloj dobi i time su potvrdili da je motiv

macmalica 1 dalje prisutan u svijesti kazivaca.

lako u creskim predajama nema spomena orka, ovdje valja spomenuti rad lvana Lozice
o dvama bi¢ima — orku 1 maci¢u — u kojemu autor primjecuje da se oba navedena bica ,,javljaju
pod raznim, iako srodnim nazivima; ne samo da se otjelovljuju u razli¢itim oblicima (kako to
demoni i inage obi¢avaju), nego i njihov zna¢aj varira. Cini se na neki na¢in da su obojica s onu
stranu dobra 1 zla® (Lozica 1995: 12). I u creskim se predajama moze potvrditi navedeno.
Macmalica ¢e kazivaci ¢esto opisivati kao bice koje djeluje na razini dobra i zla, odnosno u sebi
objedinjuje jedno 1 drugo. Neki kazivaci o njemu govore kao o iskljucivo zlom bi¢u, demonu
ili vragu. Obicno je zlo u njemu usmjereno prema zlim ljudima i logim ljudskim djelima. Cesto

¢e macmali¢ raditi nepodopstine (diSpete), ali ne prava djela zla:

,,On je bil zlocesti, ma ne zlocesti, dispet je delal. Uvijek kada je bilo neki da je bil zlocesti ili
da je htel nesto ukrasti, taj je bil masmali¢. Kod nas su masmalici zlocCesti, mi nismo imeli

dobre.” (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)
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., Pricalo se da luta naokolo. Da dode u kucu pa da radi dispeti. Da su bili opasni.* (Izidor
Lovreci¢, Grmov, 19. 8. 2018.)

Porijeklo imena macmalié, bi¢a koje vezemo uz lik patuljka s crvenom kapicom kakav
se pojavljuje na podrucju Istre, Primorja i Dalmacije, prema Maji Boskovi¢-Stulli treba traziti
u talijanskim pokrajinama Abruzzi i Campagna. ,,S imenom mazzemarielle, mazzamoriello
mozemo naime dovesti u vezu s jedne strane naseg i sjevernotalijanskog macarola, a s druge
strane naseg macmoli¢a, mamali¢a, masmali¢a, macvali¢a. O direktnom utjecaju iz spomenutih
pokrajina ne moze tu biti ni govora, a ni o utjecaju iz grani¢nih talijanskih krajeva, jer u njima
naziv mazzamoriello ili sli¢no nije rasiren. U ovoj sli¢nosti imena vidimo mi veoma staru op¢u
mediteransku bastinu s dominantnom romanskom komponentom; kod nas se ta bastina
slavizirala pa smo tako u Primorju i Istri umjesto 'mazzemarelle’, dobili macmali¢a, macmoli¢a
itd. Jedino se dubokom starinom mozZe objasniti raznolikost, a istovremena uzajamna

povezanost u nazivima i sadrzaju tih vjerovanja“ (Boskovi¢-Stulli 1959:210).

Oblik imena maci¢ ne pojavljuje se na otoku Cresu, ali s obzirom na to da Maja
Boskovi¢-Stulli smatra da bi se i taj oblik ,,mogao etimoloski prikljuciti skupini o kojoj
govorimo; a mogao bi tu biti primaran 1 oblik maci¢, koji ga vezuje s mackom (demonskom
zivotinjom)* (Boskovi¢-Stulli 1959:210) moguce je naci potvrdu kod kazivaca da macmali¢
doista jest demon koji moze mijenjati svoje pojavne oblike. Prema kazivanju don Josipa
Bandere ,, masmalic¢i su mala i inteligentna bica, pola ljudi pola Zivotinje. Crne su boje, mogu
letjeti i jako su brzi. Zive u Sumama Tramuntane. Oni u sebi ne nose zlo, ali ipak osobito strase
djecu, najvise po noc¢i.* (kazivac don Josip Bandera, Beli, travanj 2006.) Osim u crnoj boji,

macmali¢ se moze pojavljivati 1 u drugim bojama te je ponekad pola ¢ovjek-pola Zivotinja:

Tea: Kako izgleda?

Izidor: Kako vrag. Da su imali rozi. Mali da su bili. Vise da ih je bilo. (...)Kamenje da su
bacali. (Izidor Lovreci¢, Grmov, 19. 8. 2018.)

,,Na pol blago je bil. “ (Dora Kuci¢, iz Vidovi¢a, Cres, kolovoz 2018.)
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., Moja nona je govorila crvene boje. Da je bio sav u crveno. Neko kaze da je bio zelen jer

Tramontana ih je imala u vise boja, a tu po Cresu da je bio crvene boje.  (Alberto Dunkovic,

Cres, kolovoz 2013.)

Roditelji su koristili price o macmali¢ima u odgojne svrhe te u zelji da djecu sprijece u
odlasku na opasna mjesta. Kako bi djecu sprijecili da nocu izlaze iz kuca, govorili su im da ¢e
ih pronac¢i macmali¢i budu li izlazili kada padne mrak, a postojala su i potencijalno opasna

mjesta na kojima se nalazi (zivi) macmali¢ koji ne voli da mu se prilazi blizu i ometa ga se:

,»Na brdu iznad Cresa crkva je Svete Ursule. Tamo dode masmali¢ kad je ljut i niz brdo baca
vatrene kugle. (...) A zanimljivo mi je, ovaj covjek iz Nerezina je ispricao tu pricu o, gdje su
djeca prolazila bila je neka velika rupa i govorili su im da u toj rupi Zivi masmali¢ i onda su

oni uvijek u strahu to protrcavali.* ( Vesna Jakié, Cres, ljeto 2013.)

U zapisu o masmali¢u (ili malicu) iz teksta objavljena 1898. godine hrvatskoga
etnografa i prevoditelja iz Beloga na Cresu, Andrije Bortulina!?, macmali¢ je malen i lijep
covjek, odjeven u plave hlace i crvenu kapu, dobre je ¢udi, a pojavit ¢e se kada ga Covjek pozove
u pomoé. Zivi pod zemljom i ne voli da se u rupe u zemlji u kojima Zivi baca kamenje. Tada

moze biti i zlo¢est.r®

I u novijim zapisima zabiljeZenima tijekom vlastitoga istrazivanja zabiljeZeni su sli¢ni
iskazi o macmalicu. U naselju Merag zabiljeZena je pri¢a o macmali¢u koji ribarima moze

pomoci s ulovom. On ¢e se pojaviti na obali prije nego ribari krenu u ribolov 1 rec¢i ¢e im ima li

12 Bortulin, Andrija Ivan, hrvatski etnograf i prevoditelj (Beli na Cresu, 1. IX. 1876 — Prag, 4. 1V. 1917).
Maturirao 1898. na Susaku, posljednje godine zivota proveo u Pragu. Objavio viSe etnografskih ¢lanaka o otoku
Cresu. O nacinu Zivota i tradicijskoj kulturi naselja Beli napisao je monografiju prema uputama A. Radica, koja
je u dijelovima bila objavljivana u Zborniku za narodni zivot i obi¢aje Juznih Slavena (1898., 1903., 1906.,
1914., 1949). Objavljivao prijevode pripovijesti talijanskih pisaca u zagrebac¢kim Narodnim novinama, a u Pragu
djela hrvatskih pisaca. (Bortulin, Andrija Ivan. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod
Miroslav Krleza, 2021. Pristupljeno 5. 4. 2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=8864)

B Masmalié¢ (malié) je mali §lovek, lepi, obalden va blavitene (modrikaste) bragesice (gace) s cavjenu beriticu
(kapicu[n]) na glava; naravi i cudi je dobre. On se pokaze samor onda, kada ga slovek na pomoc zove, a
drugacije retko kada. On stoji pod zemju(n), kede jima sila vele soli. Kada se pokaze, vavek je dobar i slatko se
smeje, ali zna bit i zloCest, a to onda, kada se po onih Skujah, ke pejaju va njegovu kucu pod zemju, hita kamici.
On stoji va onih Skujah, ke, kada se nutar kamik hiti, odzvanjaju. Sada jih je malo, ali nis, as su i oni ¢a utekli.
(Bortulin, Andrija, Cres. Vjerovanja, urednik Ante Radié¢, Zbornik za narodni Zivot i obic¢aje Juznih Slavena, SV.
3, JAZU, 1898., Zagreb, str. 271.)
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ribe na mjestu na koje su se uputili. Ribari se camcem upute na odredeno mjesto, a macmali¢ s
obale govori: ,,Je ribe, je!“ ili ,,Ni ribi, ni!*“. Ako je ribolov bio uspjesan, macmali¢u se mora
ostaviti dio ulova kako bi i sljedeci put pomogao ribarima. Ono na $to treba paziti jest da se ribe
postave jedna pokraj druge, a ne jedna preko druge Cineci kriz jer tada ju macmali¢ nece uzeti.
Sva trojica intervjuiranih kazivaca u svrhu izrade ovoga rada koji potjeu iz Merga znala su
predaju o macmali¢u koji pomaze ribarima $to potvrduje njezinu postojanost. Macmali¢ moze
dati i novac onda kada ga ¢ovjek ugleda i na tlo baci krunicu ili obru¢ unutar kojih ¢e se novac
pojaviti. Maja Boskovi¢-Stulli zabiljezila je obje navedene verzije predaja na otoku Bracu. |
tamo macmali¢ pomaze ribarima do¢i do dobroga ulova, nakon ¢ega mu dobacuju najbolju ribu

na obalu kako bi 1 u buduénosti imali srece u ribolovu, a ako ga se sretne na putu, dobacit ¢e

novac (Boskovi¢-Stulli 1975a: 103-104).

Navedene fizic¢ke karakteristike macmali¢a pojavljuju se i u zapisu Branka Fuci¢a (IEF
rkp 1142, str. 2.) s time da ga se ovdje naziva vrazi¢em koji je nevidljiv osim onome ,, tko ima
u ruci kesten, orah ili lesnjak . On voli biti tamo gdje se plese, a ako ga netko ulovi macmali¢
¢e mu ,, srati cekine . Tada ,,on treba samo da ga hrani palentom, koju mora mijesati lijevom
rukom naopak. “ Macmali¢a moze uhvatiti samo onaj tko ima kucu s devet vrata, §to znaci da
moze samo pripadnik veée, odnosno bogatije kué¢e. Upravo se bogatstvo neke obitelji znalo
objasnjavati posjedovanjem macmali¢a u nedostatku drugoga objasnjenja: ,, Ki je bogat mu se

rece: Ti imas macvalié¢a /ili malié¢a/ na Sufitu! “

U novijim zapisima takoder se pojavljuju navedene osobine, uz niz drugih osobina, te
je macmali¢ motiv o kojemu su svi kazivaci barem nesto Culi. Iskustvo s terena govori kako ¢e
gotovo svi kazivaci znati re¢i barem jednu osobinu macmali¢a ili neSto karakteristicno za
njegovo djelovanje, a neki ¢e poznavati i sloZenije pri¢e. NajceS¢e su kazivali tijekom
istrazivanja o macmali¢u govorili kao o nestvarnome bic¢u 1 nisu iskazivali vjerovanje u
istinitost njegova postojanja. U samo nekoliko slucajeva zabiljezena je predaja koja je ispri¢ana
kao vlastito iskustvo ili se iskazalo vjerovanje u nju. Neki su kazivaci iskazali nesigurnost u
postojanje macmali¢a. Nisu zeljeli niti potvrditi niti opovrgnuti da je on nekada postojao (jer
sada se viSe ne pojavljuje iz nepoznatog razloga). S obzirom na to da je macmali¢ uvijek bio
povezan s Tramuntanom, sjevernim Sumovitim dijelom otoka, njegova je karakteristika
obitavanje u Sumi. I danas ¢e mnogi kazivaci posvjedociti da su prolaze¢i Tramuntanom osjetili

prisutnost macmalica:
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,,Ja znam da ta Zec (misli na Domeniku Zec) vam ni rekla, ali ona je uvek mene pricala: ,, To
su ti mici ljudi hodili po sumi.* Ali su se odjednom skrili. Dosli, i nije ih bilo vise vidjeti. Zato
sam se ja bojala hodit iz Beloga kad sam hodila va te Filozici, iz Filozi¢i u Dragozeti¢i. Kad
sam dosla tamo je bilo sve mirno, al inace to podrucje ko da bi bilo s nekim, neku energiju ima
cudnu. I to mi je jedna gospoda rekla lani na moru. Da je Sla to pogledat, za te masmalice i
kaze: ,, Pogledajte ja se i sada jezim. Cim sam dosla tamo, jedna takva energija. “ Nesto strasno!
Da je morala po¢ ca, da ni zdrzala da bi sla bilo sto pogledati. “ (Marija Kocman, Beli, kolovoz
2018.)

Kazivaéica Domenika Zec iz Beloga svjedo¢i o susretu svojeg oca s macmalicem u

vrijeme njezina djetinjstva:

,»Moja otac je rekal da je on, ni videl, ali on je cul. On i jos njegov prijatelj su gradili i oni da
Cujeju da gre kuntra njih doleka. Neki otrok da je delal: ,, Tara ran tan tan, tara ran tan tan!*
A taj covek govori mom ocu: ,,Ma to je tvoj mali Dumic¢? “ On je mislil da je to moj brat. Mici.
Imel pet-sest let. A moj otac je Subito kapil da to ni mali. I oto je pasal mimo njega i on je rekal
mimo njih i najedan put da se nasal dole na Kosmacevu. To je bil neki mali¢. I onda je rekal

moj otac: ,, Mi smo sve pustili i mi smo $li domaka.* (Domenika Zec, Beli, 25. 8. 2018.)

Ista kazivacica govori o susretu svoje majke s macmali¢em u vrijeme kad je njezina
majka bila dijete. U pri€i je baka kazivacice poslala kéer po drva, a ova je na putu susrela
macmalica (u kratkim hla¢ama 1 s crvenom kapom) koji joj je drva oteo. Macmali¢ je trazio da

s njim plese i tek ¢e joj nakon toga vratiti drva:

,Andrica, hodi mi zet malo praséa za pe¢ upalit.

I3

,»Ma, ne budem stala puno.‘
., Subito pridi.

Da ce. Ona je stavila Spaht. I stavila dol drva na spaht. I jedan mali da je prisal. Jedan mali s
klobucié, da je imel crvjeni, kratke bragesi i on je njoj potegnul $paht éa. Soto drva je imela na
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njin. ,,Mali, “ da mu govori, ,, pusti mi to! Ja moram do¢ domaka matere s drvi! “ A, da je rekal:
., Ne. Ja ¢u ti pustit, ali hodi s manu tancat.* (...)  onda da se dva-tri puti obarnila § njin i samo

je nestal, je rekla. Samo ga ni i gotovo! ,,I ja sam drva stavila na spaht i posla doma."

(Domenika Zec, Beli, 25. 8. 2018.)

Kada se stanovnike Tramuntane upita jesu li ikada vidjeli macmali¢a ili poznaju nekoga
tko ga je vidio, uglavnom ¢e rec¢i da oni zapravo ne postoje i da ih nitko nije vidio. Poneki ¢e
stariji stanovnici manjih naselja ipak priznati da vjeruju kako su macmali¢i nekada postojali,
mozda u njihovoj mladosti, a moZda i prije njihova Zivota i ogradit ¢e se rije¢ima da niti vjeruju

niti ne vjeruju u njihovo postojanje izvan samih prica:

,M: I o tom macmalicu, isto, u njega se isto kao nije smjelo dirati. Neki ljudi su ga kao znali
vidjeti na nekakvom kamenu mali covjeculjak koji plese. To znam od moje mame da mi je
pricala, sad istina, neistina, ne znam, i uglavnom moja mama je uvijek govorila da te
macmalice, njih bolje ne toliko dirat kao da su opasni, da te mogu naskoditi ako ides u njih se

dirati.
T: A je li mu smetalo ako se dode tamo gdje on zivi, da li je bacao nekakvo kamenje?

M: Ja mislim da bi mu smetalo, docim kad je tako rekla da bolje ne se u njega dirati nista ne
od njega traziti i razumijes. On neki mali covjeculjak, nekakvi mali, niski, u nekakvim hlacicama

da je plesao po kamenu i to je kao neka zena vidjela. ** (Marija Debeli¢, Cres, kolovoz 2018.)

Uz ve¢ navedene osobine macmalic¢a, postoje jo§ dvije njegove osobitosti. U naselju
Merag o macmalic¢u se govorilo kao o bi¢u koje ima jednu zeljeznu nogu pa ga se zbog toga
moze Cuti kada hoda, nije volio raditi i imao je sposobnost postati nevidljivim. Ipak, znalo se
gdje u Mergu on zivi, a sama sam svjedocila pripovijedanju o macmali¢u upravo na tom mjestu

u selu:

., Taj Sumski covjek, on navecer, oni budu ga culi jer je imao Zeljeznu nogu, ali on je znao kuda

proc da ga ne vide. (...) I taj macmalic je bio Sumski covik koji, niki znali su za njega, ali on bi
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bio kao jedan covik ki ni volio radit. Ali nije previse trazio. I onda on bude se sakrio u, sad ¢u
vam pokazat mjesto. Tu gore iza ove smokve, tu je bio jedan brest veliki. | on bude se tu sakrio,
ali on je imao valjda obrambeni sistem da ga nisu ni vidili. “ (Mario Sinti¢, Merag, kolovoz
2013.)

Ono Sto treba istaknuti je da je u ranijem razdoblju macmali¢ bio povezan sa sjevernim
dijelom otoka Cresa i pri¢e o njemu uglavnom se nisu mogle ¢esto ¢uti na drugim dijelovima
otoka. U danasnje su vrijeme price o macmalic¢u prisutne i drugdje na otoku te je njegova
vidljivost pojaCana zahvaljuju¢i radu udruge Ruta Cres i1 projektu ,,Majstor Macmali¢*
financiranom iz Europskog socijalnog fonda koji od 2015. godine udruga provodi. Projekt je
nastao na temelju dugogodis$njeg rada udruge (osnovana 2000. godine) kojoj je namjera ,,kroz
radionice filcanja skrenuti pozornost na vunu koja je oto¢no bogatstvo, a zbog nemara ljudi
postaje ekoloski problem, te razvijati ekoloSku svijest, poticati kreativnost djece 1 mladih te
odgajati misao o odrzivom razvoju‘!*. Rezultat rada udruge su i dvije slikovnice, Tajna
Macmali¢a (nosi oznaku kvalitete Hrvatski oto¢ni proizvod) i Majstor Macmali¢. Obje su
slikovnice, uz izradu i prodaju lutki macmali¢a, dio turisticke ponude otoka Cresa i
prepoznatljiv suvenir. lako do vremena rada udruge na oZivljavanju pri¢e o macmali¢u mnogi
stanovnici izvan Tramuntane nisu ¢uli za njega ili su ga smatrali ne¢im $to je dio tradicije
sjevernih otockih naselja, promocijom projekta macmali¢ je postao sveprisutan i dio identiteta
otoCana koji ga prije nisu smatrali ,,svojim*. Macmali¢ je ovim projektom dobio, osim novog
medija unutar kojega nastavlja svoj Zivot, i novu kontekstualizaciju — od demona koji ujedinjuje
u svojoj prirodi dobro i zlo, zlo¢estog vraZi¢a, onoga koji ¢ini dispete, macmali¢ je postao Cuvar
1 prijatelj Sume. Ekoloska komponenta projekta iz kojega proizlazi novi identitet macmalica,
ovog starog mitoloskog bica, omogucila je njegovu revalorizaciju u svijesti stanovnika koji ga,
s obzirom na to da mozda nije dio njihove usmenoknjizevne tradicije, nisu do sada smatrali

motivom vrijednim poput nekih drugih.

Vazno je naglasiti da je macmali¢ kroz navedeni projekt uspio prijeci iz usmene u pisanu
knjizevnost za djecu. Ivan Lozica istice da ,,za razliku od nekih drugih mitskih bi¢a (poput vila
i vukodlaka), orko i maci¢ nisu uspjeli prijeci mede usmenosti i ozbiljnije prodrijeti u hrvatsku
pisanu knjizevnost, ¢ak ni u knjizevnost za djecu® (Lozica 1995: 13). On smatra kako njihove

,demonske, protejske osobine nisu dopustile prijelaz u bajke i pri¢e, mozda su bili previse

nttps://ruta-cres.hr/projekt-majstor-macmalic/ (pristupljeno 5. 4. 2021., 17.00)
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nestalni 1 eticki ambivalentni za karijeru knjizevnih likova*™ (Lozica 1995: 13). Ipak vidimo
kako je na navedenome primjeru slikovnice iz Cresa moguce jedan ovakav ambivalentan lik
iskoristiti i osvjeziti novim ruhom, onim koje je u skladu s novim zivotnim okolnostima,
revitalizirati ga te omoguciti da ponovno postane dijelom aktivne i Zive usmenoknjizevne

tradicije.

5.2.2.2. Vukodlak

Za potrebe ovoga rada zabiljezene su trideset i Cetiri price koje spominju vukodlaka (ili
samo njega ili vukodlaka i krsnika u nekom odnosu). Tri su pri¢e zabiljezene u starijim

zapisima, a trideset i jedna prica zabiljezena je tijekom vlastitog terenskog istrazivanja.

Vukodlak nije uobi¢ajen naziv za ovo demonolo§ko bi¢e na Cresu. Imena koja ¢e se za
njega na otoku najéesc¢e ¢uti su merkodlak, kudlak, mrkodlak i kozlak. Njegova je osnovna
karakteristika da je bi¢e zla. Obi¢no se vukodlaci pojavljuju u veéem broju, a ne pojedinacno
,»1 uvijek nastoje naskoditi ovjeku, a Cesto uzimaju razlicite zivotinjske oblike. Prema pri¢ama
oni se okupljaju na raskriZjima putova od dvadeset tri do dvadeset i Cetiri sata. Za Covjeka nije
dobro da se u to doba zatekne na putu jer bi mu se moglo dogoditi svakakvo zlo. Zbog toga se
na raskrizjima putova postavljalo raspelo kao obrana od zlih sila, ali 1 pomo¢ u rasudivanju

pravih smjerova putovanja* (Dragi¢ 2007: 440).

Fizicke su karakteristike vukodlaka jaka dlakavost, velika snaga i moguénost
preuzimanja oblika drugih Zivotinja, naj¢eS¢e volova i pasa. U takvim Zivotinjskim oblicima
sudjeluju u borbama s krsnicima koji pripadaju svijetu dobra. Kada osoba naide na skupinu
volova ili pasa koja se bori, treba ih zaobiéi zbog vlastite sigurnosti. Vukodlaka ¢e od krsnika
razlikovati po tome $to ¢e krsnici biti bijele ili Sarene Zivotinje, a vukodlaci crne. Nekada se

vukodlaci pojavljuju u kombiniranom obliku:

,,Znali su biti melanz vuka, svinje, znali su imati duge repove, znali su imati ocnjake poput

vepra. To su bili ti nasi vukodlaci.** (Juraj Sepci¢, Cres, kolovoz, 2019.)
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U zapisu iz rukopisa Branka Fucic¢a (IEF rkp 1142) zabiljezeno je da su vukodlaci osobe

rodene na ,,tempre®, dane koji se odnose na posebna razdoblja u godini:

., Stari su nan povedali, da je to covik ki je rojen kada su tenpre, da je ves kosmat/ ,,as da je
kosmat kako merkodlak*/. Njegova dusa se bori ze s krsnici po noci. Samo kada su tempre se

bore kako voli. “ (Fuci¢ IEF rkp 1142, str. 1)

Tempre ili tiempre, piSe Ljubo Galjani¢, dani su ekvinocija 1 solsticija. Tada se moze
roditi osoba koja moze tijekom zivota postati vukodlak ili krsnik te ¢e u te dane sudjelovati u
medusobnim borbama.'® Kazivacica iz Kréine navodi kako osobe koje su rodene u te dane
mogu postati vukodlaci i dobiti nadnaravne mo¢i iako to ne Zele te da se ne zna kako do toga
dolazi: ,, Mozda se covjek pretvori u to. Kazu da covjek koji je roden u tim danima, da onda on
ima to. A mozda neki dobije to da ne bi hteo da bude. Ko zna kako se to dogodi. *“ (Maria Nikicic,
Kréina, 19. 8. 2018.)

U zapisu Andrije Bortulina stoji da su vukodlaci ,,judi, ki su ve¢ umarli. Kudlak postane
on Slovek, ki se rodi va mehu z jenin debelin kutnjin zubon. Uni su zlocesti i vavek gjedaju
Sloveku naskodit (Sc¢etit), a tuku se s karsnici“ (Bortulin 1898: 268-269). U razgovorima s
kaziva¢ima uocava se kako vukodlaci mogu nastati od osoba koje su umrle te se vrac¢aju u svijet
zivih ¢initi zlo poznatima ili onima na koje slu¢ajno naidu u svojim pohodima, ali mogu biti i

rodeni kao takvi te mijenjati oblik i ¢initi zla djela tijekom svojega zivota.

Predaje o vukodlaku pojavljuju se u sva tri oblika prema nacinu kazivanja. Devetnaest
je kronikata, Cetrnaest fabulata i jedan memorat. Kazivaci ¢e najces¢e o vukodlaku znati samo
Sturu informaciju koja se tice njihova izgleda i prisjetit ¢e se da su ¢uli kako se bore s krsnicima
na raskrizjima u posebne dane u godini i u posebno doba dana, najces¢e navecer (u ponoc).
Jedna od predaja koju u razvijenijem obliku zna vise kazivaca, a mnogi su kazivaci za nju culi,
samo S$to ju ne mogu prepricati s vise detalja, jest predaja o dva vukodlaka koji su ukrali ¢amac
te se odvezli u Indiju i natrag veslajuci sve vrijeme sa skrivenim krsnikom koji je pri¢u po

povratku ispri¢ao sumjeStanima. U jednoj mu verziji ne vjeruju pa on namjerno ponovno ode u

15 Puntarski fuoj, 10(15): 43
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¢amac koji vukodlaci uzimaju za novo putovanje do Indije i od tamo donosi egzoti¢no bilje kao
dokaz. U ovoj se predaji saznaje i da vukodlacima smrdi ,,krstjansko meso®, odnosno da mogu
nanjusiti krsnika ili kr§tenu osobu. Predaju je zapisao Andrija Bortulin u tekstu objavljenom u

16

Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena,*® a vise verzija ove predaje zabiljezeno je

tijekom vlastitog terenskog istrazivanja:

A to kazu da je to bio nas covjek, iz Valuna, neki barba Ive Marié, koji je imo barku i koji je
vidio, kad bi ujutro doso na barku da se nesto promijenilo. Ili je veslo drukcije postavljeno, ili
Jje, ne znam, drugaciji ¢vor vezan na bitvi. On je odlucio to pratiti. A kako je bio maloga rasta
i taj camac je bio valjda pasara pa je na krmi imao jedan mali prostor, on se tamo sakrio, i
vidit Sto, ko to njemu radi, ko mu to dira camac nocu. I najedanput oko ponoci cuje, prilaze
dvojica, jedan kaze: ,, Mene...“ Na tom kajicu, camcu, ,, Mene tu vonja krstjansko meso. “ To je
govorio mrkodlak. A ovaj ga drugi odvlaci, a on znao, su bili rodaci, taj krsnik. ,, Ma ni, pa vis

‘

da judi tu, na okolo su kucice, spiju, pa svi su krstjani.* ,,Ben.* Ovaj se kao zadovoljio tim
odgovorom i oni su krenuli, vesla u ruke. (...) To strahovito brzo isli, ne? I na kraju su se negdje
nasukali na neku plazu i isli su se boriti. To se ne zna kako je zavrsilo, nego on se iskrao, toh
barba Ive Marié¢, i ubro jednu travcicu i ponovno se povuko tamo u svoje skroviste na krmi. 1
tako su oni dosli u Valun, nazad, i drugi dan je bila nedjelja i onda je on pricao tu svoju
pustolovinu ljudima poslije mise. Nisu mu vjerovali, ne? ,,A ka trava je ovo?*“ I niko nije

prepoznao. Neki su tvrdili poslije da je riza, neko da je biber i tako dalje.* (Bernard Balon,
Rijeka, travanj 2018.)

16 Njin smardi Zivo kar§éeno meso, i tako ga barzo navonjaju, a to je onda, kada su njihove uri i noéi. Tako éu ti
povet ovo: Preja je bila uzanca (obicaj) ribar, da su najraje pod Beli na zalu spali. Tako jedan vecer dogovorili
su se dva od njih, da ¢eju poc¢ na ribi, a bile su bozicne tempori. Jedan od njih Sal je napreda, a drugi da ée pak
prit kasnje. Prisal je na Zal: bome na Zalu nikoga. Ce ée on delat san! Cekaj on i ¢ekaj: kunpanja (druga) mu ni.
Stufal se je (dosadilo mu) on cekat, zel kapot i legal va barke pod provu spat i barzo je zaspal. Prisla Staura (kasno
doba) nodi, prisli kudlaci, ki su jimeli po¢ nekan largo se tuc zes karsnici. Ali kako ¢eju preko mora? Vaja zet
barku. A ku?
- ,,Homo zet onu onde 'nan.
1 8li, rinuli oni v more onu barku, va koj je on jedan spal. Kada je bilo, jedan od kudlaci sve nec kako pas vonjuha,
pak govori: ,,Ma ovde negdere vonja zivo kars¢eno meso, vijmo (vidimo), kede to je*. A jedan, ki je onomu, ki je
spal, bil kunpar, govori: ,, Homo mi lepo ¢a, a pustimo karséeno meso. Kada se budemo vratili, onda éemo vit,
kade je.*
- ,,Ben (dobro), odgovoril je on drugi, “mi ¢emo kasnje vit, ma za to sada vozimo jako tako, da saka vogada
(zavesljaj) bude tri sto mij', zavol (radi toga) da se barze vratimo i vidimo to meso . I tako su sli ¢a.
Kada su se pak vratili, barzo su skocili na kraj i barku nategnili na pesce, pak da ¢e barku vizitat, ma bome
peteh na jedanput zakukurikal, a oni morali pustit kars¢eno meso. Tako je on slovek Skapulal, a da ne, bili bi ga
pojeli. “ (Bortulin, Andrija, 1898. Cres. Vjerovanja, Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena, ur: Ante
Radi¢, sv. 3, Zagreb: JAZU, 268-269)
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Predaje o vukodlaku koji krade ¢amac i odvozi se njime vezane su uz mjesta koja se
nalaze na obali ili blizu mora, a u mjestima koja su orijentirana prema unutrasnjosti otoka cesce
su predaje o vukodlacima koji se okupljaju u obliku volova na raskr$¢ima. U takvim predajama
osobe koje se pojavljuju na tim mjestima shvacaju da se u no¢i nalaze na mjestu koje ¢e postati
popristem borbe, pogotovo ako su tempre, posebno vrijeme kada se takve borbe odvijaju i kada
za obicne ljude nije sigurno onuda prolaziti jer im vukodlaci mogu nauditi. Obi¢no ¢ée se u
takvoj predaji izdvojiti jedan vol koji ¢e biti Saren ili bijel i otpratit ¢e one koji su se nasli na
tom mjestu na sigurno. Sljedeceg dana netko ¢e od stanovnika naselja pri¢i onima koji su se
vecer prije nasli u opasnosti i u obrac¢anju im re¢i kako ih je on spasio od nevolje. Upozorit ¢e
ih da no¢u ne hodaju po raskr§¢ima, pogotovo ako su tempre. Ispostavit ¢e se da je ta osoba bila
krsnik ili vukodlak koji je u dobrim odnosima s onima koji su prolazili medu njima (rodak,

prijatelj, susjed) pa se na neki naéin zauzeo za tu osobu:

,,Onda su hodile domaka i da su prisle na Pojane. I onde puno voli, vele voli, puno! A teta
Dume Toncovica da je rekla tete Mare: ,,Ma ce je ovo? Ma kede su ovolike voli prisle? “ A teta
Mare je subito znala da su to tempri, da su to kudlaci. I one su imele tovara. | teta Mare je
tovara obarnula gore i su Sle ¢a. I onda da joj je drugi dan rekla: ,,Ma ce ti ne znas ce je ono
bilo? “—,,Ma ce je ono bilo, onolike voli? “ — ,, Su bile kudlaci! Tempri su bile! “—,, Ajme, mene!
Ma ce mi smo prisle kol pol noci! Mi smo kasno prisle. “ Boze, kako je to bilo! A danaska ni ni

voli ni krav. Mozda i je, ja ne znan. * (Domenika Zec, Beli, 25. 8. 2018.)

,,Dinko: Kako je bilo, tako je i bilo. Tu je bilo voli svakovih, to su se borili. I sad, peranié¢, mali
voli¢ s bandi njega i on ga je pratil. Kad je presal na te lesi, feral se zagasil i on je feral vezgal,
pelni straha. 1 di je dole kapelica, sada Majka BoZja, jos malo Soto i onda peranic¢ je Sel ¢a. Ga
je pustil. Drugi dan kad je prisel gore, mu govori. ,,Jesam ti rekel? Da nisen ja..." A peranic¢

«

je bil on. Oni su bili merkodlaci, a on je bil krsnik. ,,I da nisen..."
Bernarda: Taj mali vol je bio u stvari covjek. Perani¢ ti je mali vol.

Dinko: I govori: ,, Da nisen ja, ne budes ostal ziv."

(Dinko Bucul, Merag, kolovoz 2018.)
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Kod mjesta Punta Kriza, vukodlaci se nisu uvijek borili protiv krsnika. Nekada su se na
tempre borili jedni protiv drugih. Tada bi pobjednik bio voda svim ostalim vukodlacima
(Puntarski fuoj, 10(15): 42). Prema jednom zabiljeZenom zapisu, vukodlaci su mogli baciti na
covjeka zle Cini Sto njihovo djelovanje Cini slicnim djelovanju S$triga, ali kaziva¢ ih ne

identificira kao Strige ili Strigune:

., Kozlaci su imali zle moéi, a krsnici dobre moéi. Oni budu strigali. Covjek ako bude slabo
stajal, oni budu napravili da jos gore stoji. Oni su se veselili tudim bolestima.*“ (Mario Sintié,

Merag, kolovoz 2013.)

5.2.2.3. Krsnik

Krsnik je osoba nadnaravnih sposobnosti koja te sposobnosti koristi kako bi pomagala
ljudima i Zivotinjama. On §titi od uroka ili uklanja posljedice uroka koje bacaju strige, iscjeljuje
1 bori se s vukodlacima na kriZzanjima. Nazivi zabiljeZeni na Cresu za ovo demonolosko bice su
krsnik, karsnik 1 kersnik. ,,Najcesc¢e su krsnici muskoga spola, no ima primjera koji pokazuju
da krsnik moze biti i Zena“ (Seso 2003: 23). I u starijim i u novijim predajama, snimljenima
2000-ih godina tijekom vlastitih terenskih istrazivanja na otoku, zabiljezeno je kako krsnici
mogu biti i muskarci i Zene. Kazivaci to nekada nisu posebno niti naglasavali, ve¢ je navedeno

vidljivo iz primjera u kojima opisuju svoje susrete sa Zenama iscjeliteljicama.

., I Zenska more bit kersnik. *“ (Fuci¢ IEF rkp 1142, str. 2)

A ja sam znal, teta Gaspe, i ja sam reko: ,, Teta Gaspe, bi dosla vi jer on ¢e poludit? *“ Onda
je ona njega uzela vani. Tamo je bila jedna velika crnika. I ona je molila jedno pet minuta i vise
ga nista nije bolilo. (...) Mene su jako bolile noge. Ona bude molila. Drugo, gliste su imali ljudi
u stomak, trbuhu, ne? Ona bude molila, to se bude umirilo.* (Mario Sinti¢, Merag, kolovoz
2013.)
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Krsnik se najranije spominje, kako navodi Maja Boskovi¢-Stulli, u djelu Giacoma
Filippa Tommasinija De Commentar storici geografici della Provincia dell Istria, libri otto
(rukopis je nastao 1641. godine, a djelo je tiskano 1837. godine) u kojemu ga se , karakterizira
kao Covjeka, rodena u kosuljici, ¢iji se duh no¢u na raskr§¢ima bori s vukodlacima“ (Boskovi-
Stulli 1959: 226). Lik krsnika prostire se u vjerovanjima na podrucju ,,Slovenije, Istre i
Hrvatskog Primorja s Kvarnerom® (Isto: 225). Iznimno ¢e se pojaviti i na podru¢jima izvan
gore spomenutih. ,,Problem krsnika na spomenutim je podru¢jima malo istrazivan. Ipak,
zahvaljujuci predanim istraziva¢ima, dovoljan broj primjera dopusta nam da pojavu krsnika
svrstamo upravo na navedena podrugja“ (Seso 2003: 24). Za porijeklo naziva ovoga
demonoloskoga bica vezana su tumacenja koja ga povezuju s kresovima koji su se palili na
odredene dane te s krstom (krizem), oboje u svrhu obrane od logih sila. Luka Se$o naglasava
kako, bio krsnik vezan za bilo koje od tih tumacenja, on je u svakom slucaju zastitni¢ki lik koji
je s vremenom sve vise poprimao kr§é¢anska obiljezja. Sam termin krsnik pojavljuje se u novije
vrijeme. , Nalazimo ga u zapisima iz 19. do 21. stolje¢a. Ce3¢e ga nalazimo u hrvatskim
tradicijskim vjerovanjima i vise je vezan za stvarnu osobu koja pomaze zajednici.* (Seso 2022:
47-48). Maja Boskovic-Stulli sklona je tumaciti naziv krsnik povezujuci ga s krstom ili krizem,
ali Seso smatra kako ne bi trebalo u potpunosti odbaciti i vezu s krijesom s obzirom na to da su
se vatre lozile na blagdane sv. Petra 1 sv. Ivana na krizanjima na kojima su se prema predajama
krsnici borili sa Strigama i te su vatre sluzile odbijanju $triga (Isto: 45-46). Krsnika zbog
djelovanja kojim slijedi Krista, kao onoga koji je ¢inio ¢uda i pomagao ljudima u potrebi,
mozemo Smatrati i kristoidnim likom (Slavi¢ 2011: 13). Krsnik, poput Krista, ima mo¢
lijecenja, a njegova sposobnost dolazi od Boga i od njegove prirode nadmo¢ne obi¢nim ljudima.
Kristova ¢uda, kao Sto su izljeCenje bolesnih (Lk 22, 50-51; Matej 8, 5-13; Matej 9, 1-8) i
upravljanje prirodnim pojavama (Mt 8, 27, Mt 14, 22-33), kojima potvrde nalazimo u Bibliji,

mozemo povezati s likom i djelom krsnika.

U korpusu ovoga rada nalaze se zapisane trideset i dvije predaje o krsniku. Osam ih je
zabiljezeno prije 2006. godine, a dvadeset i Cetiri prie zabiljeZene su tijekom terenskog
istrazivanja provedenoga od 2006. nadalje. PriCe zabiljeZene o krsniku pojavljuju se u oblicima
kronikata (15), memorata (10) i fabulata (7). Najvise je kronikata, odnosno kratkih informacija,
prisje¢anja spomena odredenih dogadaja za koje su kazivaci ¢uli te memorata u kojima kazivaci
pripovijedaju po vlastitom sjecanju ili govore 0 vlastitom iskustvu s krsnikom te iskustvu

bliskih im osoba. O ¢vrstome vjerovanju u krsnike svjedo¢i i primjer koji je zabiljezio Goran
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Santek tijekom svojega terenskoga istraZivanja, a u njemu je istaknuto kako su u krsnike

vjerovali i ribari za koje se smatralo da nisu skloni nadnaravnome:

., Ribari nisu, po njemu, bili jako praznovjerni, no vjerovali su u postojanje bi¢a zvanog krsnik.

(Santek IEF rkp 1689, str. 2.)

Krsnici su bic¢a za koja su ¢uli gotovo svi kazivaci i mnogi od njih bez ikakva straha ili
nelagode svjedoce da su imali iskustvo s krsnikom koji im je pomogao tijekom neke bolesti ili
ozljede, a pozivali su krsnike i kada im je stoku napala bolest. Svjedoce i o tome kako su najblizi
¢lanovi njihove obitelji (muski ili zenski) bili krsnici te cak navode imena ¢lanova svoje obitelji
ili drugih osoba za koje se znalo da su krsnici. O krsnicima su kazivaci govorili rado 1 bez
zadrSke vezujuéi uz njih isklju€ivo pozitivne osobine i izrazavali su vlastiti pozitivan stav. U
njihovo su se postojanje sami uvjerili i mnogi su ¢esto k njima odlazili u potrazi za pomo¢
vezanu za vlastitu bolest, bolest bliznjih ili bolest stoke. Na Cresu se krsnik najvise pojavljuje
U svjedocanstvima o iscjeljivanju te u pricama o borbama s vukodlacima u Zzivotinjskim
oblicima na kriZanjima, ali tim se pricama uglavnom pristupa kao izmisljenima ili kao ne¢emu

Sto se nekada dogadalo, ali sada viSe ne.

Krsnik se rada u normalnoj obitelji i1 tijekom trudno¢e nema nikakvih naznaka da bi
dijete moglo biti krsnikom niti ¢e bilo kakvi postupci majke rezultirati radanjem krsnika. Ima
primjera koji govore kako se krsnici radaju u doba kvatri (ili tempri) $to su posebni dani u

godini.t’

17 Na pocetku svakoga godi$njeg doba rimska liturgijska tradicija odnjegovala je posebno vrijeme molitve i
posta, koje je obuhvacalo tri dana u tjednu: srijedu, petak i subotu. Ti su dani u 5.stolje¢u nazivani ieiunium
primi, quatri, septimi decimi mensis (,,post prvoga, etvrtoga, sedmoga i desetoga mjeseca), racunajuci — prema
tadasnjemu rimskom kalendaru — mjesec ozujak kao prmi mjesec u godini. Od 8. stoljeca ustaljuje se naziv
Quattuor tempora ieiuniis, odnosno ,,éetiri doba posta“ ili kvatre. Od pape Grgura VII. u 11. stolje¢u pa sve do
liturgijske obnove Drugoga vatikanskog koncila zimske kvatre padaju u trecemu tjednu Dosasca, proljetne u
prvome korizmenome tjednu, ljetne u duhovskoj osmini, a one jesenske u tre¢emu tjednu rujna. Smisao
pokornic¢koga i izvorno prosnoga usmjerenja kvatri jest zahvalnost Bogu za sva dobrocinstva kojima obdaruje
svijet, posebno za plodove zelje, u skladu s izmjenom godisnjih doba.* (Dancuo 2019: 34)
http://www.hilp.hr/dokumenti_zivo_vrelo_upload/20190911/zivo_vrelo201909110914120.pdf Citirano: 14. 4.
2021. u 19.20 sati
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., Cetri put godisnje su ti bile te tempri. I ko se rodio u tim danima, to su jako jako jaki ljudi
bili. A moja nona se rodila u tim danima. (...) I jos, osim toga, ona je rodena u kamizi, kod nas
se kaze kamizeta, vi kazete kosuljica. To nije obicna posteljica. To je jos kao neki vel i to bi u
to vrijeme rastopili i dali toj bebici popit. Kao, toboze, to su te moci bile koje bi ta beba koja se
s time rodi, morala bi to i popit da bude jaka. | onda stvarno, ako ide u tom smjeru da je
duhovna, da je... Jer ima stvarno puno, puno tih Zena koje su bile jake. (Alberto Dunkovié,

Cres, kolovoz 2013.)

Krsnici se, osim $to se radaju u posebno doba godine, radaju i u bijeloj koSuljici,
odnosno posteljici. Tome svjedoci babica tijekom rodenja djeteta. ,,Ta se kosuljica opisuje kao
mrezica, mjehur, paucina i/ili kapica na glavi koja je u svim primjerima bijele boje. Dijete koje
se rodi obiljezeno takvim znakom u svim je sluajevima prepoznato kao krsnik* (Seso 2003:
26). Ona se treba saCuvati, osusiti 1 dati djetetu da ju popije s nekom tekuéinom jer u njoj lezi

krsnikova budu¢a mo¢, a prema, nekim svjedocenjima, ona krsnika §titi od zlih sila:

., Karsnici su martvi judi, ki su se rodili zes jenu tanku mrezicu od mleka na sebe kako
stomanjicu (kosuljicu), ku vaja detetu dat va kakovoj juhe popit, to jin uZaju (obicavaju) davat

va kafu.*“ (Bortulin 1898 267-268)

,, Kersnik je rojen va tiemprah. Rodi se z mriezu na glave i jima kriz na sebe. Njih nece prekinut
niki ma on je dober branit svakega do nesreci, do slabega duha, do slabi dusi oli bolnega. On

je dober krizat.“ (Fuci¢ IEF rkp 1142, str. 1)

U prvome primjeru vidljivo je kako je postojala i verzija prema kojoj su krsnici mrtvi
ljudi, odnosno nakon smrti se vracaju i1 ¢ine dobra djela. Iskazi tijekom terenskoga istraZivanja

govore ipak da krsnici djeluju ve¢ za svojega Zivota te se ne vra¢aju nakon smrti.

U novim zapisima prikupljenima tijekom terenskoga istrazivanja u svrhe ovoga rada,
nije bilo mnogo govora o tipi¢nom motivu starijih predaja — rodenju u bijeloj koSuljici i davanju

iste djetetu da ju popije ili usivanju posteljice pod pazuho. U moderno se doba porodaj vise ne
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odvija u kucama kada su bile prisutne babice koje su bile te koje su znale rituale prilikom

krsnikova rodenja pa je motiv njihova djelovanja i§¢ezao iz aktualnih predaja:

Maria: Netko kaze da ta djeca su se radala sa kosuljicom nekako.
Tea: Kako?
Maria: Da to je neka mrezica, a da to sada u bolnici to operu i to skidaju ¢a.

(Maria Toi¢, Cres, kolovoz 2018.)

Kazivaci ¢e spomenuti da se krsnik rada u bijeloj kosuljici, ali ne znaju vise o tom

detalju. On postoji samo kao informacija koje se sje¢aju iz starijih predaja:

,, Otroki da se rodi va nekoj mrezice. Ali da moraju mu, otroku, to lepo osusit i onda kada bude
veci, onda mu to moraju, ja ne znan, to nekako tope i onda mu moraju to dat popit. Jer ako mu

ne bi to ucinili, da bi svaki mogal u udelat zlo. A mozda babice znaju.

Mozda je i danaska tako. Ja ne znan. A ki zna? Ako je to tako bilo, da su tako judi rojeni, onda

Jje i sada tako. Ali to niki ne vidi. ““ (Domenika Zec, Beli, 25. 8. 2018.)

., Vilma: Ma ljudi su govorili da ki je se rodil, djeca kad se rodiju, da babica je znala ki ¢e bit

krsnik, ki ¢e bit loSi. A po ¢ime su znali, ja ne znam.
Tea: U Cresu mi je jedna Zena rekla da se krsnici rode u bijeloj koSuljici?

Vilma: Da, to su govorili, da se rode u bijeloj kosuljici. “ (Vilma Bandera, Beli, kolovoz 2018.)

Tijekom intervjua provedenih u svrhu ovoga rada, borba krsnika s vukodlacima
uglavnom se nije spominjala kao nesto §to je prisutno i danas, ve¢ kao motiv koji se spominjao
u staro doba. Gotovo svim kaziva¢ima poznat je motiv borbe krsnika 1 vukodlaka na kriZanjima.

Poznate su im i lokacije na kojima su se te borbe odvijale. Medutim, za razliku od krsnikova
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iscjeliteljskog djelovanja, ovaj je motiv u svijesti kazivaca nesto $to ili pripada proslosti 1 vise

se ne dogada ili je samo dio starih pri¢a, odnosno ne vjeruje se u njegovu istinitost.

Ipak, jedna je kazivacica, osim svjedoCenja o svojemu ocu koji je mogao lijeciti 1
uklanjati uroke, ispri¢ala i o iskustvu noéne borbe svojega oca, krsnika, vjerojatno s
vukodlacima, nakon ¢ega je doSao ranjen kuci i viSe nije htio prakticirati svoja znanja te nije
zelio biti u posjedu takvih mo¢i. Druga je kazivacica slusala krsnika koji joj je govorio o tome
kako se ponekad bori u zivotinjskom obliku protiv onih zlih. Obje su kazivacice ambivalentne
prema tim iskustvima, ali ne odbacuju to kao nemoguce jer ipak su za to ¢ule od osoba koje

smatraju vjerodostojnima:

,,Oni su se borili. Neko bude se na kravu. To sam bila cura. Neko bude se... Da, zato po noci
nikad ne ides vani. Neko bude na drugu Zivotinju i tko bude jaci onda, budu se to borili. I onda

budes nasla tijelo mrtvo, znas, u krevetu. Tako je on govorio. A to sam dozivjela ja i jos sam

bila kuci.* (Cres, 2018.)

,,On je rekal da je jedanput sal i da ih je on, ovaj, da bi bili se ubili. Tako je mene rekal, ali, da
li je to bila istina ili ne? On je hodil i on je to videl kako se oni boriju i, neka prestanu, jer bi se
ubili. (...) Uglavnom, to su bili voli na tim Pojanama. To da je bilo jako puno, te Zivotinje.

Mislim da je to fantazija, ¢a ne?* (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

Kazivanja o krsnicima u koja i dalje postoji Cvrsto vjerovanje ticu se njihova
iscjeliteljskog djelovanja. Ono se ne promatra kao nesto izvan okvira normalnoga, ve¢ kazivaci
s time zive 1 prihvac¢aju krsnika i njegovo djelovanje kao sastavni dio zivota koji Se ne propituje

niti se o tome ima potrebe mnogo govoriti:

,,Obicni su bili. To san videla puno i to i na mojem djetetu isto san videla. Samo zamrlo i
nema... onako ko mrtvo. I nista, i onda jedna baka je bila i nju smo... Zvali smo doktora. I tu
baka je dosla i ¢im je ona dosla ona je tako prekriZila, molila nad njom, i ona se, ovaj, dosla
svijesti. (...) Poznam neke Zenske ke su bile tu ke su to ovaj, krizale. Ali samo uvijek sa BozZjim

blagoslovom. " (Antica Muzié, Orlec, travanj 2018.)
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Odnos prema krsniku u zajednici izrazito je pozitivan. O njemu se rado govori kao o
osobi koja pomaze ljudima u nevolji. Njihovo se djelovanje postovalo 1 nije postojao strah od
njihovih mo¢i jer one dolaze od Boga, a tako je i danas. Osobe koje danas prakticiraju
iscjeljivanje ne naziva se krsnicima. Tijekom razgovora, kada bih pitala kazivace jesu li oni o
kojima govore krsnici, kazivaci bi ih prepoznali kao takve zbog opisa njihova djelovanja, ali s

obzirom na sazivljenost s krsnikovim radom, nemaju potrebu posebno imenovati takve osobe:

,, ...0n ti je doSao kod mene i stavio tako ruku i poceo nesto moliti i krizati i to je prestalo i bez
zavoja, bez icega. Stvarno. To da. Mislim, ali nismo mi smatrali da je to on nekakav krsnik,

nego jednostavno, ne znam, postoji ta nekakva...“ (Antica Kucica, Loznati, kolovoz 2018.)

Tijekom istrazivanja, intervjuirala sam jednoga krsnika koji je svoj identitet otkrio
tijekom intervjua te osobu za koju nisam znala da je u zajednici poznat kao krsnik, ali 2018.
godine dvoje kazivaca otkrilo mi je kako se radi upravo o krsniku. Godine 2013. kazivac iz
Cresa otkrio mi je kako je njegova baka bila krsnica, a 2018. godine jedna je kazivacica otkrila
1 kako je njezin pokojni otac, kojeg sam poznavala tijekom njegova Zivota, takoder bio krsnik.
Jos je nekoliko kazivaca istaknulo da su u obitelji imali krsnike. S obzirom na osjetljivu prirodu
ovakvih saznanja, unato¢ pozitivnom stavu stanovniStva prema njihovu djelovanju, imena

navedenih krsnika u radu se ne¢e spominjati.

Kaziva¢ koji je krsnik tijekom razgovora je objasnio kako se za svaku pojedinu bolest
ili stanje u kojemu se osoba ili zivotinja nalazi, poziva na odredenog krS¢anskog sveca te
izgovara u sebi nauc¢enu molitvu. Istice kako sve to dolazi od vjere 1 starije je od same Crkve.

Nije navikao da ga se naziva krsnikom, ali prepoznaje se u opisu istoga:

., Krsnik, to je bio, mislim, svaki covjek koji je... Sad su i meni predali i onda bi i ja bio krsnik.
I mene preko zime zovu ljudi kad im kote ovce, kad stoje slabo. Ali znas sSta, ja mislim da to nije
za se Salit. To su ipak jake force. To su energije jake i moze bit da ja nosim bioenergiju, a da

I3

ni ne znam. *
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Isti¢e kako se za pomo¢ nikada ne trazi novac ili neka druga materijalna naknada, ve¢

osoba koja je dobila pomo¢ u slu¢aju da zeli i moze, plaé¢a uslugu u robi, nikada u novcu:

., Par ljudi me nekad ovako zovu. Uvijek isti. Kad im je lose blagu, onda. Mi kazemo da ima
rozec, a to bi bilo ko jedna vrsta upale pluca, kad mijenja vrijeme. I stvarno, uspjeha je bilo.
Onda me ne vidi po petneast dana, pa kaze: ,,A moram ti se zahvalit jer nisam te vidio. “ Ali Sta
Jje, praksa moja i mojih starih je bilo, nikad se to nije naplacivalo. Ono kao sad, vidis te reklame
tih bioenergeticara, pa ne znam koliko je tretman. Nikad, to se nije nikad naplacivalo. To je

dobra volja bila. *

Krsnik ¢e prepoznati osobu koja moze prihvatiti ulogu koju dobiva time §to mu se
prenosi drevno znanje iscjeljivanja, odnosno nece ju prenijeti onome tko u sebi ne posjeduje
energiju za daljnje djelovanje. Dogadalo se da ponekad osobe iz obitelji krsnika Zele nastaviti

njihovu tradiciju, ali nemaju ono $to je potrebno:

,,Nona, a zasto meni necete to rec? “— ,,Ca Ce tebe, ti to ne znas! Ti nisi za to! “ Tako da, odmah

ju je ocijenila kao: ,, Ti nisi za to. “.

Predavanje znanja 1 molitvi ¢ini se na Badnjak jer tada krsnik koji prenosi svoja znanja
nece izgubiti mo¢ prenoseci ih na drugoga. Ako jedan krsnik drugome prenese znanje na neki
drugi dan, onaj koji poducava (prenosi) izgubit ¢e mo¢ koja ¢e ostati samo onome koji ju je
primio. Na Krku, piSe Maja Boskovi¢-Stulli krsnik ¢ak ne smije otkriti da je krsnik jer ¢e u tom
slué¢aju umrijeti (Boskovi¢-Stulli 1975b: 206). Iscjeljenja se ¢ine pomocu molitvi posveéenih
pojedinom svecu. Za svako stanje postoji posebna molitva. One se ne smiju zapisivati i ne smiju
se ni pred kim drugim naglas izgovarati. Molitve se ponavljaju tijekom rituala prenosenja dok
se ne nauce napamet. Krsnici medusobno jedan drugome mogu prenositi molitve koje znaju i

time povecavaju broj situacija u kojima mogu ponuditi svoju pomo¢:

,,Meni je jedan covjek stariji reko. ,, Hocete do¢ s menom doma? Ja ¢u te pocekat. Kad smo vec
sami tu mi dva, ja bi tebi, Berto, nesto reko. Moji to neceju, a mene je naucila jedna moja teta.

To ti je jedan blagoslov jaki. I stvarno je za sve. Ojaca tijelo bas. Za sve bolesti.** I kaze: ,, Tu
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smo pod maslonom, u kampanji smo. “ Stvarno jedna atmosfera bila lijepa, ono popodne, zimi.
I kaze: ,,Moji su svi nervozni, nitko od njih u to ne vjeruje, nitko to nece, a ja ne bi volio da se
to zaboravi. Ali znas, ja ¢u ti to re¢ danas, a danas nije na Bednji.“ Kako mi kazemo Badnjak.

,,Danas je jedan drugi dan i danas meni se ta mo¢ gubi.

., Jer ako ti preneses nekomu samo na Badnjak, onda, onda tebi ostane i dalje ta moé. Ti ju
preneses drugome, ali ona ostane i tebi. A ako ti van Badnjaka, bilo koji dan drugi nekome to

kazes, onda prestane moc¢ tebi, a ide dalje samo onome kome ti preneses. “

., Jer jedna Zenska, bili smo na jednom rucku prije petnaest godina, na Mergu, kad je bila festa
na Mergu. 1 jos je jedna teta Tona bila Ziva i govori mi: , Berto, zac ti mene ne prides nikad
nacé?“ A ja joj samo govorim, ovako bili smo jedan drugome (pokazuje razmak rukama): ,, Cu
prit na Bednji.“ ,,Ben, ja te cekam.“ I stvarno, taj prvi Badnjak kad je doso, a vec¢ je imala
preko devedeset godina, i onda kad je doSo taj dan je zapalila dve svijece, pitala me s kojom
rukom pisem ili radim, da li sam ljevak ili desnjak. I uzela mi ruku i drZala je malo ruku i ja
sam morao ponavljat sve to. Ona je valjda to predala, jer na kraju se bas s rukom potvrdi, se

I3

prekrizi. Da bude to jako.

Iz navedenih primjera vidljivo je kako se tradicija krsnika-iscjelitelja vezuje za
krS¢anska vjerovanja ve¢ time Sto se moci prenose na Badnjak, osobe koje su krsnici izrazito
su pobozne, pozivaju se na kr$¢anske svece i izgovaraju molitve u kojima zazivaju njihovu
pomoc jer oni su samo posrednici preko kojih sveci i Bog mogu €initi dobro. lako se u literaturi
spominje inicijacija kao dio zivota i djelovanja krsnika, u suvremenim predajama prikupljenima
za ovaj rad to nije zabiljeZeno. Jedino se u zapisu Branka Fuci¢a spominje inicijacija, odnosno

po krsnika dolazi necisti duh, a ako ga odbije onda mu pristupaju drugi krsnici:

., Kada ima devetnajst, dvajset let da ga pride zvat necisti duh ko je zadovojen prit s njimi. A on
ko ga ni voja po¢ onda ostane pravi kersnik i onda njega drugi kersnici pozoveju ko ¢e primit
/?/ njihovo viadanstvo. I on je zvan do njih va njihov grup, c¢a ¢e primit za delat. On uzeme one

stvari ke je delal jeden kersnik ki je umerl. “ (Fuci¢ IEF rkp 1142, str. 2)
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,Krsnik moZe biti i svecenik, ¢ija osnovna uloga i jest da ¢ini drugima dobro* (Seso
2003: 32). Primjerom iz prakse moguce je posvjedociti da i na Cresu postoji ovakav slucaj.
Tijekom istrazivanja 2018. godine, nekoliko je izvora potvrdilo kako je jedan svec¢enik na otoku

Cresu bio krsnik:

., Krsnik je bil dobar. Vam je rekal monsinjor? Da je bil on. Ni htel nikad puno pricat o tome,
samo tako znal je re¢: ,,Ja sam krsnik. Ali ja sam dobar. Ja branim.“ K njemu smo puno put
isli kada nam je blago, recimo... Koza je dobila, smo rekli, rozac. I on je molil na tu bol, i hodi

¢a i bilo dobro. “ (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

., 1 on je postal sveéenik. Tako je udelano, tako je zvano i to ti je. (Domenika Zec, Beli, 25. 8.

2018.)

5.2.24. Striga

Prema Istarskoj enciklopediji, ,,naziv za vjesticu dolazi iz talijanskog strega: vjestica, te
iz vulg. lat. striga, lat. strix: sova krvopija, no¢na mora.*“ Ovo se demonolosko bice pojavljuje
u kazivanjima 1 vjerovanjima ,,u hrvatskom primorskom pojasu od Istre do Dubrovnika, te u
sjevernoj Italiji i dijelu Svicarske*'®. Strige i §triguni mogu biti i muskarci i Zene, iako se &e§ce
pojavljuju kao Zene. To su osobe koje imaju posebne moci koje koriste u lose svrhe. Oni mogu
svoje zle ¢ini, uroke, usmjeriti na druge osobe, Zivotinje, ali 1 usjeve. Svojom moéi mogu

zaustaviti 1 metak:

Oni moru fermat (zaustavit) zarno od puski, da tako ne more puska sloveka ubit. A to oni delaju
z nekimi besedami, ke niki ne zna, 'ko ne oni. Oni su Striguni al od poroda, al su se od nekoga

navadili (naucili), a nikada ne céeju povet, od koga. Ovo delaju ne najboji judi. (Bortulin,

18 Striga ili $tringa, $trigo, Strigon, Strigun. Istarska enciklopedija. http://istra.lzmk.hr/clanak.aspx?id=2683 18. 4.
2021.10.30
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Andrija, Cres. Vjerovanja, urednik Ante Radi¢, Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih

Slavena, sv. 3, JAZU, 1898., Zagreb, str. 266-267)

Postojanje iscjelitelja utjece na plodnost prica o Strigama jer ako postoje iscjelitelji koji
djeluju u zajednici, jo$ uvijek ¢esto nazivani krsnicima, koji $tite od zlih sila i rjeSavaju
odredene probleme nastale pod utjecajem neobjasnjivoga, postojat ¢e i predaje o Strigama kao
njihovu antipodu (Vidi: Rudan; Botica 2014: 365). U sljede¢em primjeru predaje zabiljeZenom
tijekom terenskoga istrazivanja u gradu Cresu 2013. godine, spominje se urok koji je bacila
Striga ili $trigun te krsnik koji je zacijelio ozljedu nastalu pod utjecajem uroka. Osim §to je
krsnik mogao zacijeliti osobu koja mu je dosla po pomo¢, prepoznao je kako se radi o uroku

koji je bacio netko iz susjedstva te je neobjasnjivo znao jos§ neke detalje:

Evo, moj djed je, mislim on bas potjece iz Valuna, inace su Zivili u Orlecu, razumes? I njega su
neke, to, kako zastrigale, ne? Razumes? I on je bio pao po stepenicama, di su zivili, i bio slomio
nogu. Normalno, kako pao, pukla mu noga i iso kod jednog covjeka tu na Krku. On je znao to
metat na mjesto. I on mu, taj covek na Krku, razumes, mu kaze: ,, Pa znate vi da ste vi zastrigani?
Tu blizu kuce su vas neki susedi zaStrigali.“ On kaze, znas ono, nemam ja pojma, razumes. 1
tako vamo-tamo, su govorili, i taj covek mu metne to na mjesto, to nogu, i dode kuci, i ono sve
u redu, ne? I cak mu je taj covek reko koliko stepenica ima tu de je on pao. A on nikad nije znao
koliko ima stepenica. I kad je doso kuci bas je iSo probat, razumes, da broji stepenice. I zbilja
toliko, taj covek tocno reko koliko stepenica ima. (Franjo Milohnié, Cres, 12. 8. 2013., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)

Prema nekim kazivanjima, strige su uvijek mlade Zene koje mogu letjeti, a zlo, odnosno
uroke, nanose rije¢ima ili samo pogledom kada se kaze da imaju ,,zlo oko*. Ponekad Strige ne

zele namjerno nanijeti zlo, ali ono $to kazu ili ono u §to pogledaju, okrene se na zlo:

,»Na primjer, bilo u Stali zZivotinja i ta Zena pogleda kako lijepo jede ta Zivotinja i vise on ne

Jjede.* (don Josip Bandera, Beli, travanj 2006.)
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to nije uvijek slucaj. ,,Razlikuju se vjestice u bajkama i demonoloskim predajama. Vjestica u
bajci je bezimena i zla, a u predaji je to stvarna osoba koja nanosi zlo“ (Dragi¢ 2007: 437). Za
neke se osobe zna da su Strige jer imaju neke fizicke znakove za koje se vjeruje da ih odaju ili
se zlo dogodi nakon interakcije s tim osobama pa se prema tome da zakljuciti tko je Striga.
,Ulazile su kroz kljucanice, spolno bludnicile s davolom, jele djecu, drzale tajne sastanke,
spremale masti za ljubavne napitke, izazivale razne bolesti i ludilo, gusile pri spavanju itd.*
(Dragi¢ 2007: 437). Cesto kazivadi isti¢u kako su imali susrete sa $trigama koje su namjerno ili

nenamjerno nanosile zlo njima, njihovim obiteljima ili poznatima:

., To je bila kao neka zavist. Onda bi bili rekli. ,, Videla me je ota, nije mi slo dobro sir. Ona
je striga. Na toh nacin. To je bil zavist. Neka bi se pohvalila: ,, O, imas puno mleka, imas dve

kozi.” I onda bi rekla: ,, Vrazja striga! Me je zastrigala. Nece po¢ dobro.* (Dinka Vodarié,
Zbicina, kolovoz 2018.)

,»Moja mama kad je radila sir mi je rekla da je bila jedna gospoda kod nje i onda da ju je valjda
pogledala i da joj sir, nije se pocel dobro zatvarat, nego da je islo po zlu. Da bude pukal. Ne
znam Ko je to istina, ko ne.“ (Dora Surdié, Cres, kolovoz 2018.)

U posljednjem primjeru moZze se vidjeti kako kazivaci znaju identitet osobe koja je
Striga, ali nisu zeljeli otkriti ime te osobe tijekom razgovora. ,,U novijim zapisima imenovanja
su rijetka, djelomicno zbog zaStite identiteta lika predaja, a djelomicno radi zaStite integriteta
samoga kazivaca“ (Rudan, Botica: 2014: 356). Price o Strigama ¢esto su memorati. Zabiljezeno
ih je deset u ovome korpusu i svi su nastali nakon 2006. godine i to tijekom provedenih
intervjua. Dva su zapisa fabulati i Cetrnaest je kronikata. Predaje o Strigama i dalje su Ceste i
rasprostranjene na terenu upravo zbog toga sto je lik Strige zapravo stanovnik zajednice iz koje
prica potjece. Kazivaci znaju tko je osoba o kojoj se govori ili znaju mnogo osobnih podataka
o $trigi iz odredene price te su izravni ili neizravni svjedoci djelovanju strige (Rudan, Botica:
2014: 358).
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Vise je kazivaca u razgovoru izjavilo da ne zna kako bi objasnili dogadaje opisane u
predajama o Strigama te su se pitali ima li toga uopée danas. Ono §to tvrde je da ne mogu poreci
dogadaje kojima su svjedocili i zapravo nemaju potrebu ulaziti u dublju analizu tih dogadaja.
Prihvacaju ih kao takve. Bilo je primjetno kako kazivac¢i ponekad osjecaju suosjec¢anje prema
onim osobama koje su nenamjerno nanosile zlo svojim sugradanima. O onim §trigama za koje
su ,,svi znali §to su®, takoder nemaju potrebu lose govoriti jer je veéina tih osoba pokojna i ti su
dogadaji ostali u proslosti, a oni sami su iz njih izasli trajno neobiljezeni. Jedan je kazivac
ispric¢ao kako je vidio Strige kada je bio dijete, ali 1 u odrasloj dobi. Ispri¢ao je kako ¢e Striga
poskociti ako sjedne na stolac ispod kojeg je zalijepljen kriz Sto govori kako je tradicija o
Strigama povezana s kr§¢anskom simbolikom, odnosno Striga, kao sljedbenica zla i Sotone,
bjezi pred znakom kriza. U Belome su pricu o $trigi koja je posebno opasna za djecu roditelji
koristili u pedagoske svrhe kako bi djecu drzali podalje od opasnih mjesta uvjeravajuci ih da na

nekom lokalitetu zivi §triga:

., Ispod Belog protjece potok istog imena kao i naselje, koji zavrsava dubokom spiljom. Legenda
kaze da je u toj spilji Zivjela ruzna i stara Striga Miska. Nije bila zla, ali bila je opasna, osobito

za djecu. ** (don Josip Bandera, Beli, travanj 2006.)

Strigu se moZe sprijeciti da ude u prostoriju tako da se metla nasloni naopako na vrata,
mozZze se postaviti crvena krpa na vrata, a ako napadne ¢ovjeka potrebno je noktima grepsti po
nekoj podlozi (primjerice po zidu) 1 sljede¢i dan promatrati tko u mjestu ima izgrebeno lice jer
ta osoba je Striga. Neki kazivaci govore kako noSenje ¢eSnjaka takoder sprjeCava Strigine zle
¢ini. I za §trige se vjerovalo da se okupljaju no¢u na raskrizjima i lokvama. Na mjesta okupljanja

mogu dolaziti leteci:

Oko lokve, su znali govoriti, da su Strige. Ima bas gdje je jedna bara, gdje voda stoji. Prema
Pernatu. Izmedu Zbicine i Pernata. Kao tamo se Strige skupljaju preko noci i kolo igraju.

(Dinka Vodari¢, Zbicina, kolovoz 2018.)
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U nekim se pri¢ama likovi Strige 1 more pretacu jedan u drugi i koriste se oba naziva za
bice koje objedinjuje karakteristike Strige i more. Tako se u Beleju dogodilo da je nesto pocelo
gusiti muskarca u snu. Kada se probudio, pokusao je to maknuti sa sebe i uhvatiti, ali ono se
pretvorilo u loptu i skakalo tako da je ta borba trajala do jutra. Kazivacica u Belome takoder
govoreci o Strigi govori o bi¢u koje gusi u snu 1 iskazuje nedvojbenu vjeru u istinitost postojanja

Strige:

L Ali ta striga je postojala. Postojala, mislim... Ja znam da moja sestricna, na Frantinu je

Zivjela, i ona je tocno znala re¢ kada bi ju bila davila i znala je koja osoba.
Tea: Kako je to znala?

Ona ju je vidjela. Ona je videla i ona je mami rekla jedan put kad je dolazila ta Zenska:
., Nemojte ju zvat u kucéu. Ni na kavu ni na nista jer ona mene to i to dela.” Casna rec. To
Duncica bi morala znat povet. Jako puno puta cula do te Zenske da je bila Striga. Na oc¢ima si
videl da te gledala i da se zagledala. To je bila od moje mame teta. Njen pogled mene je ubijal.

Ja sam na njoj videla da bi mi napravila nesto slaboga. *“ (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

Ista kazivacica navodi jo$ niz primjera u kojima spominje razlicite osobe identificirane

kao Strige u tom mjestu:

,,Recimo za na ribe. Kada su ljudi hodili na ribe, kada su vidjeli jednu osobu, jednog covjeka,
su rekli da tam ne treba po¢. Recimo moj tata, on se je znal vratiti nazad: ,,Ne gren jer san
videl toga i toga covjeka. I on ga zastriga. I taj dan on ne lovi ribe. — Taj covjek je znaci
Strigun? — Da, Strigun. I bil je jedan Strigun, malo cudni jer je jako volil, ovako, oko Belog, po
kucama, oko kuce slusati, ko Sto govori i on toga je znal napraviti... Ne znam, al Strigun je bil,

evo. " (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

U nekim se pricama prema S$trigi primjenjuju iste metode zastite kao prema mori pa tako
treba grepsti po zidu osoba koja je napadnuta ili osoba koja svjedoc¢i napadu tijekom kojega

Striga gusi drugoga:
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,,1 onda navecer, ovaj, otac nekad nije mogel spavat. Ono kao gusi se. Kaze: L Sta Jje, Sta je?
Kaze: , Strigi, §trigi! “ Kad je on stavija metlu na vrata, spaval je normalno. Ali metla je morala
bit, razumis, na vrata naslonjena. Inace ako nije bila metla na vrata, njega je gusilo. Onda bi
bila moja mati, razumis, grebala po zidu. Kao radi te strigi, da je ogrebana. I drugi dan
pogledat ovu Zenu, Sto je bila sekrva moje... Ona bi imala sav nos oriban. Sad... Koliko je to

bilo, razumis, to ti je to. (Ive Muzi¢, Orlec, travanj 2018.)

Neobi¢nu je pricu o Strigi ispri¢ao kazivac porijeklom iz Orleca. U njoj Striga ne djeluje
namjerno ve¢ ne moze kontrolirati svoje mo¢i 1 to tijekom klanja svinje koja ne moze umrijeti

dok je $triga u blizini:

,,Ona je, kad se klalo prasce, ona je morala bjezat ¢a, sakriti se. Inace prasac nece da krepa.
Zakolje ga, ali nikako da krepa. To su bile strasne muke. I ona bi bila... A ona to nije htjela,

ali, ali ja ne znam. * (Ive Muzi¢, Orlec, travanj 2018.)

Ono $to ovaj kaziva¢ naglaSava je kako je sve nadnaravno nestalo dolaskom struje §to
je Cesto 1 proSireno vjerovanje medu kazivac¢ima: ,, To prije, toga je bilo, a sad nema nista vise!

Price su pale da pokle struja dosla po selu da vise nema ni striga, ni merkodlaka, nikoga vise. “

5.2.2.5. Mora

Mora je zensko bic¢e koje no¢u muci ¢ovjeka na spavanju, a moze se pojaviti u razli¢itim
oblicima. ,,Naziv nadnaravnog bi¢a mora danas ¢e nas u hrvatskom jeziku najéesc¢e podsjetiti
na izraze noéna mora ili more me brige (Seso 2016: 58). Navedeni izrazi povezani su S
karakteristikama 1 djelovanjem ovoga nadnaravnoga bica koje je dio zajednice u kojoj napada
stanovnike sjedajué¢i na prsa, ometajuéi san, guseci i siSu¢i mlijeko ili krv. Mnogi kazivaci
tijekom terenskog istrazivanja potvrdivali su Vezu more s loSim snovima, noénim morama. Ona
je iskljuc¢ivo negativno bice. Djelovanje more dovodi se u vezu s probavnim problemima i
povezuje se s paralizom u snu Sto daje realisti¢an dodir nadnaravnome djelovanju bica iz

narodne tradicije (Baresin 2013: 41-42). Marko Dragi¢ izjednacava likove Strige i more,
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odnosno ti likovi dijele ista svojstva. Jedino §to su more ,,po narodnom vjerovanju djevojke
koje su se povjesticile® (Dragi¢ 2007: 437). I u nekim se predajama koristenoga korpusa moze
primijetiti da Strige (vjestice) i more dijele neke karakteristike te neki kazivaci koriste ta dva
naziva kao sinonime. Evelina Rudan isti¢e kako je morino djelovanje manje razvedeno od
djelovanja Strige te primjecuje da se i U Istri u odredenim krajevima mora i $triga razlikuju kao

dva bi¢a, a u nekim se krajevima moru smatra jednom od pojava $trige (Rudan 2016: 241, 249).

U prikupljenome korpusu zabiljezeno je 26 tekstova o mori. Tri su price iz korpusa
zabiljezene prije 2006. godine, a 23 su pri¢e zapisane nakon 2006. godine. I u starijim i u
novijim zapisima moru se opisuje s podjednakim karakteristikama, a njezina je potentnost i
danas velika. Prema nacinu kazivanja, u skupini predaja o motri zabiljezena su tri fabulata, tri

memorata i dvadeset kronikata.

Vjerovanje u moru prisutno je i rasireno na Cresu. U zapisima koji su koristeni za ovaj
rad mora se pojavljuje u obliku nevidljive sile, u obliku duse, zatim kao zao duh, dim, magla,
ponekad se ¢uje samo zvuk hodanja i disanja, pojavljuje se u obliku muhe i (crne) macke, zbog
cega se nije dopustalo mackama da se priblizavaju novorodenoj djeci 40 dana. Mora se nekada
pretvara u ljudski oblik kada gusi spavaca ili neki drugi fizicki oblik te se ¢uje udarac kada ju

covjek uspije baciti sa sebe.

Kao sredstvo obrane prema vjerovanju opisanom u predajama, treba zabiti noz u dasku
1 ne vaditi ga van te ¢e mora ubrzo umrijeti od toga. Kako bi se mori sprijecio ulazak u kucu,
na vrata se mogu staviti metla ili sito. Mora najprije treba prebrojiti sve niti na situ i sve dlake
na metli ako Zeli u¢i. MozZe se nasloniti Sibu na vrata s unutarnje strane kuce ili sobe ili nasloniti
metlu okrenutu naopako, takoder s unutarnje strane vrata. Paljenje mirisnih trava, postavljanje
zara usred kuce 1 postavljanje brusa na vru¢ oganj takoder su sredstva obrane od dolaska more.
Neke predaje svjedoce kako je dobro imati no¢u pod jastukom noz i njime napraviti
Salamunjinovo slovo, tj. petokraku zvijezdu u jednom potezu po zraku jer ¢e mora tada morati
oti¢i. Dobro je namazati prsa osobe koju ¢esto napada mora smolom ili neCim crnim jer ¢e se
sljedece jutro vidjeti koja Zena u mjestu ima tragove po licu pa ¢e je biti moguce prepoznati.
Prema nekim kazivanjima, mora je lutajuc¢a umrla dusa koja covjeku ne da mira dok ne izmoli
za nju odreden broj molitvi. Jedna je kazivalica iz Cresa rekla kako treba moliti krunicu 1
spavati s njom oko vrata kako bi se sprijecio napad more, a ako dode do napada more, potrebno

je platiti nekoliko misa za tu osobu, moru, kako bi otisla i prestala s napadima.
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Prema jednoj predaji, muz je saznao da mu je Zena mora i da je koristila neku mast kako
bi mogla iza¢i kroz prozor. Muz je tu mast zamijenio i podmetnuo joj neku drugu te je ona pala
s prozora i umrla. Kako bi se moru otjeralo, potrebno je u trenutku susreta s njom zagrepsti po
zidu ili drvenoj povrS$ini noktima, nozem ili britvom, a sljede¢i dan ¢e onoj zeni koja je mora i
koja je izvrSila napad biti izgrebeno lice te ¢e ju stanovnici po tome prepoznati. Moru moze

prepoznati svecenik kada ude u crkvu, $to je zabiljezio Andrija Bortulin:

Moru more poznat najlagje pop, i to onda, kada se na oltaru obarne i rece. ,,molite, bratjo. “

(Bortulin 1898: 271).

U korpusu prikupljenih predaja, zabiljezen je niz sposobnosti i djelovanja more. Mora
je osoba kojoj dusa luta izvan tijela i napada ljude. Ona moze prije¢i more kako bi dosla do
osobe koju Zeli napasti i to u polovici ljuske jajeta ili oraha. Kada sjedne na ¢ovjeka ili dijete,
sise mu mleko. Djeci siSe ili prsa ili petu nakon ¢ega peta pocrveni, a moze 1 pojesti cijelu petu.
Ona je zla. Kada je nevidljiva, ¢uje se kako hoda po stepenicama i kako se penje na krevet.
Jedna ju je kazivacica opisala kao silu koja vuce Covjeka iz kreveta u neku nepoznatu dubinu.
Kada ¢ovjeka napadne, kada sjedne na prsa, osoba se ne moze pomaknuti, ne mozZe govoriti 1
ne moze vikati. Nakon toga, ¢ovjek se budi u panici. Mora se ¢esto nakon napada sljede¢i dan
pojavljuje u kuci osobe koju je napala no¢ prije pa se po tome moze zakljuciti tko je mora. Tada
mora, odnosno Zena, obi¢no kaze da nesto treba od domacina. Mora se ne moze oduprijeti tome

da se pojavi pred ku¢om osobe na koju je izvrsila napad.

Mora je bi¢e o kojemu su mnogi kazivaci svjedocili na temelju vlastitog iskustva i
najuvjereniji su za to demonolosko bi¢e da ono zaista postoji. ,,Najveci strah izazivala je
sposobnost more da mori, tare i cika ljude. Mora, pretvorena u razne oblike, nofu napada
covjeka u postelji: mori i tare, odnosno izaziva pritisak od kojeg se covjek oduzme, ne moze se
micati ni spavati. Nerijetko pritom more cikaju ¢ovjekove grudi 1 piju mu mlijeko ili krv.
Covjek je svjestan svega, ali se ne moze oduprijeti® (Seso 2016: 63). Ona na razli¢ite na¢ine
ulazi u kuce 1 postoje nacini kako ju u tome sprijeciti, kao i §to uciniti kada osobu napadne kako
bi se sljedeCeg dana saznao njezin pravi identitet. Mora se moZe pojaviti u tjelesnom i
netjelesnom obliku. Kada se pojavljuje u netjelesnoj formi, onda je ona u obli¢ju duse,
nevidljive sile, magle i dima. Kada uzima tjelesni oblik obi¢no je nevidljiva, ali moze se pojaviti
kao (crna) macka ili muha. Ovo posljednje je i1 karakteristika Strige s kojom se mora cesto

zamjenjuje pa je jedan kazivac dao sljedeci iskaz:
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) C‘ovjek spava i onda upadne, ovaj, u usta, je li? I onda ju treba, ta koja hrce spava, ta Zenska,
poslije sjenokose ili ne znam cega, treba stavit dvije trakice u obliku kriza i onda muha, ta Striga

koja je unutra ne moze i¢ van. “ (Bernard Balon, travanj, 2018. Rijeka)

Navedeni iskaz govori o tome kako zena koja je mora tijekom napada u obliku muhe
lezi kao da spava, a dusa joj napusta tijelo i odlazi prema zrtvama. Kada covjek ugleda zenu za
koju se zna da je mora kako lezi u polju ili na nekom drugom mjestu, potrebno je postaviti

grancice ili vlati trave Zeni na usta jer ¢e to sprijeciti da njezina dusa ode iz tijela 1 muci Zrtvu.

O ¢inu prelaska morine (Strigine) duse u zivotinjski oblik piSe Suzana Marjani¢ u clanku
o mori. Marjani¢ objasnjava kako dolazi do razdvajanja duse i tijela. Tijelo ostaje lezati, a dusa
odlazi i u zZivotinjskom obliku muéi ¢ovjeka koji spava. Njezino djelovanje odvija se tijekom
noc¢i, a ujutro se dusa vrac¢a u Zensko tijelo (Marjani¢ 1999: 62). Alberto Fortis zabiljezio je

vjerovanje o pretvaranju more u macku koja onda u tom obli¢ju napada zrtvu:

Ta Mora posebno posjecuje malu djecu da bi ih sisala i moze ciniti slicne pohode u oblicju crne
macke, pa je tako kod tih dobrih ljudi sasvim razumljivo da se kod tek rodene novorodencadi
strazari tocno cetrdeset dana i jao macki koja bi se priblizila da ulovi kakva misa u sobi u kojoj

se novorodence nalazi! (Fortis 2014: 345)

Sandra Baresin isti¢e kako se u predajama mora ¢esto pretvara u crnu macku. Simbolika
ovakvoga prikaza more dvostruka je. Crna boja simbolizirala bi no¢, a macka je zZivotinja koja
je aktivna no¢u kao i mora (Baresin 2013: 39-68). Kaziva¢ iz Cresa takoder je potvrdio

vjerovanje o mori koja se pretvara u macku i u tom obli¢ju napada:

Vrsta zlog duha koji je vrlo cesto imao, poprimao lik macke koja je znala skociti noc¢u na prsa.

(Juraj Sepcié¢, Cres, kolovoz 2019.)
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Osoba koja je u ku¢i, obi¢no u spavacoj sobi tijekom no¢i, moru moze cuti kako se penje
po stepenicama. ,,Kad mora ude u sobu, obicno se nesto razbije, vrata zaSkripe ili se cuju
neobiéni zvukovi. Ona zatim polako dolazi do Zrtve i pocinje ju moriti (Se$o 2016: 63). Osoba
moru ne vidi, ali ona ju pocne gusiti te ima fizicki oblik, iako je i1 dalje nevidljiva. Ako ju
napadnuta osoba uspije maknuti sa sebe, cut ¢e se i udarac kada mora padne na pod. I kada sjedi
na ¢ovjeku i stvara mu pritisak na prsima koji onemogucéava normalno disanje 1 govor, ¢uje se
kako mora diSe. Na covjeka moze skociti 1 u obli¢ju macke te takoder stvarati pritisak i
onemogucavati normalno disanje. Mora uvijek djeluje kao bi¢e zla koje Zeli i moze nauditi

od jajeta ili oraha kako bi mucila odredenu osobu na koju se namjerila:

,»Mora moze da predje i preko mora do onog koga ima napasti. Ona prijedje more u polovici

ljuske od jajeda ili oraha.* (Fuci¢ IEF rkp 1142, str. 3-4)

Tijekom napada more, osoba se Cesto teSko moze braniti jer, osim $to joj je otezano
disanje, covjek ne mozZe ispustiti glas, zvati pomo¢ ili se pomaknuti. Tijelo bude u nekom stanju
gréa koji onemogucuje pokrete. Jedna je kazivacica iz Cresa ispric¢ala kako je mora ¢ovjeka

kojeg je napala vukla u dubinu:

,»Da, po noci ti spavas i onda samo cujes, netko te kao vuce u neku dubinu. I onda kao vices, u

biti glas ne izlazi. ** (Luiza Muzi¢, Cres, kolovoz 2018.)

Osim odraslih, mora napada i djecu kojoj moze sisati i gristi petu o cemu postoji dokaz

sljedeci dan, s time da kazivaci koji ne vjeruju u moru za takve rane nalaze realna objasnjenja:

,,Ne, nisam cuo za to. Uglavnom, da zna sisati, ovaj, cak djecu, ali to za petu. Uhvati petu pa
drugo jutro ta djeca imaju petu izgrizenu. Mozda su to pantigane radili, tko to zna.** (Bernard

Balon, travanj, 2018. Rijeka)
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Od more je moguce zastititi se razli¢itim postupcima prije 1 za vrijeme njezina napada
koji bi rezultirali njezinim nestankom, smrcu, hvatanjem, ranjavanjem i sprje¢avanjem da se

vrati u odredenu kucu:

., Ako netko cuje da je mora usla u kucu, on treba da zabije noz u dasku i da ga ne izvuce van.
Za malo vremena mora /konkretno: Zena cija dusa lunja kao ,, mora “/ ¢e umrijeti. “ (Fuci¢ IEF

rkp 1142: 3)

Kako bi se moru sprije¢ilo da ude u kucu, potrebno je na vrata staviti metlu ili sito na
kljuc¢anicu. Metlu, svjedoce neki, treba okrenuti naopako. ,,Mora, naime, mora najprije
prebrojiti sve niti na situ i sve dlake na metli.” (Fuci¢ IEF rkp 1142: 3) Grebanje noktima,
prepoznati tko je ona — tragovi noktiju bit ¢e joj vidljivi na licu. Ovo se kao sredstvo borbe
protiv more spominje i u starijim i u novijim zapisima. Jedan kaziva¢ spomenuo je kako se
protiv more ,, kadilo blagoslovljenim grancicama i voskom *“. Kazivacica Anica Senci¢ takoder

je navela neke rituale koji su, prema vjerovanju, sprjecavali dolazak more:

Nasi su se dimili, kadili, zapalili bi mirisne trave. Kadulju, smilje. I onda malo Zara na sred

kuce. Jednu osobu sam vidjela da to radi. (Anica Senci¢, Cres, 25. 8. 2018.)

Mora koja napadne ¢ovjeka Cesto se u predajama kazivaca protiv svoje volje treba
sljede¢i dan pojaviti pred ku¢om osobe koju je napala jer ju tamo vuce neka neobjasnjiva sila.
To je, posebno ako uz to ima ogrebotine po licu koje su nastale u no¢noj borbi, znak da je ta
osoba mora. Upravo su grebanje po zidu ili nekom drvenom predmetu, Sto ostavlja tragove na
kozi, kazivaci najcesce isticali kao sredstvo borbe protiv more u novijim zapisima. Kada mora
dode pred kucu zrtve, obicno zeli nesto posuditi i ako joj se to ne da (a ne uspije nesto iz te kuce

barem ukrasti), ,, ne more pisat“ i svi u naselju znaju da je ona mora.
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.1 ona je dosla iz Beleja do tu pjeSice, da bi nesto uzela od kuce, a pokojna nona se stavila na
vrata, stavila je metlu na vrata: ,, E, neces ti meni u kucu do¢. — ,,A daj pusti me, samo malo,
samo malo me pusti u kucu. *“ I pokojna nona ju nije htjela pustit, nista. Posto je bilo kraj vrata
komadic sibice, drva, Sta je palo noni kako je nosila drva u kucu, ona je uvatila, ovako je stala
u kucu i to je uzela i kako je to uzela u kucu tako se ispisala, mozda 5-6 litara, noni na vrata.
To je istina, to nije laz. “ (Maria Nikici¢, Krcina, 19. 8. 2018.)

Kako bi saznali identitet osobe koja je mora, ljudi su se takoder dosjetili razlicitih trikova:

,.Ja sam cula da su imali u Martinscici jednu i da je netko bio si prsa smolom ili necim crnim
namazao i onda da je sljedece jutro neka zena u selu imala ovdje tragove pa da su onda otkrili

da je to zapravo ona.“ (Dafne Flego, Cres, 17. 8. 2018.)

Moru, odnosno njezino prisustvo, najlakSe mogu osjetiti svecenici koji u crkvi tada
pozivaju okupljene na molitvu. Jedna je kazivacica svjedocila da su ,,stari“ morali koristiti razna
sredstva kako bi sprijecili moru da ude u kucu (sito na kljucanici, $iba naslonjena na vrata,
potkova s unutarnje strane vrata) jer se pojavljivala 1 ,,sisala djecu®, iako se to njezinoj djeci
nije dogodilo te dodaje komentar o tome kako se to prije dogadalo, ali danas svega toga vise

nema.:

,,A stari da to su delali, da, stari su to morali delat. | sada, vidite vi ce je bilo prije? A to da bi
bili culi, da po krevetu, da je ko nes tesko zgora. To da bi bili culi, da. Zgora da bi bilo na
krevetu i onda zgora da to bi bilo tesko. To da se je culo. Kako hodila po krevetu. A vidite, sada

nista toga svega sada nema. " (Maria Lovreci¢, Lubenice, kolovoz 2018.)

Bernard Balon ispricao je koji postupak valja uciniti kako bi se otjeralo moru tijekom

napada:

Kazu da prije nego skoci treba imati pod jastukom noZ i onda noZem po jastuku napraviti
Salamunjinovo slovo. To je petokraka. Jednim potezom se to radi. I onda da ide ¢a. (Bernard

Balon, Rijeka, travanj 2018.)
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Jos je jedna kazivacica spomenula obranu od more koriStenjem istoga znaka:

,,Onda je bil jeden covik ki je znal udelat slovo, Salamunjevo to su zvali. To bi se bilo stavilo
kod kreveti¢a kod toga deteta i onda ne bi bila prisia. I to je pomoglo. ** (Dinka Vodarié, Zbicina,
kolovoz 2018.)

U tekstu Andrije Bortulina nalazi se upozorenje kako je bolje nemati noz ili nesto sli¢no
uz krevet tijekom noci s namjerom da se moru ubije jer ona moze biti ¢lan obitelji napadnute

osobe te u konac¢nici moze do¢i do tragi¢noga ishoda:

Tako, povedaju, dogodilo se je jenomu, da je na nj prisla mora. Drugi vecer se je pripravil,
kako sSigur, da ée prit, i zel kol posteji noz. Ona je i prisla i posnela ga mucit, a on popadi noz
i rini njoj ga va Stumak, a ona se zrusila na tlo. Jutro-dan stane se on s posteji i vidi na tlohu

moru martvu, — svoju mater. (Bortulin 1898: 271)

Jednoj je kazivacici dan savjet da protiv napada more nosi krunicu oko vrata kada ide

spavati:

1 ja tu krunicu sad stavim kad legnem tu za vrat i pomolim i moZda u cetiri godine ako mi je

bila dva puta. Sada, ima li nesto u tome ili nema? (Maria Toié, Cres, kolovoz 2018.)

Jos jedno svjedoCenje o mori povezano je s kr§¢anskom tradicijom i ritualima:

A mora je da, to je kao neka dusa koja je kao izgubljena koja kao luta i onda ti to kao ne da
mira. Ti kao kad spavas, ona dolazi kao da se moli za nju i tako ona te kao proganja i onda
kao ides na misu. (...) Kao da moras lupati rukama, vamo-tamo i onda kad dodes sebi, kao kad
se probudis dat, kao dat misu ako mislis za nekog tog, tu osobu ili kao palit svijecu, ne znam,

tri dana. Palit u kuci svije¢u. Tako sam ja znala. (Luiza Muzié, Cres, kolovoz 2018.)

Mnogi kazivaci koji su intervjuirani za potrebe ovoga rada potvrdili su da su i oni sami

imali susrete s morom ili navode tko je od njihove obitelji i poznanika imao takva iskustva.
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Vjerovanje u moru ne mistificira se, kazivaci nemaju osjecaj straha ili srama o tome govoriti i
njezinu pojavu vide kao sastavni dio zivota. Ono $to primjecuju je da se mora, kao i druga
demonoloska bi¢a, u moderno vrijeme sve rjede pojavljuje ili se ne pojavljuje uopce. Ipak, mora
je prisutna i u najmladim zapisima ovoga korpusa uz detaljne opise vlastitih muka prilikom

njezina napada:

,,Da to dode, mora, u san, da sanjas nesto, da te mora pritisce. To ko da te pritisc¢e, ko da te
neko drzi za ruku, u snu sanjas to. To sam i ja dozivjela. Onako, da, ovaj, nesto sanjam i da kao

neki davi te i onda.* (Antica Muzi¢, Orlec, travanj 2018.)

., To malo ti traje. To ti sve trne. I noge i to i ko da ti sto kila na tebe dode. I ne mozes, hoces...
Koliko puta moga pokojnoga muza da éu zvat. Ne mozes nikako. I onda to brzo. Cak cujes bum,
kako je palo, kako je islo ¢a od tebe. Sta ono je? Neko kaze, sada po novome, da to krv radi.

Ma ja ne znam. *“ (Maria Toié, Cres, kolovoz 2018.)

Jedna je kazivacica zakljucila kako je nadnaravno ,,poslije Drugog vatikanskog koncila
sve poniSteno®. Ponekad kazivaci pripovijedaju pri¢u koju su ¢uli o nekome poznatom te isticu
kako ne mogu posvjedociti da se to doista dogodilo, ali legitimitet pri¢e postoji jer oni koji su
u dogadaju sudjelovali to potvrduju pa se 1 kazivaci nisu usudili ustvrditi kako se radi o

izmisljotini:

., To su pricali tako, ja to nikad nisam dozZivila, al kao kazu da to se dogodilo osobi koju sam ja
poznala. To je bila bas mama od mog muza pokojna. Kao, ona je bila nesto bolesna i po noci
Jje osjetila da ju nesto gusi, ah... Da ju nesto gusi. (...) I sad, mama njezina je to vidjela, da se
ona gusi, i ona je zagrebla, kao, na vrata, na vrata zagrebla s noktima. To je bilo kao, ovaj, to
Jje bilo tako, ako se to dogodilo trebao si zagrepst nesto, na drvo neko ovako s noktima i, kao,
navodno sutradan ta Zena, taj covjek koji to, kao, bio morat ¢e se pojavit tebi na vratima jer ce
morat nesto do¢ pitat il nesto, vidit te i kaze imat ce to koliko si ti i onda oni tvrde da je ta Zena

dosla i da je bila sva ovako izgrebana. A ja sad ne znam. (...) Ja ne znam jer to oni Su tako rekli
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daje to se grebalo i da je ona izgrebla ta Zena dosta drugi dan izgrebana sva ko nikad. “ (Antica

Kucica, Loznati, kolovoz 2018.)

Neki kazivaci koji ne odbacuju u potpunosti moguénost nekog dogadaja kao istinitog ili
postojanje demonoloSkog bi¢a, pronalaze vlastita objasnjenja za nadnaravno kako bi to lakse

prihvatili:

,,Ja bi rekla da je to povezano sa necistom savjescu. Tako je to meni...“ (Anica Sencié, Cres,

25. 8. 2018.)

Ivo Sagani¢ iz Martin$¢ice daje realisticno objasnjenje za napad more:

., Znate sta ja povezujem tu moru? To je zaduha ustvari. U Vidovi¢ima je bilo puno ljudi, smrtnih
slucajeva, problemi s plu¢ima. I ja ih imam, problema s pluc¢ima, i moj otac je imo i bronhitis i
svasta sad. Ali ja sam ovdje upisao svakog covjeka od cega je umro. Evo vidis, i jako puno
slucajeva ima ote zaduhe i sad kad te ponoci, te uhvati ta zaduha i umires i to te steze i to je ta

I3

mora. "

Mora na Cresu nije bi¢e koje je nekada postojalo ili o kojemu su se nekada pricale price
koje za stanovnike danas nemaju vezu s realitetom. Njezinu su pojavu mnogi osjetili i nisu

sigurni kako bi se prema tome postavili. Ono $to ne mogu je negirati necije ili vlastito iskustvo.

U pri¢ama o mori, ne samo onima s otoka Cresa, pojavljuje se u vise navrata motiv
kuénoga praga kao crta razgranicenja izmedu ljudskog i demonskog svijeta. U tim pri¢ama,
mora dolazi na kuéni prag osobe koju je no¢ prije mucila u snu, Zeli uci te nesto treba iz te kuce.
»Prag kuée najjasnija je granica transgresije izmedu vanjskog i unutarnjeg, grani¢na crta
razdvajanja preko koje se komunicira s vanjskim svijetom. Prag ili ulazak (vrata) u ku¢u mjesto
je gdje se najcesce ocituju demoni.” (Marjani¢ 1999: 62) Osim ku¢noga praga, vazna je granica
1 prozor koji je takoder ¢esto mjesto ulaska more §to primjecuje 1 Sandra BareSin te naglasava
kako nema povratka i slijedi napad kada mora jednom ude iz vanjskog svijeta u unutarnji
(Baresin 2013: 60). Prema jednoj zapisanoj creskoj pri¢i mora kroz prozor ulazi kao magla ili

dim, a onda mijenja oblik i gusi spavaca:
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,,Ona je to govorila da to dode preko prozora kao jedan dim. U vidu magle. I to te gusi. (...)
Opet ide preko prozora vani i to je to. * (Nikola Rigovi¢, Cres, kolovoz 2019.)

Luka Se$o navodi kako od 16. stoljeéa podinje povezivanje noénih mora i navedenih
pojava i simptoma s djelovanjem vjestica (Seso 2016: 59). I na Cresu neki kazivadi izjednaduju
bica Strigu i moru 1/ili njihovo djelovanje. Takvo se izjednaCavanje vidi u Cetiri snimljene price

tijekom terenskoga istrazivanja, a ovdje navodim jedan primjer:

,Ta mora, to je kao Striga. Slicno, ja bi rekla. Striga je isto dusila.” (Marija Kocman, Beli,
kolovoz 2018.)

5.2.2.6. Vile

Vile su najljepSa i najpoznatija nadnaravna mitoloska bi¢a koja ne ograni¢avaju
odredeni prostor ili razdoblje. U nekim se krajevima vjeruje da ih je stvorio kr§¢anski Bog, a
neki su misljenja da su one demoni nastali od preminulih dusa djevojaka (Babi¢, Danilovi¢
2013: 263). Vjerovanje u vile rasprostranjeno je u raznim varijantama medu svim europskim

narodima pa tako i u hrvatskoj tradicijskoj kulturi (Seo: 2016: 20).

Na Cresu su predaje o vilama, odnosno fatama kako ih ovdje ponekad zovu, gotovo
nestale iz sje¢anja kazivaca, §to je slu¢aj i u drugim hrvatskim krajevima (Rudan, Botica 2014:
350; Boskovi¢-Stulli, 1959: 197). U prilog tezi da su predaje o vilama na otoku Cresu gotovo
iS¢ezle, govori i ¢injenica kako su zapisi 0 ovome demonoloskome bi¢u u korpusu prikupljenom
za ovaj rad uglavnom kronikati, odnosno vrlo kratka priopéenja. Od 16 zabiljezenih predaja, 14
ih je prema nacinu kazivanja u skupini kronikata, a dva su zapisa fabulati. Kazivaci se uglavnom
sjecaju da se o vilama nekada govorilo, ali ne mogu se sjetiti samih pric¢a. Kao i u Istri, Sto istice
Maja Boskovi¢-Stulli, vile su i na Cresu bica ,,koja su se u proslosti javljala, a danas se vise ne
susrecu (za razliku od Striga, krsnika, mraka i sliénih)* (Boskovié¢-Stulli 1959: 197). One nisu
Cest motiv istarskih, kao niti creskih, predaja. ,,Vile nemaju imena, njihov se identitet utvrduje
samim pripadni$tvom vrsti“ (Rudan, Botica 2014: 360). O njima su kazivaci najcesc¢e govorili
u mnozini, kao o skupini bi¢a. Najces¢e se kazivaci prisjec¢aju njihova izgleda i nekih op¢ih
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karakteristika koje se odnose na njihovo djelovanje. Tako se o njima govori da su mlade zene,
lijepe, odjevene u bijelo, duge kose, nisu zle niti opasne, donose radost i pjesmu, ponekad i
poklone, a posjedovale su nadnaravne mo¢i od kojih se konkretno spominje moguénost letenja.
Izgled vila, kako ih opisuju kazivaci na Cresu, i U suvremenim i u starijim zapisima podudara
se s karakteristikama vila kod drugih sakuplja¢a iz drugih dijelova Hrvatske (Vidi: Seso 2016:
23).

Kazivacica rodena 1945. godine istice kako se sjeca da su vile bile dobre i loSe, ali
naglaSava kako se u vrijeme njezina djetinjstva o vilama nije puno govorilo. MoZe se zakljuciti
kako su izvjestaji o vilama danas vrlo Sture informacije o njihovu izgledu i djelovanju koji se
ne opisuju u detalje. Opcenito se tvrdi kako su lijepe, ali ne postoji puno vise informacija o
njihovu izgledu. Jo§ je manje informacija o njihovu djelovanju ili susretu stanovnika s njima 1

medusobnoj interakciji.

Ponekad se njihovo obitavaliSte veZe uz neko mjesto, Sumu, jezero, bunar ili stijene, a
znale su se pojaviti iz zraka poput duhova. O vilama kao zlim bi¢ima zabiljeZen je podatak u
Grmovu tijekom provedenog terenskoga istrazivanja, kao i podatak da su Zivjele u Vranskom
jezeru. Ovdje treba spomenuti knjigu Zivjeti s nadnaravnim bic¢ima, &iji je autor Luka SeSo,
zbog navoda Ivana Kukuljevica Sakcinskog koji spominje tri skupine vila: one koje Zive u
zraku, na zemlji i u vodi. Za vodene vile, tvrdi Kukuljevi¢ Sakcinski kako su uvijek zle (Seso
2016: 30), a ta se karakteristika poklapa s izvjestajem iz Grmova na Cresu prema kojemu zle
vile zive u Vranskom jezeru. Jedan zapis o vilama i1z skupine novijih zapisa zabiljezen 2019.

godine u Cresu izravno isti¢e kako su vile dobrocudne i pojavljuju se u zraku. Za takve vile i

Kukuljevi¢ Sakcinski navodi kako su bile dobre, i u svojoj pojavnosti li¢e Majci Bozjo;j:

One bi se znale pojaviti nekako poput duhova, iz zraka. One bi zapravo, prvenstveno, nase vile
su uvijek bile dobrocudne. Imale su boje, kao Majka BoZja Sto ima boje. Uvijek su nosile haljine

bijelo-plavkaste boje. (Juraj Sepcic¢, Cres, kolovoz 2019.)

,»Velik prinos svakako predstavlja Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena u
kojem su detaljno izlozene mnoge karakteristike vilinskih bica prisutne u pu¢kom imaginariju*
(Tkal¢i¢ 2015: 193). U zapisu u Zborniku (knjiga 3, 269-271) nastalom 1898. godine nalazi se
vrlo detaljan izvjeStaj o vilama s Cresa. Opis izgleda vila podudara se s opisom na koji se nailazi
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I danas na terenu, samo S$to su danas izvjestaji vrlo Sturi. Tekst iz Zbornika svjedo¢i o tome
kako je vila i pri¢a o njima nekada, prije navedenoga izdanja, bilo mnogo, §to znaci da su price
o vilama iS¢ezavale ve¢ 1898. godine, tj. kazivaci nisu svjedocili o tome da su ih susretali ili o
njima slusali, za razliku od drugih bic¢a (vukodlak, krsnik, macmali¢, Striga, mrtvi i duhovi). U
navedenom tekstu, vile su lijepe Zene, nose bijelu odjecu, kosa im je duga i ne pletu ju te mogu
letjeti. Jedino S§to se ne podudara s uobicajenim opisom vila u novijim zapisima je izgled nogu
koje su ovdje poput onih u vola. Na jednom rtu kod mjesta Beli vidi se u kamenu otisak kopita
vile §to je fizicki dokaz njihova postojanja i daje vjerodostojnost pricama o vilama jer u tradiciji
se vjerovalo kako vile mogu imati kozje, volovske, magare¢e noge, odnosno noge neke od

dominantnijih domacih zivotinja u odredenom kraju §to im nagrduje inace izvanrednu ljepotu.

Postojale su dobre i zle vile. Zle vile Zivjele su u vodi ili u zraku i nanosile su zlo
covjeku, pogotovo onda kada se nije ucinilo ono $to su trazile. Dobre su vile zivjele u pe¢inama
ili s ljudima kao sestre s bracom, voljele su ples, pomagale osobama u nevolji, ali o tome se
nije smjelo govoriti drugima jer bi se u suprotnome osvetile, kao i onda kada im se ne bi ugodilo.
Mircea Eliade povezuje lik mitoloSke vile s rimskom bozicom Dijanom i kultovima zenskih
bozica porijeklom iz Azije 1 Grcke €iji su se utjecaji pomijesali s tradicionalnim narodnim

vjerovanjima i utjecali na karakteristike slavenskih vila (Seso 2016: 21-23).

U zapisanoj se pri¢i u Zborniku govori o siromahu kojemu je vila pomogla da se obogati,
ali on je to ispri¢ao drugima i bio je kaznjen. U tom se zapisu isti¢e kako je nekada bilo puno
vila, ali polako su nestajale jer su ljudi postajali sve 10$iji 1 nisu drzali u tajnosti pomo¢ koju su
dobili od vila. U istom iskazu zabiljeZeno je da vile jo§ uvijek Zive u nekim krajevima u moru
u obli¢ju pola ribe-pola Zene. Ovdje vidimo da su vile mogle poprimiti i uobicajena obiljezja

sirene. Nekoliko kazivaca tijekom terenskog istrazivanja ipak se sjetilo poneke pri¢e 0 vilama:

., Dinka: Da su neke vili nosile neke velike skrilji*°. Da to su vili tuka nosile i nisu mogle napred,

da su pustile tu kod nas.

Tereza: Ima jedna ploca, ja mislim da ovakve je velicine, kao pola od ovoga stola, ali jos je

Sira. I to je na jednom putu, to je zapusteno. Tamo je prije vinograd bio. I to je jos i dan danas

19 $krilja — kamen (misle na ravne ploce)
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sa strane baceno i da to su te vile nosile, ali kao bilo im je tesko pa su tu ostavile. (...) To je put

stari prema Pernatu kad se ide. (Tereza Salina, Dinka Vodarié, Zbicina, kolovoz 2018.)

Ova je prica vjerojatno jeka predaje o izgradnji pulske arene oko Cijeg se nastanka

isplelo vjerovanje da su ju sagradile vile.

Kazivacica iz Beloga ispricala je vrlo lijepu pricu o vili koju joj je neko¢ ispricala jedna
druga stanovnica Beloga, takoder intervjuirana za potrebe ovoga rada. To je prica o vili koja je

dosla na obalu plutajuci u ljusci oraha:

»Ma to je mene Duncica pricala. Kada je bila ona mala, ona je isla na more iz Frantina, ne? 1
ona je rekla: ,,Dosla je lepa, lepa, lepa divojka. Ona je sedila va, od oraha, ljuska od oraha.
[ to je istina. Ona je videla kako je bila obucena, lepa, blond je bila, mala, lepa i onda njoj
rekla da ona ceka tamo jednu ribicu jer da ce je ta ribica nekamo povesti. (...) A njoj govori
sused: ,,Ma kako more u olupke od oreha tako sedet?“ ,, Lepo! Sedela je i prisila je vanka i ja

sam ju videla i ja sam s njom govorila. I tako ona njoj rekla da ceka tamo ribicu. Zlatnu

ribicu. *“ (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

Unatoc¢ Sturim sjec¢anjima 1 prikupljenim kratkim izvjeStajima o vilama, postoje neke
karakteristike creskih vila koje se mogu istaknuti na temelju starijih i novijih te terenskih zapisa.
Kazivaci vile opisuju kao mlade Zene lijepe poput andela koje se pojavljuju u bijeloj ili plavoj
odjeci. One su vitke, lake kao pero, ponekad imaju Zivotinjske dijelove tijela (obicno straznje
noge), mogu se pojaviti u zraku kao duhovi. Vile mogu biti i dobre i zle, mogu se osvecivati,
ali 1 pomagati, donositi darove, veselje, ples i pjesmu. Sve vile imaju nadnaravne mo¢i. Nestale
su zbog toga Sto su ljudi koji su s njima dolazili u kontakt poceli o njima govoriti. Tada su se

vile pocele povlaciti prema moru i sada tamo Zive kao pola Zene-pola ribe.
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5.2.2.7. Veliki gad ili zmija

Zmija je motiv koji se spominje u vise predaja prikupljenih terenskim istrazivanjem,
kao 1 u starijim zapisima. Spominje se u legendi o svetom Gaudenciju u kojoj on unisti zmije
otrovnice i oslobodi Osor od njihove napasti, u predaji o crkvici Buhatovici u kojoj zmaj (ili
velika zmija) ¢uva blago, kao i u ostalim predajama o skrivenom blagu koje ¢uvaju zmaj (ili
zmija) te u predajama o ,,velikom gadu®, odnosno velikoj zmiji u kojoj je, za razliku od
prethodnih primjera, zmija osnovni motiv zbog ¢ega sam odlucila izdvojiti u posebno poglavlje
i predaje o zmiji. Konotacije vezane uz zmiju u svim su predajama, bila ona osnovni motiv ili
ne, negativne $to mozemo povezati s krs¢anskom tradicijom u kojoj je zmija bi¢e o kojemu
postoji negativan stav,?® ali i s odnosom koji je stanovnitvo ruralnih krajeva imalo prema
zmijama. U Bibliji se zmija (ili zmaj) kao simbol zla pojavljuje na vise mjesta: u Knjizi Postanka
kada uspjesno nagovara Evu da uzme voce sa zabranjenog stabla ponasaju¢i se kao lukava
zavodnica (Pos 3: 1). Negativno je konotirana i u Knjizi Mudrosti (16, 10), Ponovljenom
zakonu (8, 15), Knjizi Brojeva (21, 4), Djelima apostolskim (28, 3), Prvoj poslanici
Korin¢anima (10, 9) i Otkrivenju (12).

Jedna je creska predaja o zmiji zabiljezena u Zborniku za narodni zZivot i obicaje Juznih
Slavena iz 1898. godine koju je zabiljezio Andrija Bortulin. U tekstu se navodi kako je nekada
., bilo sila strasnih stvorenj, ke su jimale krejuti, kako pol misa, pol ti¢a* (Bortulin 1898: 272).

Kazivacica navodi i gdje su zmijoliki zmajevi Zivjeli 1 §to su €inili:

,,Ove zmaji su zivele va velih vodah blizu kakovoga grada, i onde su cekali (?), 'ko ée ki prit,
da ga moru pozret. Juden su delale sakakovoga zla, poja jin pustosile, a Ce je jos huje, judi su
jih morali sami hranit, davat jin sakakovoga blaga i sako toliko po jena najlepju divojku, ku bi
oni onda pozarli.“ (Bortulin 1898: 272)

Njima se obi¢ne osobe nisu mogle suprotstaviti jer bi u tom sukobu poginule, vjerojatno

od ognja koji su zmajevi rigali. Ipak, postojali su ljudi s posebnim karakteristikama koji su ih

20 Vidi: Leksikon ikonografije, liturgike i simbolike zapadnog krséanstva. Ur. Andelko Badurina. 2000. 4.
dopunjeno izd. Zagreb: Kr¢anska sadasnjost, 626-627.
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mogli savladati: ,, Judi, ki su se s njimi kada tukli, je malo, a ti su morali bit ali sila jaki, ali od

Boga jimet osobitu kripost, kako sveti Juraj i Krajevi¢ Marko, ako ne, saki bi bil poginul. **

Veliki gad ogromna je crna zmija (ili crne zmije) koja se najcesce pojavljuje na nekoliko
lokacija na Cresu u predajama kazivaca u suvremenim zapisima. Uglavnom se veze uz naselje
Merag, odnosno veéina ga kazivaca koja zna za njega smjesSta negdje na brdo ili u jamu iznad
naselja. Veliki gad spominje se u jednoj prici zabiljezenoj prije 2006. godine i u osam prica
zabiljezenih tijekom terenskog istrazivanja, dakle nakon 2006. godine. Predaje o velikom gadu
nisu razradene i ¢esto ih ¢ini samo jedna reCenica ili potvrda o tome da su kazivaci za njega culi
u kontekstu nevjerojatne pri¢e 0 susretu s ogromnom zmijom koja se pripovijedala medu

ljudima. Predaje se pojavljuju u oblicima kronikata (sedam prica) i fabulata (dvije price).

Predaje o velikom gadu obicno ne govore o mnogo interakcije s njime. Najcesce se
svjedoc¢i samo o videnju bica. Kada dolazi do interakcije, osobe koje se susretnu sa zmijom
nasijeku ju kao drva pa ¢ak i ponesu ku¢i za ogrjev. Jedna predaja govori o tome kako je gad
toliko velik da njegovo kretanje izaziva povjetarac prema kojemu onda okupljeni znaju da je u

blizini:

,,On je toliko velik da njegovo kretanje, dize se cak i vjetric. Tezaci kazu: ,, Najedanput osjetio
sam neki vjetri¢ koji dolazi iz obliznjeg Sumarka. * I evo ti gada velikog, ogromnog gada. ** (dr.

Sepci¢, Cres, kolovoz 2019.)

Kaziva¢ navedene predaje dodaje kako su price o velikom gadu bile rasprostranjene po
otoku te kako su gadove ¢esto vidali na poljima. Svjedoc¢enja o velikom gadu povezana su i sa
skrivenim blagom. On se u tim predajama moze naci blizu nakupine kamenja ispod koje se,

prema vjerovanju, nalazi zlato te ne dopusta da mu se pride.

Najrazvijeniju fabulu o velikom gadu ima predaja zapisana u tekstu Andrije Bortulina
iz Zbornika za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena. Ovdje on u ustima nosi dijamant koji bi
covjeku koji ga uzme dao mo¢ da mu se sve zelje ostvare. Do dijamanta je mogucée doc¢i ako
covjek brzo uzme dijamant koji gad ispljune kada pije vodu. Mo¢ dijamanta povezana je s

velikim gadom kojeg se ne smije ubiti kad mu se dijamant uzme jer tada on gubi mo¢:
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Ki bi bil on moment ondeka blizu, kada bi ga on zrigal, pak ga zZvelto (barzo) zel i pomislel, da
bude largo (daleko), ali pak, da ga on gad ne bi mogal latit, bil bi jako srecan. Jimel bi bome
dijamant, a kada jima njega, jima svega. Gada se ne sme ubit pokle mu se zame dijamant, as
onda bi dijamant zgubil onu mo¢é, a drugoga tesko da bi mogal dobit, as ti su gadi retki.

(Bortulin 1898: 272)

Zanimljiv je na¢in na koji gad dolazi na svijet opisan u ve¢ navedenoj prici iz Zbornika.
Predaja istice i kako je nekada bilo mnogo ovakvih bica, ali u vrijeme kada je kazivacica ovo

pripovijedala, postali su rijetki:

Nekada je ovih stvorenj bilo cuda, ma su nestale, a judi govore, da bi jih moglo bit i jos, i to
samor onda, kada bi peteh jaje znesal. Od otoga jaja bi se zlegal zmaj, za to, ako bi se to
dogodilo, da peteh jaje znese, vaja ga na jedanput razbit, da ne bude na svitu nesreéi. On
najradije boravi u Sumi i moze se glasati na razne nacine i to u svako doba dana, a najradije
ujutro: Ma to ni peteh, nahor (nego) to je jedan veli gad zes cavjenu rozu na glave kako kokos,
ki najraje stoji, kede je gusti bosak (suma). On silu lepo kanta, a zna promenjevat glasi i noti

na saku fozu (nacin).

U opisu predaja koje su prikupljene za ovaj rad, nije potpuno jasna distinkcija izmedu
naziva zmaj i zmija. U ovoj pri¢i veliki gad se naziva jo§ i zmajem §to se pojavljuje kao
usporedba 1 u nekim drugim pri¢ama prikupljenima na terenu tijekom razgovora s kaziva¢ima.
Tradicionalno se i na Cresu vjerovalo kako zmaj riga vatru i njome spaljuje one koji mu se
usude suprotstaviti. Ovakve opise zmaja-zmije u kojemu gori oganj takoder nalazimo i u Bibliji,
kao i situacije u kojima, osim §to napadaju, jedu ljude (Otk 12, 15; Otk, 12, 3; Otk 12, 4; Otk
12, 17). U Malom staroslavensko-irvatskom rjecniku (Damjanovi¢ 2004.) stoje sljedeca

objasnjenja za termine zmaj/zmija:

zmii, -a, m. / -¢ Z. — zmaj, zmija; usp. aspida, gads, ehidena, zmié (Damjanovi¢ 2004: 94)
zmié, -¢ z. — zmaj, zmija, (Isto: 94)

gads, -a M. — gmaz; zmija, (Isto: 59)

Uz rije¢i zmii, -a, m. i zmié, -¢ Z. prijevod na hrvatski standardni jezik su i zmaj i zmija,
a uz imenicu gadw, -a m., gmaz i zmija. U predajama koje su prikupljene za ovaj rad, ne
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razlikuju se navedeni termini, odnosno sva se tri termina, zmija, zmaj i gad upotrebljavaju za

bica s istim ili slicnim obiljezjima.

5.2.2.8. Mrtvi

Susreti s mrtvima jedan su od relativno plodnih motiva creskih predaja. Iskustvo s terena
govori kako kazivaci nemaju Sirok dijapazon razvijenih predaja koji tematiziraju mrtve, ali
Cesto se moze Cuti vrlo kratka svjedoCanstva o susretu s njima ili potvrda da se o tome govorilo

¢esto 1 mnogo:

,»ove se svodilo na mrtve. — ,, Pazi, mrtvi ¢ete!* — I §to god da je bilo neobjasnjivo, radili su
mrtvi. “ (Dinko Mlacovié, 28. 8. 1960., Lubenice)

Terenskim je istrazivanjem prikupljeno Sesnaest svjedocenja o mrtvima. Zapisi su nastali nakon
2006. godine. Prema nacinu kazivanja Sest je fabulata, sedam kronikata i tri memorata. Mrtvi
se pojavljuju iz razli¢itih razloga, ili pojedinacno ili u skupinama (Rudan 2016: 275), ponekad
u fizickom obliku, a ponekad samo stvaraju zvukove koji izazivaju strah kod Zivih osoba.
Najcesc¢e kazivaci svjedoce o tome kako te mrtvi mogu uhvatiti 1 kako no¢u hodaju po mjestu.
Cesto nece objasniti kakve bi reperkusije imalo kada bi ih &ovjek sreo, ali prema tonu price i
drzanju kazivaca tijekom spominjanja mrtvih, jasno se da zakljuciti kako je nepozeljno s njima
se susresti te da razgovor o mrtvima izaziva nelagodu. Ono §to se preporucuje je udaljiti se Sto
je brze moguce od groblja kako bi se mrtve koji se tamo pojavljuju izbjeglo. Upravo je groblje
1 podrucje oko njega jedno od frekventnijih mjesta pojave mrtvih. Tamo ih se moze susresti,
cuti kako vuku lance ili doZivjeti neobjasnjive pojave pripisane mrtvima. Jedna je kazivacica
ispricala predaju koja govori o iskustvu njezina muza koji je prolazeci pokraj groblja ¢uo lance
te vidio veci broj svijeca koje su oko njega pocele gorjeti u zraku. Navodi 1 Sto treba uciniti

osoba kako bi iz takve situacije, susreta s mrtvima, izasla neozlijedena:

., A on kako nije se bojao, on je iSo svojim putem pa je pricao to. E, kaze znas sta? Ti svojim

putem moras, da. Da ne smijes ti se okretat. “ (Maria Toié, Cres, kolovoz 2018.)
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Pojavljivanje mrtvih dusa u obliku svijeca potvrduje i Maja Boskovi¢-Stulli u Istarskim
narodnim pricama (1959: 141, 219) kao njihov Cest pojavni oblik. Autorica isti¢e kako su
predaje o mrtvima koji se vrac¢aju na ovaj svijet krS¢anske intonacije, za razliku od predaja o

vukodlacima s kojima se mogu usporediti (Isto: 218).

Kao razlog povratka mrtvih u svijet zivih navodi se njihov grjesan nacin zivota koji im
onemogucuje spokoj nakon smrti te oni zapravo traze od zivih da za njih mole ili da se odrzi
nekoliko misa kako bi mogli biti oslobodeni. Vracaju se i duSe onih koji su se utopili, umrli
prije vremena ili sami sebi oduzeli Zivot. Sve su to dusSe koje su nemirne i za koje treba moliti,
pozvati sveéenika u pomo¢ ili odrzati misu, tj. mise zadusnice. U nekim svjedocenjima vracaju
se jer nisu dobili posljednju pomast zbog okolnosti u kojima su umrli. Evelina Rudan navodi
tri osnovna razloga za povratak mrtvih koji se mogu (uz neke druge uzroke) detektirati i u
predajama zabiljezenima u korpusu koriStenom za ovaj rad, a to su vlastita krivnja povratnika,
krivnja nekog drugog ¢lana zajednice ili obitelji te utjeha (2016: 276). Rjede se daju razlozi,
navodi autorica, za pojavljivanje mrtvih u skupinama (2016: 275). Zabiljezena predaja iz
naselja Kr¢ina govori o povratku preminuloga ¢lana obitelji. Pojavila se prabaka kazivacice ¢ija

je dusa otkupljena smrcéu tek rodenog djeteta te se pretvorila u golubicu i odletjela:

,»Meni je umro prvi brat od Cetiri dana i to nisu mogli prezalit i mama je uvijek plakala i to. 1
samo jednu no¢ njoj se je pojavila, to bi bila od tate nona, pranona, Sta ja znam. I pretvorila se
u golubicu. Samo je dala glas i da je rekla: ,, Hvala Bogu na visini, mir ljudima na Zemlji. Ja
sam sada spasena.““ To je bilo sve. I onda su oni to tumacili kako je ona za spasit dusu morala

uzet dijete. “ (Maria Nikici¢, Krcina, 19. 8. 2018.)

U jednoj zabiljezenoj predaji tijekom terenskog istrazivanja, vraca se iz mrtvih sestra

koja zamalo zadavi vlastitog brata do smrti:

I kada je on hodil preko, ona je njega ¢apala za garlo. I to je njemu bila sestra rojena. I onda
da joj je rekal: ,, Za jubav Bozju neka ga pusti Zivoga doma, da su brati. I ona da ga je darzala
za garlo, do tuka do Srednjega, dokle god su prisli pred svetoga Ivana crekvice vrat. Kada su

prisli spred vrat, ona je ga pustila i nestala.* (Domenika Zec, Beli, 25. 8. 2018.)
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Osim pojedinacno, mrtvi su se pojavljivali 1 u skupini. Prema jednoj predaji mrtvi su se
okupili u crkvi u kojoj se odvijala misa mrtvih. Jedna je kazivacica iz Beloga ispricala pri¢u o
misi na koju je dosla zena iz mjesta misle¢i da je jutro, iako je i dalje bila no¢, te je prisustvovala
misi na kojoj je prepoznala osobe koje su pokojne. Pristupila joj je jedna mrtva Zena 1 obratila

joj se rije¢ima:

,, To ni drustvo za tebe, ne dojdi vise.* (Vilma Bandera, Beli, kolovoz 2018.)

Kada se sljedece jutro Zena iz predaje vratila u crkvu po $al koji je zaboravila, bio je
pretvoren u pepeo. Kazivacica isti¢e kako je ovo pri¢a koja se Cesto pripovijedala, ali naglasava:

“«

»Mi smo se na to smijali, a ne verovali.

Postoji jos jedno svjedoCenje vezano za pojavu mrtvih u crkvi, a ono kaze da se no¢u ne

smije prolaziti ispred crkve, pogotovo ne na konju jer se u crkvi no¢u okupljaju mrtvi:

Nocu se nije smjelo pro¢ ispred crkve, pogotovo ne na konju, jer su se culi zvukovi iz crkve jer

mrtvi nocu se skupljaju i mole. Ali to je samo, ja bi rekla, masta. (Anica Sencic¢, Cres, 25. 8.

2018.)

Jedna predaja govori 1 0 mrtvom sveceniku koji drzi misu u crkvi blizu Loznatog. Mrtav
svecenik koji je za Zivota bio duZan odrZati dvije mise pojavio se pred dje€akom koji je cuvao
ovce 1 pitao ga moze li mu biti ministrant. Dje€ak je pristao i svecenik je mise odsluzio. Po
povratku kuc¢i, djecak je ispricao roditeljima Sto mu se dogodilo 1 oni su znali da je navedeni
svecenik mrtav. Kazivacica na kraju zakljucuje: To su te price. Ne mora to bit zmisljeno, more

to bit istina.

Mrtvi su se nekada oglasavali zvukovima po putovima kojima su ljudi prolazili. To su
obi¢no makadamski putovi i susreti su se dogadali no¢u. Pojavljivali su se i u obliku lebde¢ih

dusa te je kapanje vode u ku¢ama takoder oznacavalo njihovu prisutnost.

102



Zabiljezene su i predaje koje govore o tome kako osobe koje su mijenjale mede za zivota
ne mogu ste¢i mir nakon smrti dok ih ne vrate u prvobitno stanje, kao i da osoba ne moze

umrijeti dok se ne pomiri s onim s kim je zavadena te mora traziti oprost.

Zanimljivo je svjedocenje iz Cresa koje govori o tome kako na izlazu iz zaljeva,
nedaleko od jednoga svjetionika, postoje virovi gdje je more hladnije i tamo se nalaze mrtve
duse. Ponekad osobe koje imaju susrete s mrtvima pozivaju u pomo¢ svecenika koji ih oslobada

mrtve duSe koja ih opsjeda te ju barkom nosi na mjesto morskih virova i tamo pusta:

Oni su to molili i tako dalje, pokrivali s nekakvim plahtama recimo po Cresu i onda da bi to
uzeli na barke i onda su nosili na abis se to zove, znaci to je prije, to je iza zelene lanterne onda
jos ona punta koja je vani, tu kao da je nekakva, da su neki virovi, nekakva voda. Kad dodes iz
barke onda vidis i hladnije i kao neki vir, neki. E, i tu da su kao tu dolazili. E, da su tu znali iéi

stari svecenici, da su ih vodili barkama, da oni onda prosipaju tu dusu u to unutra. (Luiza

Muzié, Cres, kolovoz 2018.)

U Belom su se noc¢u pojavljivale malene lebde¢e duse mrtvih koje bi onima koji se
nalaze kod bunara govorile kako trebaju za njih moliti ili naruciti misu. SvjedoCenju se

legitimitet daje spomenom stvarnih osoba koje su to dozivjele:

Na sternice (bunar blizu crkve gdje je i vidikovac) nije bilo svjetlo, i oni su znali stajat na toj
Sternici i gledat kako duse letiju. To su letile male, male dusice. To su nam znali navecer pricati.
I onda te dusSe dodeju na prozor i onda bi im bile rekle sta moraju molit, koliko moraju molit,
masu dat. To je moja kolegica pricala, kako je njen otac to dozivel. Nisu znali da li su ludi ili

pijani, ali su videli. (Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

Ponekad su roditelji koristili price o mrtvima kako djeca navecer ne bi izlazila iz kuce

govoreci kako vani tada hodaju mrtvi koji ¢e ih odvesti:

Ja. I onda niste smjeli navecer ic¢i van?
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Krista: Ma nismo smeli po¢ vani. Tako su nas strasili da ne po¢ vani da éeju lupezi.

Ja: Na Cresu su pricali da se nakon crkvenog zvona, kad padne no¢, ne smije i¢i van jer mrtvi

hodaju.

Krista: (Smijeh) A to sen i ja cula da mrtvi hodaju. To su govorili, da to sen i ja cula da mrtvi,
prije da su hodili. Ma ne hodiju sada. Ne znam anke istina. (Krista Kuljani¢, Lubenice, ljeto
2013.)

I u ovom posljednjem navedenom svjedocenju, na kraju iskaza pojavljuje se Kratka
formula vjerodostojnosti kojom se kazivacica odri¢e od odgovornosti vezane za istinitost price,
ali ju ipak ne zeli proglasiti laznom. U predajama o mrtvima ¢esto se pojavljuju upravo takve
formule vjerodostojnosti, a u nastavku su navedena tri citata s primjerima formula iz predaja o

mrtvima koje ne odbacuju istinitost ispric¢anih prica:

Prije to dosta budu vidjeli ti mrtvi, a sada netko kaze da su bili pijani pa da su videli. Sada, sta

Jje, Sta nije? (Maria Toié, Cres, kolovoz 2018.)

To su tako stari ljudi, da, stari ljudi imeli tako. Sada, je to bilo ni to bilo? (Maria Lovrecié,
Lubenice, kolovoz 2018.)

To su te price. Ne mora to bit zmisljeno, more to bit istina. (Maria, Martinscica, 2018.)

5.2.2.9. Bozji ribar

Dvije su verzije iste price zabiljezene o Bozjem ribaru u korpusu tekstova za ovaj rad.
Jedna je iz knjige Terra incognita Branka Fucica, a druga iz knjige Jadranske legende Dragana
Ogurli¢a koji se posluzio Fuci¢evom knjigom. Fuci¢ iznosi kako mu je pri¢u o Bozjem ribaru
1946. godine ispricao ,,stari, pokojni prijatelj, barba Marko Bunici¢-Vicenci¢* (Fuc¢i¢ 1998:
332) te kako su mu ribari jo§ krajem 19. stoljeCa ostavljali darove. Tijekom terenskog
istrazivanja, nisu zabiljezene predaje o ovome liku, koji je, prema Fuci¢u, bio poznat medu

stanovnicima otoka u vrijeme kada ju je on zabiljezio.
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Prema kazivanju, nakon uspjesnog ribolova, na obali su ribari dijelili ulov na takav nacin
da je svaki ribar dobio jednak kup ribe, a vlasnici broda 1 mreze nesto veéi. Kup ribe bi se
podijelio prolaznicima okupljenima oko broda $to se nazivalo konjus (kaziva¢ Bernard Balon
navodi kako je konjus namijenjen siromasima) te crkvi $to je bio del do dus, a dijelio se kao
nagrada za mise zaduSnice. Jo§ se jedan kup ribe odvojio. Taj je bio za Bozjeg ribara. Kako
kaze Fuci¢: ,,Ali ,,Bozji ribar” je postojao jer su ga ljudi vidjeli. Svi su creski ribari znali za
njega a neki su ga vlastitim o¢ima i vidjeli, a o¢i su zdrave i ne varaju™ (Fuc¢i¢ 1998: 334).
Obicno su ga vidali nocu ,,dok bi se ribari borili sa snom, kruti od bdijenja i nesanice, promrzli
od nespavanja, od no¢nog hlada i od rose, otezalih o¢nih kapaka, pospani i umorni, creski bi
ribari, kao u snovidenju, u jednom trenutku zapazili njega, tajanstvenog ,,Bozjeg ribara“ (Isto:
334). Bio je u obli¢ju visokog starca s dugom bijelom bradom i velikim SeSirom koji mu je
zaklanjao oci. Bozji ribar nikada nije prilazio ribarima tijekom lova, nego bi necujno veslao na
rubu osvijetljenog dijela mora i promatrao ribolov. Kako je necujno prisao, tako bi i nestao na
pucini.

Kada bi se Bozji ribar pojavio, ribari su imali sretan i bogat ulov i to su pripisivali
njegovu djelovanju zbog ¢ega su mu 1 ostavljali dio ulova. Bozji ribar ne bi prihvatio dar ako
bi bio neuredno bacen. Ribe su trebale biti poredane jedna do druge i tada bi ih on odnio ve¢
drugi dan. U slu¢aju da su ribe bile bacene na hrpu, sljede¢i bi ih dan pronasli na istome mjestu

uredno sloZene, a tek tre¢i dan bi nestale.

Predaja o Bozjem ribari kojemu se ostavlja kup ribe, podsjeca na predaju o macmalicu
zabiljezenu u naselju Merag. Njemu se takoder mora ostaviti ribu, slozenu usporedno (nikako
u kriz jer ju onda nece odnijeti), ako se Zeli imati sre¢u u sljede¢em ribolovu s obzirom nato da
macmali¢ u toj predaji upucuje ribare na mjesto na kojemu se isplati loviti jer ima ribe, odnosno

upozorava na mjesto na kojemu ribe nema.

5.2.2.10. Mrak

Samo je jedna zabiljezena pri¢a o mraku, odnosno orku u korpusu tekstova za ovaj rad.
Ona potjece iz Zbornika za narodni zivot i obicaje Juznih Slavena i nalazi se u tekstu Andrije
Bortulina iz 1898. godine. Maja Boskovi¢-Stulli u djelu Istarske narodne price zabiljezila je

medu primjerima o mraku i navedeni primjer s Cresa. ,,Za razliku od Striga i mora, on je sve
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rjedi lik u predajama, odnosno sve rjede funkcionira kao lik oko kojega se sple¢u predaje*
(Rudan 2016: 262). Orko je demonske naravi i ¢ini dispete, 0dnosno nepodopstine. Ivan Lozica
napisao je rad o orku i maci¢u usporedujuci ta dva demonska lika usmene knjizevnosti. Autor
navodi kako poput macmali¢a, ni orko nije uspio prijeéi granicu usmene i pisane knjizevnosti.
Nejedinstvenog je opisa fizi¢kog izgleda jer se on razlikuje od kazivac¢a do kazivaca (Lozica
1995: 15). Mogucnost njegove preobrazbe u zivotinjski oblik te njegov ¢udesni fizicki rast kada
¢ini ljudima dispete, podudaraju se s njegovim karakteristikama opisanima u prici iz Beloga na

Cresu.

Mrak se pojavljuje navecer. Kada zeli nekoga zadirkivati, zaplete mu se medu noge i
najprije je vrlo malen, ali onda naglo naraste i podigne covjeka visoko te ga ostavi na stablu ili
zvoniku. Moze uzeti oblik macke, psa, koze, konja, vola ili Covjeka. Radi i druge nepodopstine.
U istome tekstu navodi se kako je nekog ¢ovjeka na putu kuéi, po mraku, netko dozivao, ali
nije se vidjelo tko. Nikoga nije bilo. Tada je ¢ovjek vidio crnog psa te se prekrizio misle¢i kako

vidi utvaru:

., Pomislel je san sobu: ,,Siguro, ovo je hudoba ", (potari ga sveti kriz!) i prekrizi se. Kada se je
on prekrizil, ce ¢es ti vit, pas zalajal, zaurlikal i nasmel se, a tomu sloveku od straha pale
bragesi, onda se stavile, kako da su na njen i odarvenele. Slovek ni Ziv ni mart(a)v, ni gol, ni

¢

obalcen utekal va sv. Petar od straha k Jivu Petrinicu, zidaru.

., Mrak uza sloveka najraje va cimiter zapejat. ** (Bortulin 1898: 271-272).

5.2.2.11. Ostali motivi mitoloSko-demonoloSkih predaja

Vampiri/bilsi

Predaje o vampirima nisu zabiljezene tijekom terenskog istrazivanja za ovaj rad te se
¢ini kako su one nestale iz usmenoga pripovijedanja na Cresu. Jedini spomen vampira u korpusu
tekstova za ovaj rad zabiljezen je u Ogledu zapazanja o otocima Cresu i Losinju autora Alberta

Fortisa, talijanskog pisca, redovnika i prosvjetitelja.
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Fortis je 1770. godine dva tjedna boravio na otocima Cresu 1 LoSinju, Sto je drugo
njegovo putovanje u hrvatske krajeve. Cilj njegova putovanja, koje je novéano potpomogao
Skotski plemi¢ John Stuart, grof od Bute, bio je, na trazenje mletacke vlasti, ,,istraziti moguénost
unapredenja poljoprivrede 1 ribarstva na tom podrucju, a dodatni cilj bio je proucavanje
geolosko-mineraloSkih pojava, te istrazivanje postojanja golemih koli¢ina fosilnih kostiju‘
(Fortis 2014: 20). Rezultat ovoga putovanja je Fortisova prva knjiga, Ogled zapazanja o
otocima Cresu i LoSinju (Saggio d' osservazioni sopra l' isola di Cherso ed Osero), objavljena
krajem 1771. godine koja je zapoceta kao ,,mineraloska i1 paleontoloska studija“, a u konac¢noj
je verziji ona postala monografija o ,,stanovnistvu ovih otoka, o narodnoj, usmenoj knjizevnosti,
o narodnom jeziku i pismu te, $to je za nas osobito vazno, o tradicijskoj kulturi i nacinu zivota*

(Vince-Pallua 2007: 137-138).

Fortis navodi kako je narod praznovjeran i pun predrasuda te da je jedno od praznovjerja
vjerovanje u vampire, koje na Cresu nazivaju bilsi, a prema tome za nekoga tko je suhonjav
,kao da mu je do smrti isisana krv* kazu da je imbilsato (Fortis 2014: 343). U Fortisovom

zapisu vampiri se povezuju s vjesti¢arenjem Sto je uobicajeno za tradicijsko vjerovanje.

Popi

U Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena iz 1898. u tekstu Andrije Bortulina
spominju se popi kao osobe koje imaju nadnaravne sposobnosti. Oni su, poput krsnika koji
takoder ima sposobnost molitvama ¢initi dobra djela, pozitivno konotirani. U navedenome
tekstu, jedinom koji ih spominje u sklopu korpusa tekstova za ovaj rad, navodi se kako popi
mogu otjerati nevrijeme koje su stvorile Strige. To ¢ine pomocu dviju svije¢a koje zapale u
blizini prozorate ,, nec govore i zaklinju, tako neveru rastiraju va more, pak ne more naskodit
(Bortulin 1898: 267). Ova se predaja uklapa u okvir vjerovanja u nadnaravne moc¢i svecenika

koja postoje medu europskim stanovniStvom od davnih vremena (Babi¢, Danilovi¢ 2013: 286).

KuScerica

Jedna je predaja zabiljezena kod Andrije Bortulina o gusterici (kuscerici) koju se ne
smije ubiti ako se na nju naide na putu jer to donosi nesrecu, posebno ako joj je vrat crvene

boje:
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Ako na puta trefis na kuscericu, ne vaja ju ubit, a najme (najmanje) onu, ka jima pod garlon

Cavjeno, as, kada bis ju ubil, ona bi te prokjela, a ti ne bis jimel srec¢i (Bortulin 1898: 266).

Drugih predaja o gusterici nema zabiljezenih u tekstovima koristenima prilikom izrade
ovoga rada. Prema njoj vlada negativan stav kao i prema zmiji. Guster se i u Bibliji spominje u
negativnom kontekstu i to u Levitskom zakonu, odnosno dana je zapovijed da se mora

izbjegavati svaki kontakt s tom Zivotinjom.?:

Pakao

U dijelu koji govori o vjerovanjima, u treCem svesku Zbornika za narodni Zivot i obicaje
Juznih Slavena, zabiljezeno je vjerovanje u pakao u kojemu se muce pali andeli, a on je u obliku

vatrene gore. Opis pakla u skladu je s kr§¢anskom tradicijom koja je dominantna na Cresu:

Va paklu je silni oganj, ki bi ov nas oganj na jedanput ugasil, i va ton ognju muce se nevirni

anjeli. Negdere na svitu, govore, na vavek gore dve gori, a to da je pakal (Bortulin 1898: 273).

Raj

Zabiljezeno je u tekstu Andrije Bortulina jo$ jedno kr§¢ansko vjerovanje, ono u raj, uz
koje je zabiljeZena i predaja. Ona govori o ¢ovjeku koji se nakon smrti pojavljivao medu Zivima,
ali nije htio ostati na Zemlji zbog ljepote koja vlada u raju. Kazivacica donosi i poruku na kraju

predaje:

(...) pak od ovoga se jos vidi, da v raju mora bit sila lepo, as slovek gre jako tesko z ovoga svita,

a pak, kada ve¢ ne zeli nazad na zemju, to ne¢ mora bit. (Bortulin 1898: 273)

U suvremenim terenskim istraZivanjima, kazivaci o paklu i raju nisu iznosili pojedinosti

1 u Sturom opisu drzali su se kr§¢anske tradicije.

21 Levitski zakonik https://biblija.ks.hr/levitski-zakonik/11?line=29 10. 6. 2022. 11:00
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Postanak svijeta

Prica o prvim ljudima, takoder zabiljezena u tekstu Andrije Bortulina, uglavnom je u
skladu s krs¢anskom tradicijom. Za prve ljude kazivacica govori kako su bili sveti, nisu se
odijevali, Zivjeli su mirno u raju i Bog se o njima brinuo. U zapisu se spominje kako su Adam
i Eva, prvi ljudi, sagrijesili i tada su se poceli odijevati §to je opisano u tre¢em poglavlju Knjige

postanka.?2

U navedenoj pri¢i iz Zbornika, spominje se i dugovje¢nost koju su, prema nekim
tumadenjima, uzivali ljudi u Starome zavjetu?, kao i druge karakteristike koje su kod danasnjih
ljudi iscezle:

Bili su to judi lepi, veli, a Ziveli su ¢uda let i bili sila jaki. Od nih se je narodil svas sadasni

narod. I pokle Adama bilo je judi, ki su cuda Ziveli, bili jaki i veli, ma kada se je svet zopacil,

posneli su postajat se to slabeji i preja umnirat. (Bortulin 1898: 265)

Zvijezde

Zanimljivo je vjerovanje opisano U Zborniku za narodni zivot i obicaje Juznih Slavena
0 tome kako se ne smije, odnosno nije sigurno brojiti zvijezde jer ako se osoba u tom procesu
dodirne negdje po tijelu, na tom mjestu nastat ¢e joj bradavice. Jo§ je opasnije ako u tom
brojanju naide na svoju zvijezdu jer ¢e sljedece jutro umrijeti (Bortulin, 1898: 265-266). Ovo

vjerovanje nije zabiljeZeno tijekom terenskoga istrazivanja.

Sveta Ursula

Zabiljezena je tijekom terenskog istrazivanja jedna predaja o dubokoj jami pokraj crkve
svete Ursule u Sumi na brdu iznad Cresa koja se koristila u pedagoske svrhe kako bi se djecu
drzalo podalje od opasne jame jer bi pad u nju mogao rezultirati ozbiljnim ozljedama.

Kazivacice su rekle sljedece o toj jami:

22 Knjiga Postanka, https://biblija.ks.hr/knjiga-postanka/2 Pristupljeno 7. 12. 2021. u 17.30
2 Knjiga Postanka https://biblija.ks.hr/ 10. 6. 2022. 10:50
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Toliko duboka da ako bacis kamen cujes kako udara, ali nikad ne dotakne dno. Kazu da kamen

pada od brda do mora. (Kazivacice Antonia Rothardt i Maria Popovié, Cres, ljeto 2013.)

Atila

Samo je jedna predaja zapisana o Atili tijekom terenskoga istrazivanja, a prema rijeCima

kazivaca:

U Lubenicama Atila nije vojskovoda, hunski voda, covjek od krvi i mesa, na konju. To je
nekakva sila koja putuje zrakom i koja unistava sve pred sobom. ,,Kede Atila pasat, trava ne

raste. “, reci ¢e Lubenicani. (Bernard Balon, Rijeka, travanj 2018.)

Atila je, naglasava kazivac koji je ispri¢ao ovu predaju, zenskoga roda, nevidljiva zla
sila koja uni$tava sve pred sobom. Dokaz za to su i ruSevine sela Padova na otoku Cresu koje,
za razliku od Lubenica, mjeStani nisu uspjeli spasiti. Lubenice su spasene cudom u kojem je

sudjelovao ozivjeli kip Majke Bozje:

Prisla Atila i svi su spali, samo kip do Majke BoZje ni spal, prisel je na vrata do plovana®®, do
Zupnika, pokuco na vrata i: ,, Plovane, stani, puka ti nestane!“ I taj plovan se digao i onda je
na jedna vrata gradska isla Majka BoZja, tj. njezin kip, koji se pokrenuo nekim cudom, na druga
vrata je isao zupnik i jedan i drugi su krizali i Atila je preletela preko Lubenic i finila tam do
Padovi, to je negdje blizu Stivani, Stivana, gdje te rusevine se vide i danas. Kazu da je to unistila

ta Atila. (Bernard Balon, Rijeka, travanj 2018.)

Zbog toga Sto lik Atile kao zle sile pripada nadnaravnom svijetu, ova se predaja nalazi
u skupini demonoloskih, iako Maja Boskovic-Stulli, koja u knjizi Zakopano zlato donosi devet
predaja o Atili te ih svrstava u povijesne, navodi kako bi ,,predaje o Atili mogle biti koliko

mitske toliko i povijesne®. Razlog svrstavanja predaja u povijesne U navedenoj knjizi jest sto

24 plovan = reg. sveéenik koji upravlja zupom; Zupnik, plebanus
https://hjp.znanje.hr/index.php?show=search by id&id=eV1uXhl%3D Citirano: 11. 12. 2021., 16.30
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,,sugestivno docaravaju sliku o vjekovnim ratovima i razaranjima Istre (BoSkovi¢-Stulli 1986:

30).

Dvije su predaje o Atili vojskovodi zabiljeZene u korpusu koristenom za ovaj rad. Jedna
je iz diplomskoga rada Usmeni oblici otoka Cresa Petre Vodari¢ i govori o obrani Lubenica od
Atile, a druga je samo fragment od nekoliko kratkih recenica iz zbirke Nikole Bonifaci¢a
Rozina Narodne pjesme, obicaji i price otoka Cresa i Losinja (1953: 31). Predaja koju je
zabiljezila Petra Vodari¢ ima element nadnaravnog — pojavljuje se lik Majke Bozje koji zajedno
sa zupnikom moli cijelu no¢ dok traje napad Atiline vojske i tako spaSava Lubenice — ali ipak
je smjestena u skupinu povijesnih zbog povijesnoga lika i sadrzaja koji govori o spasavanju
Lubenica i uniStenju naselja Padova nakon vojnoga napada. U kratkom fragmentu o Atili koji
je zabiljezio Nikola Bonifa¢i¢ Rozin, nema elemenata nadnaravnoga zbog ¢ega se predaja ne

nalazi u skupini demonoloskih.

Strah

Kazivaci koji su dio zivota proveli u naselju Beli ili u okolnim selima sjevernog dijela
otoka Cesto govore o strahu. Ponekad iza osjecaja straha ne postoji nikakva prica, ali kazivaci
su iznosili ili svoja ili tuda iskustva sa strahom koji pocinju osjecati na odredenim lokalitetima,

obi¢no nocu, 1ako to nije uvijek bilo pravilo:

Tu je bil jedan veli dolac. Ja znam gde taj dolac. | tu su vavek straha imeli. (Domenika Zec,
Beli, kolovoz 2018)

Jedna kazivacica rodom iz naselja Vazminez pokraj Beloga ispripovijedala je sljedece:

Pa meni je pokojni brat... On je hodil domaka i je bilo skuro. I na Rosuje, veli, strah. On je

Jjedva prisel domaka do straha. (Maria, Martinscica, ljeto 2018.)

Kazivacica iz Beloga opisala je vlastito iskustvo sa strahom u Sumi Tramuntani kad god
njome prolazi. To je podijelila i s nekim njoj poznatim osobama koje su potvrdile da i one
osjecaju strah te prisutnost neCeg nadnaravnog prolaze¢i Tramuntanom. Evelina Rudan,
govore¢i o demonoloskim predajama, isti¢e kako je ,,strah glavni okida¢ za nastanak zanra, za
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temu, za motive, za pripovjedacke strategije, za smjestaj u narativnom nizu, za komentare
pripovjedaca u metanaracijskome okviru, pa i za emocionalni odgovor koji te pri¢e proizvode,
odnosno strukturiraju“ (Rudan 2020: 151). O strahu ponekad kazivaci govore izravno ga
spominjuci kao osjecaj koji se javlja prilikom susreta s nadnaravnim (susret s morom i krdom
volova koji su zapravo kudlaci, videnje utvara, razli¢iti neobjaSnjivi zvukovi, pomicanje
predmeta samih od sebe 1 sl.) ili prilikom prolaska odredenim lokalitetima u odredeno doba
dana. Predaje ne nude trajno rjesenje za situacije tijekom takvih susreta koji izazivaju strah, ve¢
nude djelomic¢na rjeSenja koja mozda mogu pomoc¢i u odredenoj situaciji. To su razliciti rituali
poput (ve¢ ranije spomenutih) stavljanja noza u kljucanicu i sita na klju¢anicu te naslanjanja
metle na vrata kako bi se sprijecio ulazak more u kucu ili sobu. Zatim, noSenje krunice tijekom
no¢i i stavljanje noza pod jastuk, takoder protiv djelovanja more ako ve¢ dode do napada (Vidi:
Rudan 2019: 142-143).

Sova koja nagovijeSta smrt

U narodu je Cesto vjerovanje da pojava, ponaSanje i glasanje nekih zivotinja, pogotovo
ptica, u blizini neke kuce nagovijesta smrt nekoga od ukuc¢ana (Pasari¢ 2010: 214). Za potrebe
ovoga rada zabiljezena je jedna predaja o sovi koja nagovijeSta smrt. Predaja je zabiljeZena
tijekom terenskoga istrazivanja 2018. godine i tice se smrti jednoga od intervjuiranih kazivaca
nekoliko godina ranije. Ovo je jedini zabiljeZeni tekst na navedenu temu, ali prema rije€ima

kazivaca vidljivo je da je nekada ovo bilo rasirenije vjerovanje:

To su meni pricali. Prije nego covjek umre, obicno da ¢uk, sova dode na krov na toj kuci i da
cijelu no¢ pusta zvukove, fijuce. Sova ili ¢uk. I drugi dan ili treci dan, covjek, netko u toj kuci
umre. | kad je (...) umirao, kad su mu bili zadnji dani, onda je mene ta gospoda koja ga je
c¢uvala govorila: ,, Ma Panino “, jer vise puta me je znala konzultirat za neke stvari, ,,ma govori
on meni, stalno ponavlja, a ve¢ nije mogao govorit. ,,0-va, 0-va, 0-va, 0-va. “ I ona me zove,
Jja govorim: ,,Da li more to bit sova?“ (...) I onda vjerojatno njoj tumacio da sova negde pusta
zvukove, a mozda je to ustvari bilo u njegovoj zelji da umre u svom tom bunilo kome je bio.
Tako ta, ta prica stoji. I to da su ljudi, ¢im su culi sovu, makar je bila no¢, odmah izletili vani i
kamicima tjerali samo da ju ne cuju jer obicno je onda netko umiral u selu kad je ona dolazila.
(Gianino Suci¢ Mornarié, Cres, kolovoz 2018.)
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Divi ljudi

U dvije se price pojavljuju likovi divova kao motiv, odnosno divljih ljudi koji su ve¢i i
jaci od obi¢nih ljudi. Obje su price zabiljezene tijekom terenskog istrazivanja u gradu Cresu,
ali prema rije¢ima kazivaca koji ih je ¢uo od svojega oca, potjeCu sa sjevernog dijela otoka gdje
su divovi obitavali u pe¢inama u ,,staro vreme, e sad, kolko je to staro vreme, Bog ¢e ga znat*.
Osim $to kaziva¢ navodi kako jedna od prica potjece sa sjevernog dijela otoka, to nam govore
1 lokaliteti koji se u pri¢i spominju (Vazminez, Ivanje, Crkveni i Frantin). Divovi su bili jaci od
obic¢nih ljudi 1 no¢u su oto¢anima krali stoku te su zivjeli potpuno odvojeno od njih s obzirom

na to da nisu mogli uspostaviti komunikaciju jedni s drugima.

Druga predaja istoga kazivaca govori o groblju koje se u Belome prekapalo te su se kosti
vadile 1 pohranjivale u kosturnicu. Prilikom jednoga prekopa, pronadena je ,,jedna glava od
Covjeka koja nije imala sjekutice, ocnjake i kutnjake, nego dva reda kutnjaka “ te su stanovnici

taj pronalazak povezali sa spomenutim divovima koji su u to vrijeme ve¢ izumrli.

Sirena

Lik sirene pojavio se samo u jednom svjedocenju iz grada Cresa 1 to kao vrlo kratko

prisjecanje:

Jedan je od nasih ribara ¢ak i zaspao na zalu pa ga je sirena odvukla, zapravo, u dubinu. (prof.

dr. sc. Juraj Sepcic¢, Cres, kolovoz 2019.)

Sirena je ovdje opisana, kao 1 u srednjovjekovnoj tradiciji, kao zensko bice, pola Zena-
pola riba. U anti¢koj mitologiji sirene su bi¢a sa Zzenskom glavom ili torzom te pti¢jim tijelom,
dok su u hrvatskoj usmenoj knjizevnosti to pola Zene-pola ribe ¢ime su blize sjevernoj
europskoj folklornoj tradiciji (Marjani¢ 2012: 55). Iz razgovora s kazivacem koji je izrekao
samo jednu reCenicu o sireni ne moze se dobiti potpuna slika o karakteristikama ovoga bica. |
na temelju ovako kratkog iskaza o sireni vidljivo je kako ona svojom fizickom pojavom ulazi
u okvir hrvatske usmene tradicije, a s obzirom na ishod ovog vrlo kratkog iskaza koji je bio
negativan za ribara koji se susreo sa sirenom, mozemo pretpostaviti kako je ribar usnuo na obali

tijekom dana te postao laka meta za sirenu ili ga je sirena uspavala Sto je takoder jedna od
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njihovih odlika (Marks 1980: 260). Maja Boskovi¢-Stulli primijetila je da se sirene u hrvatskoj

usmenoj knjizevnosti pojavljuju u kratkim iskazima koji donose osnovne odlike njihova izgleda

i osobina (Marjani¢ 2012: 55-56).

Vrag

U tekstovima koji su prikupljeni za ovaj rad, vrag se spominje u dvije predaje koje su
zabiljezene u Casopisu Puntarski fuoj (broj 16, godina 11, lipanj 2016., str. 54.) ¢iji urednik
navodi kako su kori$tene ,,snimke iz 1972. godine, koje je zabiljezio Richard March — Guavde,
rodenjem Amerikanac, a podrijetlom Nerezinac, snimajuc¢i kazivaca, Dinka Rukoni¢a —
Limberti¢a®“. Obje su navedene predaje u obliku fabulata, a opisuju okolnosti i posljedice
susreta s vragom. Bice koje se pojavljuje u predajama prepoznato je od srediSnjega lika kao
vrag, iako se on sam ne identificira i ne komunicira. U predaji Kako je vruah od smrijecja do
ograd strasil Ivi¢a Spaleti¢a susret s vragom dogodio se iza pono¢i na Badnjak kada je glavni
lik pjesacio kuci. Na putu je morao otvoriti i zatvoriti tri lese (vrata na ogradi). Nakon $to bi se
udaljio od lese, ¢uo je kako netko za njim hoda. Nakon treée lese, sakrio se 1 vidio ,,jenoga
Slovecina, veloga, visokoga tri, Cetire metri, odjevenog, sa SeSirom na glavi. Jedva je doSao
ku¢i, onesvijestio se, nije govorio, pjena mu je izlazila iz usta i izgubio je kosu. Prepric¢avajuci
dogadaj mjesStanima koji su oko njega bili okupljeni, identificirao je to bi¢e kao vraga. Predaja
Rumbac i vruah takoder govori o susretu Covjeka i vraga koji je zavrS§io nesvjesticom, ali i
nevjericom onih koji su se oko njega nasli kada mu se svijest vratila. Oba lika osjetila su velik
strah prilikom susreta koji je uzrokovao nesvjesticu i druge fizicke reakcije. U obje price vrag

se pojavljuje u obli¢ju ¢ovjeka u crnom i obavijen je tamom.

5.2.2.12. Neobjasnjivi/nadnaravni dogadaji i pojave

Predaja je u ovoj skupini zabiljezeno Cetrdeset i pet. Sedam ih je nastalo prije 2006.
godine, a trideset i osam nakon 2006. godine. Po obliku je najvise memorata, njih Sesnaest,
zatim slijedi petnaest kronikata i Cetrnaest fabulata. Tematika im je vrlo raznolika, kazivaci
Cesto iskazuju vjerovanje u njihovu istinitost ili pripovijedaju vlastite dogadaje. Tri su vrlo

razvijene predaje zabiljezene u radu H. Petera Houtzagersa The Cakavian Dialect of Orlec on
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the Island of Cres iz 1985. godine. Tijekom terenskoga istrazivanja sam, i u Orlecu u kojemu
je Houtzagers proveo istrazivanje i u drugim naseljima, kazivace podsjecala na sve tri zabiljeZene

predaje Citajuéi im tekstove, ali nitko se nije prisjetio navedenih prica.

Lijepa je i razvijena predaja snimljena tijekom terenskog istrazivanja 0 djevojci Anici
koju je maéeha poslala po vodu, a djevojcici se nije iSlo. Macéeha se razbjesnila i uputila joj je
sljedecu kletvu: ,,Da bi §la i ne prisla va tu pustu goricu kamo voli ne oreju ni zvoni ne zvone i
da budes tamo do sudnjega dana.” Anica je nakon toga otiSla i u lokvi se pretvorila u ribu. Bez
lika macehe i njezine kletve ne bi bilo niti radnje. Maceha u folkloristickoj literaturi predstavlja
negativne osobine zene koja nije prava majka djetetu i u sluzbi je pokretanja dramati¢nih

situacija u radnji (Kos-Lajtman 2013: 43).

Zanimljivo je kazivanje o velikoj svjetlosti koja se vidjela kod naselja Valun 1963.
godine dan prije nego je objavljeno da je umro papa Ivan XXIII. Kazivacica je vjerodostojnost
predaje pojacala time §to je rekla kako su to (istovremeno) vidjeli njezin otac i brat, ali i jedna
Zena iz naselja Podol koja je u trenutku snimanja razgovora bila i dalje ziva (i mogla je potvrditi

istinitost dogadaja).

U Belome se vjerovalo da su bjeloglavi supovi nekada prekrasno pjevali. Stanovnici
Beloga svake su nedjelje kasnili na misu i Zupnik je, primijetivsi to, upitao nekoga zbog cega
uvijek toliko kasne. Covjek mu je rekao da krenu na misu na vrijeme, ali ¢uju supove kako
predivno pjevaju 1 ne mogu odoljeti, a da ih ne posluSaju. Svecenik je tada zamolio Gospu da
oduzme supovima taj dar, kako Zupljani viSe ne bi kasnili na misu. Gospa je njegovu Zelju
usliSala i1 otada su ptice nijeme. U drugoj verziji sve¢enik na ¢iju su misu Zupljani kasnili u

ljutnji je prokleo ptice zbog ¢ega vise ne mogu pjevati.

U predajama zabiljezenima nakon 2006. godine pojavljuju se pri¢e o nizu razli¢itih
dogadaja koji su se dogodili na kvatre / tempre $to je vrijeme pogodno za nadnaravno — konji
odbijaju poslusnost; skok likova u vremenu i prostoru; susret s osobama koje netragom nestanu,
ovcama veli¢ine vola ili magarcem s krilima; odredene lokacije izazivaju neobjasnjiv osjecaj
straha zbog dogadaja ih davnih vremena (smrt mlade djevojke koja je pobjegla s vjencanja i
nadena je mrtva blizu stijene na pjesackom putu); glasovi koji se osobi obracaju na putu (obi¢no
tijekom no¢i); zvukovi u ku¢ama (udarci na tavanu ili u konobi koji nestanu kad osoba ude u tu
prostoriju); sjeca drva, ali ne vidi se drvosjeca; stup koji prati putnice; pronaden zlatni lanac
koji nestane po dolasku kuéi; otvaranje i zatvaranje lese; mlin po¢ne sam od sebe mljeti.

ZabiljeZena je i prica o volovima koji su upali u rupu i zavr$ili na drugoj strani svijeta §to je u
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sli¢noj verziji zabiljezila i Maja BoSkovi¢ Stulli na otoku Bracu (Usp: Boskovi¢-Stulli 1975a:
35).

5.2.2.13. Praznovjerja i gatanja

Zapisano je u korpusu koriStenom za ovaj rad deset praznovjerja, od Cega tri prije, a
sedam nakon 2006. godine te sedam gatanja koja sva potjecu iz razdoblja prije 2006. godine,
odnosno iz 1898. godine, a zabiljezio ih je Andrija Bortulin te su objavljena u Zborniku za

narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena.

Tri zabiljezena teksta koja govore o praznovjerju ti¢u se vjerovanja u biljke koje imaju
posebne, ali razli¢ite moci, odnosno daju ljudima odredene moci. U tekstu se kao primjer navodi
biljka koja omogucuje otvaranje i zatvaranje svakih vrata. Uz koristenje biljke, treba koristiti i
carobne rijeci. Za otvaranje valja re¢i ,,zberlikete®, a za zatvaranje vrata ,,Zberlokete®. Istice se

i kako ovu biljku najbolje poznaju lopovi.

U zapisu Andrije Bortulina istaknuto je kako na svijetu ima jo§ mnogo stvari koje imaju
takve posebne moc¢i dane od Boga §to ukazuje na snaznu vezu s kr§¢anskom tradicijom 1
promatranje svijeta kroz prizmu religioznosti (primjerice voda koja moze ¢ovjeka usmrtiti, ali

1 takva voda koja ga moze ozivjeti).

Sedam je praznovjerja zabiljeZeno tijekom intervjuiranja kaziva¢a od 2006. godine
nadalje. Praznovjerja su razli¢ite prirode. Zapisano je vjerovanje u to kako ¢e se sanjati osobu
koju ¢e netko voljeti u buduénosti ako sedam dana zaredom gleda u zvijezde 1 izgovara rijeci:
Stella stellare, luna polare, fa mi sogniare chi devo amare.?® Vjerovalo se kako djeca neée
znati moliti ako im se daju ov¢ji ili janjeci bubrezi za jelo. Trudnici se mora dati hrana koja joj
fino zamiri$i u ku¢i u koju ude jer nerodeno dijete nece zauvijek jesti hranu koju se trudnici
uskratilo za vrijeme trudnoce. Postoji vjerovanje kako ¢e u kuci oko koje se pojavljuje ¢uk ili

sova te huce, netko umrijeti:

Tu se rece da kada cuk cijuce negdje oko kuce, onda u kuci netko umre. (Maria Nikici¢, Krcina,

19. 8. 2018.)

% Prijevod: Zvijezdo zvjezdana, polarni mjesece, daj da sanjam onoga koga ¢u voljeti.
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Ovo kratko priopéenje zabiljezeno je u naselju Kr¢ina, ali pojavljuje se i u drugim
mjestima. Neki su kazivaci potvrdili kako znaju za situacije u kojima se dogodilo da su se ¢uk
ili sova pojavili u blizini kuce te se zadrzavali te da je u toj kuéi ubrzo doslo do smrtnoga

slucaja.

Gatanja nisu zabiljezena tijekom razgovora s kazivac¢ima. To je praksa koja je napustena
te su tekstovi o gatanju koje je zapisao Andrija Bortulin preuzeti iz Zbornika za narodni zivot i
obicaje Juznih Slavena. Tekstovi opisuju razli¢ite vrste gatanja, odnosno uporabu razlicitih
alata prilikom gatanja. Tako se opisuje na¢in gatanja pomoc¢u pojava u prirodi (primjerice, nebo
¢e biti crveno ako ¢e se nekome pojedincu ili skupini ljudi dogoditi zlo); pojava na ¢ovjeku
(ako Covjeku titra desno oko ili zuji u desnom uhu, dogodit ¢e mu se nesto loSe, i obrnuto);
pomocu zivotinja (ako pas laje, njegovu ¢e se gospodaru dogoditi nesreca); pomocu dana u
tjednu (ako je Covjek radostan u ponedjeljak, bit ¢e takav cijeli tjedan, ako je radostan u utorak,
onda ¢e biti zalostan cijeli tjedan, a ako je radostan u petak, u nedjelju ¢e biti zalostan); prema
razli¢itim situacijama (ako Covjek vidi grancice, nozeve ili viljuske prekrizene, mora ih
razdvojiti jer ¢e inace brzo umrijeti; ako djevojka nesto razbije, kasno ¢e u zivotu na¢i muza i
nece s njime biti sretna ili ¢e on ubrzo umrijeti). Posljednja dva nacina proricanja buduénosti
su pomocu karata i tumacenjem snova u kojima razli¢iti motivi imaju razli¢ito znacenje u

stvarnosti.

5.2.3. EtioloSke predaje

U ovoj je skupini trideset zapisa. Sest ih je nastalo prije, a dvadeset i &etiri su nastala
nakon 2006. godine. Prema vrsti kazivanja zabiljezeno je sedamnaest fabulata i trinaest
kronikata. Tematski se predaje razlikuju. Trinaest se predaja zabiljezenih tijekom terenskog
istrazivanja odnosi na nastanak osobnih i obiteljskih nadimaka. Devet zapisa govori o nastanku
naselja Lubenice, a ukljucuje 1 povijest starijega naselja VodiSka koje je prema predajama
postojalo podno Lubenica. Tri se zapisa nastala prije 2006. godine odnose na nastanak otoka
Cresa i LoSinja u kojima se pojavljuju mitski likovi Medeja 1 Jazon. Dvije predaje tematiziraju
nastanak imena naselja Beli, a po jedna predaja govori o nastanku Vranskog jezera, nastanku i

imenu naselja Dragozetici te Orlec.
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Vodiska je naselje koje viSe ne postoji, osim jedne napustene kuce iz koje su potjecali
posljednji stanovnici mjesta. Stanovnici Vodiske su u bijegu od gusara koji su ih napali te
stanovnistvo pobili ili oteli, otisli 1 osnovali Lubenice nekoliko stotina metara iznad starijega
sela. Ovisno o verziji to su bila dva brata ili mladi ljubavni par. Tijekom razgovora, kazivaci su
mi u Lubenicama pokazali napustenu kucu u sredistu naselja za koju se vjeruje kako je najstarija
i prva sagradena po dolasku stanovnika, a u kojoj su Zzivjeli takozvani Vodiskari, odnosno

potomci posljednjih dvoje stanovnika Vodiske koji su se spasili od naleta gusara.

Postoji i druga predaja o nastanku Lubenica, a ona je povezana s ljubavnim parom kojem
je ljubav bila zabranjena zbog ¢ega su se bacili sa stijene. U nekim verzijama predaje to su bile
dvije sestre koje su bile nesretno zaljubljene i1 takoder su se bacile sa stijene u smrt. Prema
nesretnim ljubavnicima, odnosno onima koji su bili ljubljeni od drugih, nastalo je ime
Ljubljenice, odnosno kasnije Lubenice. Na spomenutu kuéu u naselju kazivaci su me uputili i
kada se radilo o drugoj verziji predaje, samo $to su prema toj inacici u njoj zivjele zaljubljene
sestre, odnosno nesretno zaljubljena djevojka. Cak se spominje i prezime obitelji iz koje potjeéu

osobe iz predaja.

Poznata je prica o nastanku otoka Cresa i LoSinja, a okosnica price je sljede¢a: Kralju
Ejetu iz Kolhide Jason je, pomocu kraljeve kéeri Medeje, ukrao zlatno runo pa je brodom Argo
sa svojim mornarima Argonautima pobjegao. Apsirt, kraljev sin, krenuo je svojim brodom u
potjeru za kradljivcima i sustigao ih. Medeja je prijevarom namamila brata Apsirta na
pregovore, a Jason ga je ubio. Medeja je zatim rasjekla Apsirtovo mrtvo tijelo i njegove je
udove bacila u more. Od rasjeCena Apsirtova tijela nastali su Apsirtovi otoci, odnosno
Apsyrtides. Prema verziji iz rada Ivana Floda, Jason i Medeja imali su sina Apsyrtosa kojega je
Medeja, u bijesu zbog Jasonova preljuba, raskomadala i njegova Cetiri dijela tijela bacila u more
te su tako nastali otoci Cres, LoS$inj, Krk i Rab. Ove predaje nisam uspjela zabiljeziti tijekom
terenskog istrazivanja, iako sam kazivace pitala znaju li price o nastanku otoka te im

prepricavala dogadaje u osnovnim crtama.

Tijekom terenskoga istrazivanja, zabiljezila sam jednu legendu o nastanku Vranskoga
jezera koja govori o0 dva brata koji su posjedovali njivu. Jedan je od njih bio slijep te je njega
brat prevario tako §to mu je dao koSaru bez zita, govore¢i mu da je puna. Slijepi je brat rekao
neka se njiva potopi ako nije istina to Sto mu je rekao i tada je doSlo do poplave i nastalo je
jezero. Ostale se predaje o nastanku Vranskoga jezera nalaze u skupini zapisanih legendi s

obzirom na to da u njima djeluju sveti likovi.
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Dva zapisa etioloskih predaja govore o nastanku imena naselja Beli. Predaje spominju
kako je naselje dobilo ime po kralju Beli IV. On je morao napustiti Madarsku te je bjezeci od
Tatara utociste pronasao u Belome, nakon $to se skrivao na otocima Krku, Rabu i Pagu. U
Belome i danas postoji kuca za koju se vjeruje kako je u njoj neko vrijeme zivio Bela IV., kao

i kamena glava na ulazu u selo za koju se vjeruje kako prikazuje lice kralja Bele IV.

Jedna predaja govori o nastanku imena naselja Orlec koje mu je prema toj predaji dao
neki Francuz jer su orlovi (misli se na bjeloglave supove) letjeli iznad sela. Vrlo vjerojatno se
ime Orlec i moze povezati s pticama koje su oto¢ani nazivali, a i dalje ih nazivaju orlovima, a
gnijezde se 1 na podru¢ju danasnjeg naselja Orlec. To je informacija koju ¢e mnogi od

stanovnika usput spomenuti, ne znajuéi reci vise o postanku imena naselja.

O nastanku Dragozeti¢a dvije je verzije predaje zapisala u svojemu diplomskom radu
Petra Vodari¢ (2015). U obje verzije u selu je nedostajalo muske djece pa su, prema jednoj
inacici, roditelji djevojaka dovodili u selo mladi¢e 1 govorili ima kako su oni njihovi ,,dragi
zetovi®, a prema drugoj su lakomi mladi¢i dolazili u selo zbog miraza koji im je bilo ,,drago

zet®.

Ostale se snimljene price ticu nastanka osobnih i obiteljskih nadimaka po kojima su se
obitelji 1 njihovi ¢lanovi prepoznavali. Budu¢i da je postojalo mnogo obitelji s istim
prezimenom, cijele su obitelji dobivale nadimke kako bi ih se lakSe raspoznavalo. Nadimci su
bili nadjenuti prema nekim osobitostima ili po dogadajima u kojima su pojedinci sudjelovali.
Nadimci se koriste i danas medu mladim generacijama. Pojavu je moguce povezati s porastom
broja stanovnika u 19. stoljecu, u vrijeme kada otok jos nije bio pogoden emigracijom (Strazi¢i¢
1981: 150). Primjerice Dropini su dobili naziv po ostacima, odnosno lupinama bobe grozda
koje ostaju kao nusproizvod tijekom proizvodnje vina. Vaporetto dolazi od talijanske rije¢i za
parobrod (tal. vaporetto?®) jer su do kuée obitelji s tim nadimkom pristajali brodovi. Sorbule su
dobili naziv po pretku koji je pojeo previse Sorbula (oskorusa) od kojih su mu se stisnula usta.
Nadimak Tajar nastao je iskrivljavanjem talijanskog glagola koji znaci rezati (tal. tagliare?®’).
Naime, jedan si je ¢lan obitelji odrezao prst kako bi izbjegao odlazak na ratiSte od ¢ega dolazi
nadimak obitelji. Colombina je nadimak koji je obitelj dobila po lijepoj ¢lanici za koju su

govorili da je lijepa i njezna kao golubica (tal. colomba?®). Rozolio je nadimak koji je dan prema

26 yvaporetto: https://dictionary.cambridge.org/dictionary/italian-english/vaporetto Citirano: 4. 4. 2023.
27 tagliare: https://dictionary.cambridge.org/dictionary/italian-english/tagliare Citirano: 4. 4. 2023.
28 colomba: https://dictionary.cambridge.org/dictionary/italian-english/colomba Citirano: 4. 4. 2023.
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nazivu talijanskog likera s kojim je nepoznati autor tog nadimka usporedio vino koje je obitelj
proizvodila. Nadimak Pi¢ona, prema maloj mjeri za pice, dobila je obitelj prema jednome ¢lanu
koji je sluzio kao mornar u vojsci Austro-Ugarske te se fizicki obra¢unao s trojicom drugih
mornara. Ono $to je specifi¢no u prici jest $to je on bio nizak i malen, a iz sukoba s trojicom

muskaraca izaSao je kao pobjednik $to je izazvalo smijeh i ostalo zapamceno do danasnjih dana.

5.2.4. Povijesne predaje

Povijesne su predaje, piSe Ljiljana Marks ,,tek manjim dijelom povijest. One su prije
svega knjizevno organiziran dozivljaj povijesnoga ¢ina s prepoznatljivim sastavnicama usmene
knjizevnosti. (...) One makropovijesnu razinu svode na lokalnu, ¢ak individualnu pa se po tome
donekle priblizuju suvremenoj historiografiji, koja u svoj znanstveni diskurs ukljucuje i
kontekst dogadaja, svjedo€anstva sudionika, razlicite pri¢e koje ne moraju biti podudarne, ali

svaka pojedina¢na otkriva ili tumaci djeli¢ istine” (Marks 2018b: 15).

Zabiljezene su osamdeset i dvije povijesne predaje u koristenome korpusu. Dvanaest ih
je zabiljezeno prije 2006. godine, a sedamdeset nakon navedene godine. Vecinom su to
kronikati s vrlo Sturim informacijama o dogadajima iz otoCke povijesti i dogadajima koji
spominju neke povijesne osobe. Kronikati prevladavaju u cijelome korpusu povijenih predaja,
ali 1 u korpusu onih povijesnih predaja koje su zabiljeZzene u novije vrijeme, od 2006. godine
nadalje, u vlastitim terenskim istrazivanjima §to govori o tome kako je doslo do zaboravljanja

cjelovitih tekstova prica.

Tematski su povijesne predaje raznolike. U njima se kao kratke informacije, priopcenja,
spominju borbe s Turcima, zakopano blago, dolazak Grka, prokopavanje kanala izmedu otoka
Cresa i LoSinja, epizode koje govore o sukobima s drugim oto¢anima, odbjegle i ukradene
nevjeste, dolazak gusara koji bi krali vrijedne stvari u selima te o kralju Beli IV. koji se tijekom
bijega sakrio u naselju Beli (po kojemu je ono i dobilo ime prema predaji). Zabiljezena su dva
kratka priopcenja o Atili koji je ¢inio zlo po svijetu. U onome zabiljeZenom u radu Petre Vodari¢
kaziva¢ navodi kako je Atila, osim Sto ga se pamti kao vojskovodu, mozda personifikacija
nekog zla poput kuge ili druge posSasti koja je u proslosti zadesila naselja na otoku (2015: 13-
14).
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Cetiri su predaje snimljene i zapisane tijekom mojega terenskoga istraZivanja o
izumiranju stanovnika od kuge u naselju Padova koje se nalazilo izmedu Stivana i Beleja.
Predaje o Padovi biljeze kako su stanovnici sela bili oholi i na misu su dolazili s mijehom te
svirali i pjevali ispred crkve Sto se smatralo neprimjerenim. Kugu kazivaci shvacaju kao
zasluzenu kaznu za stanovnike i vjeruju u istinitost ove predaje. Jedna je kazivacica spomenula

kako ih je Bog kaznio te selo unistio i pozarom, osim kugom.

Pet je predaja u korpusu o odbjegloj ili ukradenoj mladenki iz Martins¢ice ili iz okolnih
sela, ovisi o verziji. Tijekom vlastitog terenskog istrazivanja viSe sam puta naiSla na
pripovijedanje o ovome dogadaju, takoder smjeStenome u navedeno mjesto. Obi¢no nevjesta
nestaje u uvali pokraj Martin$éice. Branko Fuci¢ (1951: 4) zapisao je predaju o nevjesti koja je
sudjelovala u svadbenoj igri u Martin§¢ici. Bila je u lijepoj odjeci i puna zlatnog nakita. Sakrila
se na nagovor svatova §to je dalje moguce, u uvali Tihoj, u kojoj je naiSla na gusare koji su ju
oteli, a svatovi ju nikada nisu pronasli. Uvalu Tihu kazivaci su spominjali i u novijim
kazivanjima kao mjesto na koje se nevjesta sakrila i na kraju nestala. Jedan je kaziva¢ ¢ak znao
navesti iz koje je obitelji i iz kojega mjesta ukradena nevjesta. Creske predaje o napadima
gusara i otmicama (ne samo nevjesta, ve¢ 1 dragocjenosti) ulaze u korpus hrvatskih priobalnih
predaja s istom tematikom, o ¢emu piSe Maja Boskovic¢-Stulli, a to govori o ukorijenjenosti

creskih verbalnih oblika u hrvatsku usmenoknjizevnu tradiciju (Boskovié-Stulli 2000: 158).

U dogadaje opisane u povijesnim predajama kaziva¢i uglavnom nisu iskazivali
nepovjerenje. Njima su pristupali kao pricama koje su se vjerojatno ili sigurno dogodile u
proslosti kojoj sami nisu svjedocili, ali znanje o to¢nim lokalitetima, ostacima unistenih naselja
ili povezivanje predaja s obiteljima koje poznaju, daju vjerodostojnost tim pri¢ama iz povijesti

zajednice.

5.2.4.1. Predaje o zakopanom blagu

Tezak Zivot na otoku utjecao je na stanovnike koji su mastali o pronalasku blaga koje
¢e im omoguciti izlaz iz siromastva. ,,Prianja o zakopanom blagu neobi¢no su bogata,
zanimljiva 1 raznolika 1 splet su u kojemu se zrcale povijesna sje€anja, praznovjerje, realna
zivotna neimastina, a u isto vrijeme 1 Zelja za iznenadnim bogacenjem* (Marks 1987: 61). U

takvim se pri¢ama isprepli¢u stvarni i izmiSljeni motivi, iako je stvarnost poticaj za stvaranje
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novih pric¢a o zakopanom blagu te za potvrdu njihove istinitosti. Predaje o0 zakopanom blagu u
sebi ujedinjuju opceljudsku Zelju za sreCom i nadom u bolje sutra te predstavljaju utjehu u
teskim Zivotnim prilikama. (Vidi: Maslek, Rezi¢ Tolj 2015: 293-304). Cesto su stanovnici
Cresa vjerovali kako su povratnici iz Amerike zapravo bili sretnici koji su pronasli zlato $to im
je omogucilo zivot iznad prosjeka ostalih oto¢ana po povratku iz tudine. Price o zakopanom
blagu vezane su i uz pojedine lokalitete, crkvice na otoku, spilje, razne uzvisine i nakupine
kamenja gdje se blago krije. Neki su stanovnici takve pric¢e odbacivali kao nestvarne, ali mnogi
kazivaci svjedoce kako su se pojedinci ili skupine osoba upustili u potragu za njime. Za pojedine
se stanovnike vjerovalo kako su blago i1 pronasli. Naglo bogacenje bez teskog rada kojemu su
otocani bili izlozeni rezultiralo je pripovijedanjem starih i stvaranjem novih prica tako da je do

danasnjeg vremena motiv zakopanoga blaga izrazito plodan na terenu (Marks 1987: 61).

Motivi prica o zakopanom blagu djeluju kao da su vezani isklju¢ivo za otok Cres zbog
navodenja naziva otockih lokaliteta, spomenika, spominjanja stvarnih dogadaja iz Zivota
oto¢ana, navodenja imena predaka kazivaca koji su sudjelovali u potrazi ili osoba iz proslosti
koje su zivjele na Cresu, a sudjelovale su ili u skrivanju ili u iskapanju blaga te u kona¢nici i
njegovu pronalasku. Medutim, tekstovi priCa o zakopanom blagu imaju ,svoje Ceste
odgovarajuce paralele u vjerovanjima juznih Slavena, a i kod ostalih susjednih i daljih naroda
(na pr. tradicija o Grcima, o zmiji Cuvarici blaga, o ubojstvu prilikom zakapanja, o propisu
Sutnje i t. d.)* (Boskovi¢-Stulli 1959: 200). Ljiljana Marks istice kako se motivi u predajama o
zakopanom blagu podudaraju s onima europskima i zapravo nase lokalne price ¢ine varijante
poznatih europskih pric¢a o zakopanome blagu (Marks 1987: 64). ,,Sve te predaje (jer radi se 0
predaji kao o usmenoknjizevnoj vrsti) uvijek imaju svoju realnu 1 ¢udesnu dimenziju: locirane
su vrlo Cesto uz neke stare zidine, rusevine gradova, crkve, gomile u dalmatinskom podrucju,
uz stare i napustene grobove ili pak uz mjesta o kojima se pricaju cudesne price” (Isto: 61).
Stalna mjesta koja se mogu izdvojiti u pricama o zakopanom blagu su skrivanje blaga,
informiranje o njegovu postojanju, ¢uvanje i trazenje blaga. Naj¢eSc¢e u jednoj varijanti predaje

nisu prisutna sva Cetiri dogadaja (Karanovi¢, prema Maslek, Rezi¢ Tolj 2015: 304).

Za korpus prica koriSten tijekom pisanja ovoga rada, prikupljena je 61 predaja o
zakopanom blagu sto ¢ini 12 % sveukupnih proznih zapisa, odnosno 15,5 % prikupljenih
predaja. Pet je predaja o zakopanom blagu zabiljezeno prije 2006. godine, a 56 ih je zabiljeZzeno
nakon 2006. godine. Od toga sam ja snimila tijekom terenskog istrazivanja 46 predaja (75 %

od ukupnoga broja prikupljenih predaja o zakopanom blagu), dvije su pri¢e iz diplomskoga rada
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Petre Vodari¢, a osam ih je zabiljezeno u privatnom rukopisu prof. dr. sc. Jurja Sepcic¢a. Prema
svojim dominantnim obiljezjima predaje o zakopanom blagu prikupljene u korpusu za ovaj rad
mogu se svrstati u povijesne predaje, iako u nekima od njih dolazi i do pojave nadnaravnih
elemenata. Pri¢e su brojne i zive u sjeCanju kazivaa, iako su neke zabiljezene tek u
fragmentima. Ipak, i one sluze kao pokazatelj nekadasnjih vjerovanja i pokazuju kako su i ti

kazivaci upoznati s temom zakopanog blaga.

Nekoliko je osnovnih motiva koji se susrecu u creskim predajama o zakopanom blagu,
a podudaraju se s motivima takvih predaja i iz drugih dijelova Hrvatske i Sire. Jedan motiv su
stari Grci koji su, prema predaji, davno zivjeli i na otoku Cresu te su ostavili velike koli¢ine
blaga u vrijeme svojega odlaska s otoka zbog toga Sto dugo nije padala kisa pa im Cres vise
nije bio prihvatljivo mjesto za Zivot. Zakopano gréko blago nalazi se pod zemljom, u crkvicama
na otoku te pod velikim nakupinama kamenja koje su, prema tvrdnjama kazivaca, stanovnici
otoka otkopavali u potrazi za blagom. Nikola Bonifa¢i¢ Rozin 1953. godine zapisao je pricu o
Grcima koji su napustili Osor zbog dugotrajne suse, ali su se s viemenom brodom vratili po
skriveno blago (IEF rkp 138: 40). Anton Sabli¢ ispri¢ao mi je kako su, ne znajuci, otac i sin
kopali kako bi dosli do kamenja za suhozid te su naisli na cigle i odustali od kopanja jer je u to
vrijeme ve¢ pao mrak. Tu su no¢ dosli Grei brodom, raskopali cigle 1 odnijeli amforu sa zlatom.
Otac 1 sin su sljedece jutro vidjeli kako je sve raskopano, ali ostavljena su im Cetiri zlatnika za

nagradu.

U nekim od prica kazivaci navode kako su im 1h ispricali ¢lanovi obitelji ¢ime se prici
daje na vjerodostojnosti, kao i navodenjem imena drugih osoba koje sudjeluju u prici, lokaliteta,
vremena dogadanja ili drugih vrsta dokaza o istinitosti, ¢ak 1 u onim pri¢ama u kojima se
pojavljuje nadnaravno koje je vrlo Cesto u pricama o zakopanom blagu. U sljede¢em primjeru
kazivacica navodi kako joj je pricu o grckom zakopanom blagu ispri¢ao otac, daje vremensku
odrednicu te navodi kako je ona tada ve¢ zZivjela u Rijeci. Pri¢a dobiva 1 nadnaravni zaokret na
kraju kada okupljeni u potrazi za blagom ¢uju i vide otvaranje lesa, ali ne vide osobu koja to

¢ini. 1z straha jedan od sudionika potrage poceo je psovati zbog Cega je blago nestalo:

Negdje prije 50 godina, moj pokojni tata sreo se sa jednim covjekom iz Cresa, a taj
Covjek je negde plovio vani. Onda je njemu rekao jedan covjek: ,, Ti Zivis tu na Cresu i to pa Sta
se ne bis obogatio. Ja ti imam kartu, mapu, da ti pokazem, negdje se nalazi to veliko blago. (...)

[ oni kopaju, kopaju, kopaju i kad su dosli, onako, jedne dubine metar i pol, tu je najedanput
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pocelo sve pljucat, kao mali komadici razbijene Zare, nesto onako, i mrava, Boze sacuvaj! E, al
nije to bilo sve. Najedanput, znate mi imamo ove lese, ne znam kako se to zove, lese. Tamo su
sa tri strane su lese, a to je se nalazi iznad lokve, bare. | sada, najedanput, oni ¢uju kako neki
otvara tu lesu. Ovi tri, Cetri su bili i oni miruju, nista oni, misli ono sad ¢ée neko postavit neko
pitanje, mi ¢emo dat odgovor i Sta bude trazili pa ¢emo vidjet dal im mozemo udovoljit. Ali
jedan covjek je bio strasno strasljiv. Bio je najmladi, ali strasljiv je bio, Boze sacuvaj, a jako je
psovo pokojni Frane. I onda, on je poceo psovat: ,,.Ja to necu, ja to necu, ja idem doma.* I
najedanput nestalo mravi i svega je nestalo i svi su se morali pokupit ¢a. Nista, otisli oni ¢a. 1
idu oni za dva dana nazad, to je iskopano, jos je iskopano, znaci neko se je pojavio i napravio
Sta je trebalo i dignuo. Uzeo. (...) A sad te kletve, te kletve ne moze svatko znat. Nego doci tamo
na odredeno mjesto pa da postavi recimo to pa da su oni bili mirni, pa da su rekli Sta ti treba,
pa da su dali odgovor, toliko misa, toliko toga, toliko toga, bi sve bilo, ali posto je on poceo

psovat sve je nestalo. (Maria Nikici¢, Krcina, 19. 8. 2018.)

Ljiljana Marks o pri¢ama o zakopanom blagu navodi sljedece: ,,PriCaju se i zbog
sadrzaja, ali i zbog ¢uvanja lokalne i obiteljske tradicije, kontinuiteta s precima, pa se ¢esto u
samome pocetku naglasava ono: pricao mi je pokojni otac, djed itd.“ (Marks 1987: 64). O
kontinuitetu, odnosno prekidu kontinuiteta u pri€ama o zakopanom blagu piSu 1 Boris Peri¢ 1
Tomislav Pletenac u Fantasticnim bi¢ima Istre i Kvarnera. U predajama o zakopanom blagu
dolazi do prekida povijesnoga slijeda pa oni koji su bili vlasnici blaga svojim odlaskom
prekidaju kontinuitet i gube vlasni§tvo.?° Na primjeru istarskih predaja o zakopanom blagu &iji
su prvotni vlasnici bili stari Grei, ali u vrijeme pripovijedanja i zapisivanja tih predaja oni viSe
nisu stanovnici Istre, vide razlog zbog kojega se ,,blago smatra javnim dobrom koje ¢e biti dano
onom koji ga nade, a istovremeno daje objaSnjenje njegova podrijetla® (Peri¢, Pletenac 2008:
86).

Zanimljiv je motiv obitelji Borborana ili Burburana iz creskog naselja Dragozetici Cije

se bogatstvo pripisuje pronadenom (grékom) blagu. Borborani se spominju u tekstu Andrije

2 Kao i vecina legendi i legende o zakopanom blagu odrazavaju neku vezu sa proslos¢u. No, za razliku od
legendi koje sluze uklapanju prostornih to¢aka u simbolicki poredak drustva, legende o zakopanom blagu nastaju
upravo na prekidu povijesnog kontinuiteta. Umjesto da se ustanovi linearni slijed izmedu proslosti i sadasnjosti,
mjesta zakopanog blaga nastaju na prostorima koji oznacavaju prekid povijesnog slijeda. Vremenski prekid sa
sobom donosi i prekid vlasnistva. Oni koji su polagali pravo na teritorij na kojemu je blago zakopano izgubili su
ga uslijed odvajanja vlastite povijesti od teritorija. Izmicanje iz simboli¢kog poretka ujedno oznacava i
praznjenje vlasnistva.” (Peri¢, Pletenac 2008: 85)
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Bortulina (Bortulin 1949: 81-82) i u tri predaje koje su zabiljezene tijekom terenskog

istrazivanja 2018. godine.

Bortulin je zabiljezio pri¢u o Burburanima koji su postali bogati preko no¢i tako Sto je
jedan od Burborana s nekom Zenom, takoder iz Dragozeti¢a, dosao poslom u Rijeku. Oboje su
usli u ,,dué¢an nekog trgovca ,,starovjerca“ (pod tim se misle pravoslavni, zapravo Grei)“ gdje
se ena, na kraju kupovine, pozalila trgovcu na svoja ograni¢ena financijska sredstva. Cuvsi
odakle je i kako se pozalila na siromastvo, trgovac ju je uputio kako da nade zlato pod hrpom
kamenja blizu Dragozeti¢a. Burburan koji je bio s njom u drustvu predubhitrio ju je 1, vjeruje se,
pronasao zlato te je obitelj postala najbogatija u naselju. Kao dokaz, navodi mu kazivacica,
,dan danas se pokazuje na putu, $to vodi iz Beloga preko Niske u Dragozeti¢e, mali menik, a
usred njega, na vrhu, Cetvorouglata, otprilike tri ¢etvrtine metra duga, pola metra Siroka 1 isto
toliko duboka izdubina, u kojoj da je naSao dvije ili tri Zare ili bolje zemljane boce pune novaca*“

(Bortulin 1949: 81-82).

Dvije kazivacdice iz Beloga ispricale su mi 2018. godine sli¢ne verzije ove price. Prema
jednoj prici stanovnica Dragozetica je na isti nacin kao kod Bortulina saznala za lokaciju zlata
I ostala bez njega zbog Borborana, a prema drugoj verziji jedan je od Borborana u gostionici u
Rijeci ¢uo razgovor dvojice muskaraca te saznao lokalitet zlata skrivenog ispod menika na putu
izmedu Beloga i Dragozeti¢a te zlato pronaSao i obogatio se. Jedna od kazivacica istic¢e kako je

porijeklo zlata grcko.

Do zakopanoga blaga nije uvijek lako do¢i. Nekada je ono zasti¢eno kletvom koju se
mozZze ponistiti nekim ritualima, a nekada ga ¢uva zmija. ,,Zmija Cuvarica blaga, koja je zapravo
zaCarana djevojka, Cest je 1 vrlo raSiren motiv predaja* (Dronji¢ 2008: 246). Najvise je pric¢a o
blagu koje ¢uva zmija, odnosno zacarana djevojka, vezano za crkvicu Buhatovicu u gradu

Cresu. Kazivacica Marija Rogi¢ objasnjava porijeklo imena crkvice:

U stvari zove se Santa Maria de Buttafogo. To je dao sagraditi jedan bogati viastelin. (...) I po

cresku od Buttafogo doslo je Buhatovica. Buhatovica je to, Sv. Buhatovica.

Radi se o crkvici koja je godinama sluzila kao mrtvaénica 1 mnogi stanovnici grada

Cresa, ali 1 drugih mjesta znaju da se o njoj pri¢aju price koje redovito uklju¢uju nadnaravno.
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Kada stanovnici 1 ne znaju pripovijedati o crkvici, znaju da ju se izbjegavalo, posebno nocu i

da su se iz crkvice znali ¢uti glasovi i plac:

Kaze da tamo nisi moga preko noci, ovaj, do¢. Mislim, ja ne znam za to, ovaj, u glavnom, to
sam cuo, razumis. — A zasto se nije moglo pric¢i? — Da susur, razumis? (Ive Muzi¢, Orlec, travanj

2018.)

Predaja o Buhatovici ima viSe verzija koje se ne razlikuju mnogo jedna od druge, a u
korpusu za ovaj rad zabiljezeno je vise svjedoCenja o njoj, Sto duljih, §to kracih.

Najkonzistentniju verziju ispricala je 2013. godine Marija Rogi¢ iz Cresa:

Jedan bogati gospodin dao je sagraditi tu crkvicu povodom vjencanja njegove kceri i kasnije...
Zvao se je Buttafogo. Kasnije se brak njegove kceri raspao zbog preljuba supruga. I ona je od
Zalosti umrla. Nakon njene smrti, suprug je otiso u svijet, otiso, pobjego, nije se vise vracao, a
ozaloséen otac takoder je otiso, ali prije neg je otiso je... Prodao je sav njezin miraz, i imanje
koje nije htio je pustio i sve to zakopao u toj crkvici s time ako se nade neki odvazan mladié koji
¢e nju vratiti u Zivot, iskopat ce to blago i imat ce, bit ¢e bogat i Zive ce dugo i sretno. U toj
crkvici se stalno noc¢u cuo neki Zamor, lupetanje, jauk. I nasao se jedan odvazan mladic¢ koji je
pokusao ostvariti tu nakanu. USo je nocu skrivecki u crkvu i prikazala mu se velika, ogromna
zmija. Glava joj je licila covjecjoj glavi. I ta ga je zmija htjela poljubiti. Medutim, on od straha
je pobjego. Tako da, ovaj, nije uspjeo vratiti u Zivot mladu i dan danas se pred crkvici, vjecito

se cuje zamor.

U ovoj se predaji kao jedan od motiva pojavljuje smrt djevojke zbog tuge. Otac baca
prokletstvo na zlato zakopano u crkvici. Onaj tko ¢e imati dovoljno hrabrosti poljubiti zmiju

koja ¢uva zlato (a zmija je pokojna djevojka), dobit ¢e i djevojku i zlato.

Andrija Bortulin je u Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena iz 1903. godine
takoder zabiljeZio pricu o zlatu koje cuva djevojka pretvorena u zmiju. Prema svemu sudeci, i
ta je prica o istoj crkvici, ali nesto se razlikuje od gore navede. U Bortulinovoj verziji pojavljuje

se motiv djevojke koja je dobrovoljno pristala na vlastito ubojstvo te u obliku zmije ¢uva zlato
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dok ju netko ne oslobodi kletve poljupcem.®® Samom poljupcu prethodi i razradeni ritual koji
treba izvesti osoba koja zeli do¢i do blaga. On ukljucuje molitvu krunice, dolazak svecenika s
onoga svijeta koji je duzan odrzavati mise u svijetu zivih te ponovno molitvu onoga koji je
dosao po blago i tako tri no¢i zaredom. Tek ¢e se onda iz jedne rupe pojaviti velika zmija koju
treba poljubiti i pri tome ne pokazivati strah. Poljubac koji treba dati ukletoj djevojci u obliku
zmije najcesci je ritual koji se spominje u zabiljezenim predajama s Cresa. | u drugim predajama
postoje rituali koji se moraju izvrsiti kako bi se doslo do blaga. Primjerice, odredeni broj osoba

mora biti prisutan prilikom iskapanja blaga i odraditi odredene radnje:

To blago more se dignut, 'ko jide devet judi i jedan pop tan gore. Pop mora zet sobu(n) stolu i
ono, Ce stavi na ruku, kada gre masit, a ne samor stolu, al samor ono za na ruku. Ti jadi moraju

po¢ tri noci drijoman. (Bortulin 1903: 135)

To blago more se dignut, 'ko jide devet judi i jedan pop tan gore. Pop mora zet sobu(n) stolu i
ono, ce stavi na ruku, kada gre masit, a ne samor $tolu, al samor ono za na ruku. Ti jadi moraju

po¢ tri noci drijoman. (Bonifaci¢ Rozin 1953: 40)

Zanimljivo je svjedocenje zabiljeZeno tijekom terenskog istrazivanja 2018. godine koje

kaZze da samo tri brata s prezimenom Pisari¢ mogu uzeti skriveno blago:

Da moraju biti tri brati Pisarici. Pisari¢i da se moraju zvat. I onda da mogu dignut taj novac.

(Maria, Martinséica, 2018.)

Tijekom iskopavanja blaga moZe do¢i do razli¢itih nadnaravnih zastraSujuc¢ih dogadaja

(otvaranje lesa, razlic¢iti zvukovi, gromovi iz do maloprije vedra neba, podrhtavanje tla, pojava

30 Negda biju najme judi, ki su bili bogati, nasli jenoga mladiéa al divojku, pak jih pitali, 'ko ¢e njim cuvat blago,
dokle se oni od kede largo (daleka) vrate. A kada biju oni rekli, da ¢e cuvat, onda bi njin bogatas odsekal glavu.
Skopal bi zatin velu i dalboku jamu, va ku bi stavil blago, a od zgor blaga stavil bi onoga mladica al divojku, ki
Jje jimel ¢uvat. Tako je donke (dakle) i tu udelano. To blago ¢uva divojka. A buduci da je to blago ¢uvano, ne
more se tako lahko do njega prit, 'ko ne vaja ovako delat. (...) Z ote raki pride van jedan veli gad, ki se ovije
okolo onoga séapa tako, da bude njegova glava va jistoj visine, koj i onoga sloveka. Sada slovek mora toga gada
tri puti bahnut (poljubiti), ali, kada ga bahnjuje, ne sme se prestrasit, as, 'ko bi se prestrasil, gad bi pal gaspet v
raku, a on slovek ve¢ ne bi mogal dobit onoga blaga. Ov gad je ona divojka, ka blago ¢uva. Obarnjena je va
gada zato, Ce se je obecala, da ée cuvat, i pustila ubit. (Bortulin 1903: 134-135)
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zivotinja i demona) zbog kojih se odustaje od iskapanja, pogotovo ako iskopavanje blaga
zahtijeva postivanje nekih rituala. Ponekad je zahtjev nemoguce ispuniti i blago ¢e ostati

zauvijek zakopano:

Oni su otisli tamo, poceli su kopat, dosli su do toga crnog kotla, bilo je sunce kao i sada, vedro
nebo, najedanput, grom za gromom, bum-bum i morali su svi po¢ ¢a. Nista od toga. — A: A §to
su trebali napraviti? — Trebali su napraviti ovako, bila je kletva recena da se to moze podignut
samo pod tim uvjetom ako dode tamo plesati svecenik, od jednog odredenog prezimena, sa
djevojkom, da bude go! onaj i ona i onda ¢e izvaditi taj kotal zlata, a to je neostvarivo. (Maria
Nikici¢, Krcina, 19. 8. 2018.)

Blago naj¢esce, 1 prema starijim i prema novijim kazivanjima, ¢uvaju zmija ili zmaj koji
su zapravo zacarana djevojka, ali spominju se kao ¢uvari i pas, djecak i zakopani sluga kojeg
su Grei ostavili da ¢uva blago do njihova povratka po njega. Zlato se nalazi skriveno u ili uz
neke objekte zbog dugotrajnosti njihova postojanja pa ga nalazimo u crkvicama, pokraj zidova,
pokraj groblja, u konobama, uskim ulicama, ispod nakupina kamenja, u spiljama i pod velikim

stablima. Ponekad se nalazi zakopano u amforama, zarama ili kipovima andela.

Jedna je kazivacica ispri¢ala kako su dvojica muskaraca, koje ne Zeli imenovati i ve¢ su
pokojni, pronasla zlato i obogatila se, ali obojici su kasnije u Zivotu djeca smrtno nastradala jer
blago donosi nesre¢u. Druga kazivacica daje sliCan opis dogadanja. Osoba koja Zeli uzeti
zakopano zlato mora zauzvrat dati jednu ljudsku dusu. Tako je jednom muskarcu nakon §to je

pronasao zlato umrlo dijete, a on je poslije tog dogadaja ogorcen otiSao u Ameriku.

Nekada pronalazak zlata ne rezultira loSim ishodom, ve¢ se nalaznici naglo obogate,
kupuju zemlju i sl. Ponekad se nagli odlazak neke osobe u inozemstvo pripisuje pronalasku
zlata, posebno ako iza te osobe ostane raskopana zemlja na mjestu na kojemu se vjeruje da je

zlato do tada bilo zakopano.

Jedna prica zabiljezena u diplomskome radu Petre Vodari¢c Usmeni oblici otoka Cresa
povezuje patuljka macmali¢a i zakopano blago. Kako navodi Bernard Balon, kaziva¢ kojega

sam 1 sama svojedobno intervjuirala, macmaliéi su ,,silno, navodno, bogati, cuvaju blago,
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nekakvo, u podzemlju, nekim svojim rupama. (...) Ali nitko nije dosao do to toga, a kako skupe,

to nitko nije objasnio.  (Vodari¢ 2015: 64)

Predaje o zakopanom blagu na Cresu brojne su i raznolike. Gotovo su sve vezane za
stvarne osobe i lokacije koje mogu biti crkvice, groblja, ulice, spilje, gomile, uvale i sl. U ovim
se predajama isprepli¢e nadnaravno sa stvarnim. Realnu dimenziju predajama daju, osim
stvarnih lokaliteta, imena osoba koje su sudjelovale u potrazi koje svjedoce i o nadnaravnome
te tocno vrijeme 1 mjesto dogadaja ili naglo bogacenje odredenih stanovnika otoka. Kaziva¢ima
su mjesta za koja se govori da skrivaju blago poznata, a tijekom intervjua detaljno su mi
objasnjavali kako se moze do njih do¢i. Kazivaci vrlo osobnu dimenziju pricama o zakopanom
blagu daju time $to se pozivaju na osobe iz svoje obitelji koje su im pricu ispricale, koje su
sudjelovale u potragama ili same zakopalo blago. Time predaje o zakopanom blagu dobivaju
na vjerodostojnosti. Pri¢e o zakopanom blagu vrlo su potentne i veéina kazivaca ima barem
neko znanje o toj temi. Vjerujem kako ¢e i ubuduée ove price biti dijelom usmene tradicije
otoka i nastaviti povezivati cresku proslost i sadasnjost, ali i buducnost jer blago u vecini prica
jos nije pronadeno. Motivi koji se pojavljuju u creskim pri¢ama o zakopanom blagu oni su koji
se pojavljuju i u drugim dijelovima Hrvatske te Sire ¢ime se creske price postavljaju u kontekst
europske usmene tradicije, a lokalni elementi ¢ine ih autenti€énima i govore o posebnosti creskih

pri¢a o 0voj vrlo rasirenoj temi.

5.2.5. Legende

,Legenda se u hrvatskoj tradicijskoj kulturi ocituje i kao samostalna vrsta, premda je
usko vezana za predajni Zanr* (Botica 2013: 446). Tematika im je uglavnom iz ,podrucja
kr§¢anske duhovnosti i vezane su pretezito za ¢udesna dogadanja (ocudotvorenja) mjesnih
zaStitnika, biblijskih likova, krS¢anskih svetaca® (Botica 2005: 145). Legende se obi¢no
definiraju u odnosu na predaju s kojom dijele neke osobine. To su price koje se od predaja
razlikuju po tome §to su one vjerskog sadrzaja, najces¢e tematiziraju dogadaje koji se vezu uz
zivote svetaca, pojedine crkve i svetista (Boskovi¢-Stulli 2006: 23), a nose neke nejasne i
povijesne, pojedinacne i1 kolektivne asocijacije te se odlikuju iznimno brojnim fantasticnim
elementima, cudima u koja se vjeruje (Botica 2013: 446). Likovi koji se obi¢no pojavljuju u

legendama su Isus, Marija, sveci, svetice, crkveni dostojanstvenici, mucenice i mucenici
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(Dragi¢ 2008: 448). Osim svetih osoba, legende tematiziraju 1 dogadaje iz zZivota kraljeva,
vitezova i feudalaca, odnosno osoba iz viSeg staleza, ali i onih osoba koje u sebi imaju nesto
posebno, drugacdije od uobi¢ajenoga. Cuda koja se dogadaju u ovim pri¢ama sluze ispravljanju
nepravdi, nagraduju se dobra djela, a zlo se kaznjava (Dragi¢ 2008: 448). Dakle, legende ne
unose strah i nesklad, nego vjeru u Bozja i svetacka ¢uda (Boskovi¢-Stulli 2006: 23). Ono $to
je za legende karakteristicno jest da one, iako im je u korijenu vjerski karakter, dobivaju
elemente karakteristicne za tradicijsku kulturu. Podrijetlo legende vuku iz propovjedi i
naboznih knjiga, ali s vremenom je ta knjizevnost postala prozeta s usmenom knjizevnoscu (i
obrnuto) te su legende nastavile svoj Zivot u usmenom prenoSenju pri ¢emu su izgubile svoju
prvotnu naboznu ulogu (Boskovi¢-Stulli 1997: 19; Boskovié-Stulli, Divna Zecevi¢ 1978: 80-
81). I legende se, poput predaja, transformiraju i prilagodavaju potrebama recipijenata, ali one,

za razliku od predaja, nadilaze razinu mjesnoga (Botica 2013: 447).

U korpusu su zabiljezene 73 legende Sto ¢ini 14 % korpusa proznih tekstova koriStenih
za ovaj rad. Trinaest ih je zabiljeZeno prije, a Sezdeset nakon 2006. godine. Najveci broj
tekstova je o svetom Gaudenciju, njih 33 (pet prica je zabiljezeno prije 2006. godine, 28 prica
nakon 2006.). Prema brojnosti slijede ih pri¢e o Gavankama ili nastanku Vranskog jezera kojih
je dvadeset (tri price o Gavankama datiraju prije 2006. godine, a sedamnaest nakon 2006.
godine). Jos je vrijedno istaknuti i legende s motivom Majke BoZje i crkve svetog Salvadura

kojih je dvanaest i sve su zabiljezene nakon 2006. godine tijekom terenskog istrazivanja.

5.25.1. Legende o svetom Gaudenciju

Najvec¢i broj prikupljenih legendi tematizira lik svetoga Gaudencija, njih 33, od ¢ega je
pet prica zabiljezeno prije 2006. godine, a 28 pri¢a nakon 2006. godine. Velik broj sje¢anja na
Gaudencija govori o njegovoj vaznosti za zajednicu. Prema predaji i vjerovanju stanovnika i
Cresa i Losinja, sveti se Gaudencije rodio krajem 10. stoljeéa (Skrobonja, Muzur 2005: 45) u
danas napustenom selu TrZi¢ na brdu Osorsé¢ica do kojega se moze doci pjeske za 30-ak minuta
iz Nerezina na Losinju ili iz Osora na Cresu (Fuci¢ 1998: 92). Pripadao je redu benediktinaca
koji su u vrijeme Gaudencijeva zivota provodili brojne reforme koje je zahtijevala Crkva (Fuci¢
1998: 93-94). Sveti je Gaudencije jedna od najznacajnijih li¢nost iz povijesti Osora, osorski

biskup, osniva¢ benediktinskoga samostana, pokrovitelj nekadasnje biskupije te vazan vjerski
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reformator na podrucju Cresko-loSinjskoga arhipelaga. Osim povijesnih ¢injenica, vazno je
napomenuti kako ga stanovnici pamte najviSe po njegovoj iznimnoj poboznosti, moralnim
vrlinama i ¢udima o kojima se glas prenosi i danas (Zucchi 1990: 351). Obitelji kazivaca koji
su intervjuirani za potrebe ovoga rada posjeduju (ili su do nedavno posjedovali) kamencice iz
spilje u kojoj je Gaudencije neko vrijeme zivio, kao 1 komadi¢e drvenoga lijesa u kojemu je

svecevo tijelo, oboje kao zastitu od ugriza zmija.

Zbog svojih je nepokolebivih stavova i borbe protiv nemorala, stekao mnogo
neprijatelja medu plemi¢ima koji su odrzavali odredene tradicijske obicaje koji nisu bili u
skladu s crkvenim vrijednostima (Skrobonja, Muzur 2005: 45). Sveti je Gaudencije od 1018.
godine do 1042. obnasao ulogu osorskoga biskupa, a s pozicije se morao povuéi zbog kona¢nog
sukoba s plemi¢ima. Sklonio se u benediktinsku opatiju Porto Novo kod Ancone u kojoj je i
umro 31. svibnja 1044. godine, a kasnije je njegovo tijelo preneseno u Osor (Fuci¢ 1998: 94).
lako je Gaudencije vazna li¢nost crkvene povijesti, mnogo je toga o njegovu zivotu i radu i

dalje nepoznato ili nejasno.

Legende o Gaudenciju nastale su oko ¢udesnih zgoda iz njegova Zivota koje se
pojavljuju od djetinjstva do vremena nakon Gaudencijeve smrti. Legende koje je zapisao Nikola
Bonifaci¢ RozZin govore kako je Gaudencije porijeklom iz mjesta Trzi¢ te kako pripada
plemickoj obitelji Bonifaci¢ iz Osora. U istom rukopisu, jedan zapis govori kako je Gaudencije
bio drugaciji od drugih ve¢ od djetinjstva kada je pokazivao veliku poboZnost i brigu za druge,
primjerice pomagao je siromasima i tezacima nositi vodu. Zanimljiva je pri¢a iz Ustrina (Leticia
Toi¢, kolovoz 2018.) snimljena tijekom terenskoga istrazivanja za ovaj rad koja govori o ¢udu
koje je ucinio kao dijete. U bolesti je sveti Gaudencije poZelio tresnje, iako je bilo zimsko doba.
Majku je ipak nagovorio da izade u vrt i vidjela kako je drvo treSnje puno plodova. Vidljivo je
kako se ¢udesna, svetacka mo¢ Gaudencija o€itovala ve¢ vrlo rano te su ga stanovnici ve¢ tada

prepoznali kao posebnog, ali bez straha od njegove nadnaravne moci.

Ono po ¢emu je sveti Gaudencije najpoznatiji na otocima Cresu i LoSinju jest prica o
tome kako je otocane spasio od nesnosnih zmija otrovnica koje su napadale samoga sveca,
stanovnike i blago. Ovo je poznata legenda koja se zadrzala ne samo u sjecanju starijih ve¢ i
mladih stanovnika otoka. Vise sam ju put ¢ula od svojih vr$njaka. Motiv svetaca koji od opasnih
zmija ucine bezopasne javlja se i u drugim legendama, Zivotima svetaca te Novom zavjetu, a u
legendi o kralju Vladimiru iz Ljetopisa popa Dukljanina Bog uslisava kraljevu zelju i zmije na
brdu Obliku ¢ini neotrovnima (Boskovi¢-Stulli, Zecevi¢ 1978: 72).
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Legenda o proklinjanju zmija otrovnica na Cresu i LoSinju ne tice se religijske tematike,
ve¢ opce ljudske tematike, odnosno odgovor je na tradicijski obicaj sklapanja brakova izmedu
bliskih rodaka medu plemstvom koji nije u skladu sa Sirom drustvenom normom. Svrha je ove
legende zapravo pouciti, iako se ¢ini da je najistaknutiji element oslobadanje stanovnika otoka

posasti u obliku zmija otrovnica.

Legendu je moguce cuti u nekoliko verzija. One se razlikuju po koli¢ini detalja kojih se
kazivaci sjecaju. Prema zapisu Branka Fucica, sveti Gaudencije je molio u jednoj spilji na brdu
Osors¢ica. Zmije otrovnice kretale su se oko spilje i napadale su Gaudencija, druge redovnike
i Osorane. Svetac je zmije prokleo, nakon ¢ega su one uginule i nestale s otoka. Branko Fucic,
koji je takoder ¢uo legende o svetom Gaudenciju prilikom svojih posjeta Cresu, pise da su ga
otocani uvjeravali kako su neki ljudi pokusavali donijeti zmije otrovnice na otoke Cres 1 LoSinj,
ali one bi vrlo brzo, pred ofima svjedoka, uginule. Toliko je jako bilo prokletstvo svetog
Gaudencija. O svjedocima koji potvrduju kako je na creskom tlu nemoguce zadrzati zmiju
otrovnicu govori i Bernard Balon koji navodi kako se govori da su u Merag, naselje i trajektno
pristaniSte na Cresu, iz Krka doveli ridovke i1 to pod paskom policije. Kada su ih spustili na
cresko tlo, zmije su krenule prema moru i to preko zapaljene vatre kako bi se §to je prije moguce
maknule sa, za njih, prokletoga tla. Kaziva¢ navodi tko je tu zgodu prepri¢avao pred svojim
bratom svecenikom koji nije vjerovao u njezinu istinitost. Tada mu je receno kako je prisutan
bio i nacelnik policije koji je jos uvijek ziv i moze pri¢u potvrditi.

Legende o zmijama otrovnicama kojih nema na Cresu (i LoSinju) zahvaljujuci
Gaudenciju, zabiljeZene su 1 u starijim 1 u novijim zapisima kao i detalji o pokuSajima da se
zmije otrovnice donese na otoke, ali svaki pokuSaj je zavrSio neuspjesno, odnosno zmije bi se
bacile ili u more ili u vatru radije nego bile na otockom tlu. Pri¢e govore i kako su zidari s Krka
koji su radili na Cresu znali uzeti malo zemlje kako bi ju posuli ispred svojeg praga kuce na
Krku i time sprijecili da im zmija ude u kucu (kazivacica: Antica Muzi¢, Orlec, 2018.). | u
starijim 1 u novijim zapisima spominje se obi¢aj uzimanja kamencica iz spilje u kojoj je sveti
Gaudencije Zivio kao zaStitu od zmija. Jedan stariji zapis spominje kako ¢e se zmija pretvoriti
u drvo ako se na tlo pokraj nje baci kamen iz navedene spilje. Maja Boskovi¢-Stulli zapisala je
kako su se legende o svetackim ¢udima pojavljivale i u usmenoj i u pisanoj knjizevnosti te
navodi primjere svetaca i drugih osoba koje su oslobodile narod od zmija, spominjuci i

Gaudencija:
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»lakva je legenda o cudotvornome svecu koji je oduzeo zmijama otrov. Prema
Porfirogenetovu svjedocenju, sv. Pavao je to uc¢inio na Mljetu, a jos u XIX. stoljecu
spomenuo je Vuk Karadzi¢ u Srpskom rje¢niku jednaku usmenu pricu s otoka Mljeta,
ne znajuci za Porfirogeneta. U Dukljaninovu Ljetopisu isto je cudo pripisano blazenome
kralju Vladimiru na brdu Obliku. Na otoku Cresu zbog istog se djela Stuje sv.
Gaudencije, dok u juznoj Italiji slave sv. Domenika“ (Boskovi¢-Stulli 1997: 20).

Prepletanje povijesti i legende ocituje se u svjedocenjima o Gaudencijevu prosvjedu
protiv vjencanja dvoje bliskih rodaka, u nekim verzijama brata i sestre, iz plemi¢kih, moénih
osorskih obitelji. To je bio razlog zbog kojeg su sveca protjerali iz grada. Prema nekim
verzijama Zivot je nastavio u spilji na brdu Osors¢ica, a prema drugim verzijama oti$ao je u
Italiju u Rim. Oko ove okosnice postoje razli¢iti detalji ovisno o kazivacu. Prema jednoj prici
osorski poglavar Zelio je oZeniti svoju sestru 1 tome se Gaudencije usprotivio i nije ih vjencao.
Kad su prvu no¢ otisli spavati, par je poginuo od udara groma u njihovu kuéu za §to su optuzili
Gaudencija koji je pobjegao i sakrio se u spilju da bi kasnije otiSao u Rim. Papa mu je naredio
da se vrati jer biskupija ne smije ostati bez biskupa, a na putu nazad Gaudencije je u Anconi
umro gdje je i pokopan. Nastali su veliki valovi na moru i prenijeli su kov¢eg s tijekom na obalu
kod Osora. Pronasao ga je Sepavi starac kojemu je Gaudencije rekao neka kaze stanovnicima
Osora da dodu po njega. Starac ga je upitao zar on, takav Sepav, na §to je Cudesno prestao Sepati.
Procesija je dosla po tijelo svetoga Gaudencija koje je pokopano u crkvi sagradenoj njemu u
¢ast. U jednoj varijaciji Gaudencija je na obali pronasla jedna Zena koju je zaduzio da ostalim
stanovnicima prenese vijest o tome kako se vratio. Kad se narod skupio, nisu mogli pomaknuti
lijes s tijelom te su sagradili crkvu na tom mjestu oko lijesa. Prema drugoj verziji dvoje mladih
se u Osoru Zeljelo vjencati, ali bili su bliskog roda pa je Gaudencije iSao u Rim traziti dozvolu
od pape za njihovo vjencanje. Na povratku se razbolio i umro u Anconi. Godinama poslije
njegove su kosti bacili u more i one su doplutale do Osora. U jednom zapisu zabiljezeno je da
su ga stanovnici mucili 1 da je nakon toga pobjegao s otoka i tek se u starosti pozelio vratiti.
Vjerodostojnost legendi daje i podatak kako je i dandanas u spilji vidljivo udubljenje na stijeni
na kojoj je Gaudencije drzao glavu dok je spavao. Naravno, vjerovanje ili nevjerovanje

prepusteno je svakom ponaosob.

S ovom je legendom povezano i proricanje propasti grada Osora i njegovih stanovnika.
U manjoj crkvi pokraj katedrale, nalazi se drveni kasnogoticki kip svetoga Gaudencija koji ga

prikazuje kako blagoslivlja s tri prsta (Fuci¢c 1998: 94). Kazivaéi su tijekom terenskoga
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istrazivanja spomenuli prokletstvo svetoga Gaudencija koje kaze kako ¢e Osor pasti na samo
tri stanovnika i tek se tada moZze poceti revitalizirati. To je kazna Osoranima jer su ga protjerali,
ali i kazna za njihove grijehe zbog kojih mora do¢i do umiranja starih generacija koje nisu

vodile moralne Zivote.

Postoje 1 druge verzije Gaudencijevog ¢udesnog oslobadanja otoka od zmija u kojima
nisu Osorani protjerali Gaudencija, ve¢ stanovnici drugih otoka. Pa je tako svetoga Gaudencija
netko bacio u more, a kada bi doplivao do nekog otoka, stanovnici ga nisu htjeli primiti dok
nije doSao do Osora kod kojega su mu pomogli da izade iz mora. Kao zahvalu on je otok
oslobodio otrovnih zmija, ali onako izmucen od plivanja, nakon toga je umro. Time je Cres
postao jedini otok bez otrovnih zmija. Jedna pri¢a spominje njegovu mucenic¢ku smrt na kotacu
na koji je svetac bio vezan i s njime bacen u more. Stanovnici Krka nisu mu pomogli za razliku
od stanovnika Cresa zbog ¢ega Krk ima, a Cres nema zmije otrovnice. Gaudencija su u jednoj
verziji protjerali s Krka te je skinuo kaput i doplovio na kaputu do Osora u kojemu su ga primili.
Sveti Gaudencije bio je na brodu koji je trebao pristati na ,,otoke* (Cres ili Losinj), ali nitko od
mornara nije se usudio jer su na otoku bile zmije otrovnice. Sveti Gaudencije je stoga prvi
stupio na otok, i sve su zmije oti$le s otoka Cresa i LoSinja na neki otok kod Dalmacije (Anton
Sabli¢, Cres, 2006.).

Price o Gaudenciju koji je protjeran s jednoga mjesta te pronalazi uto¢iSte na otocima
Cresu i LoSinju koje za uzvrat oslobada od zmija otrovnica takoder imaju pou¢nu ulogu, a to je

kako ¢e se dobro dobrim vratiti.

Kazivaci su spominjali vjerovanje prema kojemu komadi¢ lijesa svetoga Gaudencija ili
kamenci¢ iz Spilje u kojoj je Zivio takoder Stite one koji th nose od napada 1 ugriza zmija.
Kazivaci su potvrdili kako su i oni nosili kamenciée iz spilje ili ih i dalje posjeduju. Ovo je
vjerovanje zabiljezio i Dragutin Hirc u radu Sto prica nas narod o nekim Zivotinjama objavljen

U Zborniku za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena 1896. godine:

,U okolici grada Osora (na otoku Cresu) ima pec¢ina (Spilja), u kojoj je Zivio sv.
Gaudencije. Djetetom vidio je prof. Milceti¢ prodavati na sajmovima po otoku Krku
kamencice, izbite iz one $pilje, koji imadu ¢udotvornu mo¢. Tko nosi oko vrata onakav
kamenci¢, ne ¢e ga ujesti zmija, a tko njime napravi oko zmije okrug , zmija se ne ¢e vise

maknuti“ (Vienac. 1885., p. 459.) (Hirc 1986: 12).
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5.25.2. Gavanke

Legenda o Gavankama, kako ju obi¢no nazivaju na Cresu, zapravo je prica o nastanku
Vranskoga jezera koja sadrzi biblijske motive uniStenja Sodome i Gomore zbog grjesnoga
zivota njihovih stanovnika (Post 19, 1-26). To je prica koja nije karakteristi¢na samo za Cres. |
u drugim hrvatskim krajevima postoje predaje u kojima se nastanak jezéra objaSnjava
varijacijama legende o Gavanovim ili Gavankinim dvorima i njihovom unistenju. Marko
Dragi¢ navodi kako je ,,jos u XIV. st. zapisana ova prica u glasovitom Fiore de virtu. OpSirniji
rukopis iz XV. st., takoder, sadrzi legendu o propasti Gavanovih dvora. Na znacaj ovakvih prica
ukazao je u XIX. st. Vatroslav Jagi¢® (2008: 449). Marko Dragi¢ u radu Legende o propasti
Gavanovih dvora navodi niz primjera koji govore o vezi legende o propasti Gavanovih dvora i
nastanka jezera te istice: ,,Uz legendu o propasti Gavanovih dvora uvijek su vezane etioloske
predaje o nastanku jezera“ (Dragi¢ 2003: 74). Autor u radu donosi predaje o nastanku Modrog

i Crvenog jezera kao rezultat velike poplave u kojoj su uniSteni Gavanovi dvori.

Dvadeset je zabiljeZenih tekstova o Gavankama, odnosno o nastanku Vranskoga jezera,
U korpusu koriStenom za izradu ovoga rada. Tri price su datirane u razdoblju do 2006. godine,
a sedamnaest ih je nastalo nakon 2006. godine. Okosnicu price ¢ine dvije sestre od kojih je
jedna siromasna, a druga bogata, udana za bogatoga zemljoposjednika zvanoga Gavan. Bogatoj
sestri na vrata dolazi siromah koji ju trazi okrjepu. Nakon $to ga bogata sestra oholo odbije, on
odlazi siromasnoj sestri koja s njime dijeli ono §to ima. Zbog Gavankine Skrtosti i manjka
milosrda, dolazi do uniStenja svih Gavanovih posjeda i dvora u poplavi nakon ¢ega na tom
mjestu nastaje Vransko jezero. Osim biblijske price o Sodomi i Gomori, bitno je spomenuti kao
utjecaj na ovu legendu i Isusovu parabolu o siromasnome Lazaru (Lk 16, 19-21) koji je jeo ono
Sto bi palo sa stola jednome bogataSu: ,,Bijase neki bogatas. Odijevao se u grimiz i tanani lan i
danomice se sjajno gostio. A neki siromah, imenom Lazar, lezao je sav u ¢irevima pred
njegovim vratima i prizeljkivao nasititi se onim $to je padalo s bogataseva stola.” U nekim
verzijama siromasna sestra nosi pregacu od ovc¢je vune kako bi u njoj skupljala mrvice kruha

ili ostatke brasna te od toga radila kruh.

Lik koji dolazi u obli¢ju siromaha obi¢no je sveti Petar, Isus ili Bog u creskim
legendama kao i u onima iz drugih krajeva. Stipe Botica istice u Povijesti hrvatske knjizevnosti
kako je ,,u hrvatskoj pripovjedackoj legendarnoj praksi najplodniji biblijski lik sveti Petar, pa

su se o0 njemu na cijelome hrvatskom kulturnom prostoru ispredale brojne i1 raznovrsne price
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(Botica 2013: 451). Dalje se navodi u navedenom djelu: ,,Sadrzajna je okosnica po pravilu
motrenje Petra dok je putovao s Kristom obilaze¢i razliita mjesta, i ispredanje raznih
dogodovstina. U njima je Petar, vjerni Kristov pratilac, ali reagira na posve ljudski nacin (lsto:
452).” Lik svetog Petra pojavljuje se i u pjesmi o Gavankinim dvorima, uz svetoga Pavla i
Nikolu. Trojica svetaca dolaze do Gavanke, sada zvane Jelena, trazec¢i nesto hrane kako bi
nastavili put. Ovisno o verziji, Gavanka im nevoljko nesto daje ili ih otpravlja praznih ruku
kada susre¢u siromaSnoga pastira (Ivana ili Stipana) koji s njima dijeli ono malo §to ima.
Okosnica je fabule ista, na kraju Gavankini dvori bivaju uniSteni Sto je Bozja kazna za oholost.
Legenda o Gavanu i Gavanki Cesto je prerastala u epsku pjesmu, mijenjajuéi se po formi i po
sadrzaju u kojoj pjevac detaljno pjeva o Gavankinoj oholosti, njezinom bogohuljenju, negiranju
svetaca i Boga te siromasnom seljaku kojeg svete osobe susretnu na svojemu putu (Dragi¢ 2003:

78).

U vise je kazivanja tijekom terenskoga istrazivanja spomenuto kako se i u danasnje
vrijeme kada sunce bude visoko vidi Gavankin dvor, neki su kazivali kako ribarske mreze znaju
zapeti na vrhove tornjeva dvora, i dalje se ponekad ¢uje zvuk zvona (pogotovo kad je veliko
nevrijeme, tada zvoni zvono crkvice s Gavankina imanja), razli¢iti drugi neobi¢ni zvukovi te se
vidi svjetlost koja dolazi s mjesta potopljenog dvora. MozZe se zakljuciti kako su ti elementi u
legendama karakteristi¢ni za demonoloske predaje, te da dolazi do prepletanja legendi s

predajama, jer se ne radi o svetackim c¢udima koja donose ravnoteZzu, odnosno pravdu.

5.2.5.3. Gospa od svetog Salvadura

Za ovaj je korpus prikupljeno dvanaest tekstova o crkvi Svetoga Salvadura, odnosno
Gospe od sv. Salvadura ili Majke Bozje od sv. Spasitelja koja se nalazi na brdu trideset minuta
pjeske od grada Cresa. Marija je sveta osoba oko koje se gradi fabula navedenih legendi, iako

je crkva posvecena Spasitelju, a s crkvom su povezane i predaje o skrivenom blagu.

Dio legendi odnosi se na vidljive tragove na putu kojim je Majka BoZja prosla
po otoku Cresu, pa se tako vide tri stope, odnosno tri udubljenja na mjestima gdje su sagradene
tri crkve 1li tri stope na putu do crkve Svetoga Salvadura. Maja Boskovi¢-Stulli istice kako su
price o ,,Cudesnom skoku i utisnutim tragovima izvodaca skoka® Ceste 1 rasprostranjene

(Boskovi¢-Stulli 1975a: 25). Ta se mjesta smatraju mjestima posebne mo¢i i uz neka su vezani
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odredeni rituali, a kako vidimo, na nekima su sagradene crkve, takoder zbog posebnoga znacaja
tih lokacija. Put do crkve Svetoga Salvadura, Majka Bozja prosla je u tri koraka. Na jednom joj
je mjestu zapela noga, ili se prema drugoj verziji zaustavila kako bi se odmorila, i tu se vidi
udubljenje od stopala u koje se na putu prema crkvi treba ubaciti tri kamenci¢a koja
simboliziraju tri Zelje. Kamenciéi se na povratku trebaju uzeti (i baciti), a Majka Bozja ¢e zelje
ostvariti. Postoje i drugi rituali koje valja uéiniti, primjerice, osim ubacivanja kamenc¢ica u rupu,
treba oko crkve napraviti tri kruga, kamencice treba zauvijek zadrzati ili ih na povratku poloziti

unutar zidi¢a uz prolaz kako se njih ne bi gazilo.

Osim ovih legendi, uz crkvu su vezane i druge, takoder povezane s likom Majke Bozje
koja ¢ini ¢uda. Moreplovci su dozivjeli brodolom i zazvali Majku Bozju u pomo¢, na brdu iznad
mjesta na koje su isplivali, sagradili su crkvu. U drugoj su se verziji pomorci tijekom brodoloma
drzali za sliku Majke BoZje te doplivali do obale. Zatim postoji prica kako su ribari u mrezu
uhvatili Marijinu sliku te ju iznijeli na obalu. Slika je nestala s tog mjesta i pojavila se ¢udesno

na brdu, gdje je nakon toga sagradena crkva.

5.2.6. Vicevi

Vic je, prema Stipi Botici, ,,skra¢ena anegdota s pri€om reduciranom na najmanju mjeru
i s tako specificiranom dijaloSkom perspektivom da izravno vodi u poentirano®. Dalje se navodi
kako se u vicu ,.,komi¢no prikazuju kakvi dogadaji i karakteri, bez opisa i vecih zapleta. Kljucni
se motiv obi¢no naglasi u dijalogu, a glavni akter i svojim govorom, i postupkom, i misaonom
aktivnosti iznenadi u rjeSenju, ponesto paradoksalnom* (2013: 459). S obzirom nato da u vicu
nije naglasak na pripovijedanju, ve¢ na poanti, onome tko ju ne shvati vic se ¢ini besmislenim
(Boskovi¢-Stulli 1997: 19). Josip Uzarevi¢ objasnjavajuci vic koristi definiciju iz Kratke
knjizevne enciklopedije prema kojoj se vic odreduje kao ,nevelika usmena Saljiva prica
se napominje kako je vic sitna pripovjedna forma 1 izrazito plodan Zanr suvremenog folklora
(posebice u gradskoj sredini) s naglaSenom humornom dimenzijom koja se ocituje na planu
sadrzaja 1 izraza. Teme koje se pojavljuju u vicu pripadaju sferi svakodnevnoga Zivota
pojedinca i drustva u cjelini. Stipe Botica takoder naglasava vaznost humora i pojasnjava kako

je on ,,vazna popratna manifestacija pri realizaciji vica, premda u teoriji humora pojmove humor
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I smijesno treba razdvojiti jer je smijeh najces¢e rezultat humora, a humor je intelektualni

fenomen ustrojen prema svojoj unutarnjoj logici*“ (Botica 2013: 459).

Vicom se uspostavlja i komunikacija s recipijentima, a do potpune komunikacije, pise
Botica moze do¢i kada se uspostavi medusobno razumijevanje. ,,Razumijevanje, ili stanovito
rjeSenje vica, ovisi 0 nizu kontekstualnih okolnosti. Kontekstualizacija je preduvjet moguce
komunikacije. Vaznost raznih kontekstualnih informacija i odredenih stereotipova po kojima
se unaprijed moze naslutiti razvoj price, nije uvijek precizno odreden. To je moguce i u
kontekstu usmene knjizevnosti koja ima svoje pretkazive tipske oznake (likove, situacije,
rjeSenja)“ (Isto: 460). Josip Uzarevié, citirajuéi Skreba (Znacenje igre rijecima, 1949) navodi
kako je potrebno da uspjesan vic bude intelektualan i aktualan (2012: 57). Sto se ti¢e strukture
vica, Uzarevi¢ ga dijeli na uvod, odnosno na saZeto upucivanje na okolnosti onoga §to se
dogada, zatim njegov logicki produzetak koji se moze ,materijalizirati u dvjema krajnjim
protegama (opsezima) — u relativno opSirnu pripovijedanju (u kojem se susre¢u ponavljanja,
varijacije, gradacije i sl.), i u nultoj naraciji (,,minus-pripovijedanju‘) izrazenoj u is¢ekujucoj
Sutnji ili neverbaliziranu pitanju. Posljednji i najvazniji dio je poenta prema kojoj se vic krece

i u kojoj se razrjesuje (Uzarevi¢ 2012: 73-74).

Za potrebe ovoga rada zabiljezeno je trideset viceva. Svi su objavljeni u Casopisu
Puntarski fuoj u sljede¢im brojevima: 2009. (lipanj i studeni), 2010.,2011.,2013.,2014., 2015.,
2016. i 2017. Tematski su raznoliki. Najveci ih broj tematizira brak, a ostali musko-zenske
odnose, razli¢ite zivotne i1 obiteljske situacije, primjerice odnos svekrve 1 snahe, Boga prema

ljudima, ucenika 1 profesora, doktora 1 pacijenata i drugo.

5.2.7. Price iz zivota

Za potrebe ovoga rada zabiljeZeno je Sesnaest ovakvih vrsta tekstova. Samo je jedan zapis
zabiljezen prije 2006. godine, a petnaest ih je zabiljeZzeno nakon navedene godine. Tri su price
zabiljezene tijekom terenskog istrazivanja, a dvanaest je tekstova preuzeto iz Casopisa Puntarski
fuoj. Saljivog su tona, kratke, tematski raznolike i ti¢u se raznih dogadaja iz sfere
svakodnevnoga zivota. Pri¢e iz zivota pripovijedaju o razli¢itim o svakodnevnim situacijama i
,»cesto nemaju neko drugo znacenje osim pric¢anja radi neke antropologijske potrebe, iz vlastitog

samozadovoljstva“ (Botica 2013: 461). One predstavljaju uobicajene zivotne situacije koje su
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izdignute iz svakodnevnoga govora sposobno$¢u pripovjedac¢a koji je u stanju okupljenu
publiku zaokupiti i zabaviti (Vidi: Botica 2013: 461-462).

U pri¢i koju je zabiljezio 1953. godine Nikola Bonifaci¢ Rozin (1953: 31), tematizira se
jezi¢ni nesporazum koji je doveo do komicne situacije. Naime, jednom je tezaku dosadilo svaki
dan kod kuce jesti grah pa je otiSao u gostionicu kako bi vidio §to gospoda jedu. Donijeli su mu
listu jela, ali kako tezak nije znao Citati, sluSao je kako drugi narucuju pa je narucio ,,repete*
poput jednoga gospodina u blizini ¢ije mu se jelo svidjelo mislec¢i kako je to naziv jela. Ono Sto

je dobio bio je grah.

Ostale pri¢e tematiziraju sukob izmedu stanovnika, neke Saljive situacije izmedu
¢lanova istoga kucanstva, nesporazume prilikom izvrSavanja nekih zadaca, osobenjake koji
nikada nisu zadovoljni i uvijek se zale, smijesne nezgode u lovu i s domacim Zivotinjama,

svecenike koji se zele okoristiti u ku¢i domacina za hranu, dovitljive svecenike i druge likove.

5.3. Usmene pjesme

Korpus usmenih pjesama za ovaj rad sastoji se od 245 zapisa u §to su ubrojene i varijante
istih pjesama i fragmenti. Terenskim radom koji sam provela u nekoliko navrata u razdoblju od
2006. do 2019. godine prikupljena su 52 zapisa, a 193 zapisa su starijeg nastanka od 2006.
godine prikupljena iz rukopisa pohranjenih u Institutu za etnologiju i folkloristiku, privatnih
rukopisa, knjiga i zbornika. 1z prikupljenoga je korpusa vidljivo kako su pjesme zabiljeZzene u
starijim zapisima uglavnom cjelovite, a one prikupljene terenskim istrazivanjem nakon 2006.
godine uglavnom cCine fragmenti i nedovrSene verzije pjesama ¢emu je najc¢esci uzrok zaborav

kazivaca.

Kazivaci koje sam intervjuirala tijekom terenskoga istrazivanja bili su manje motivirani
kazivati, pogotovo pjevati, pjesme u odnosu na usmene price, obicaje ili nacin Zivota. Oni
kazivaci koji su u nekom periodu Zivota pjevali u zborovima sjecali su se i cjelovitih tekstova
pjesama. Treba napomenuti kako su to pjesme koje su obradene za zborsko pjevanje i oni su ih
u takvim verzijama upamtili. Ostali kazivaci su se u manjem broju prisjecali cjelovitih pjesama.
Najcesce su se prisjecali samo fragmenata ili su pjesme prepoznavali kao one koje se jesu neko¢

pjevale kada sam ih ja Citala i time ih podsjecala na njih.
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Najveci broj pjesama u starijim zapisima, njih sedamdeset, nalazi se u rukopisu Olinka
Delorka Narodne pjesme sa otoka Cresa, Losinja, Vele Srakane i Suska (IEF RKP 132) iz 1958.
godine. Po broju zapisanih pjesama slijedi rukopis Nikole Bonifaci¢a Rozina s 36 zapisa (IEF
rkp 138) te rukopis Stjepana Stepanova s dvadeset zapisa (IEF rkp N 221). U rukopisu u
privatnom vlasnistvu obitelji Flego nalaze se 24 zapisa. U ostalim koriStenim izvorima zapisano

je manje od dvadeset pjesama i dalje ih ne¢u zasebno navoditi.

Mnoge su pjesme zabiljezene nekoliko puta, bilo u starijim izdanjima i rukopisima, bilo
tijekom terenskoga istrazivanja. To pokazuje kako su pjesme prezivjele viSe generacija,
medutim doslo je do fragmentiranosti zapisa, odnosno do zaborava kod kazivaca u vrijeme
suvremenoga istrazivanja. Pjesme sam zabiljezila u svim verzijama te u najsitnijim
fragmentima kako bih ukazala na promjenjivost snage pojedinih Zanrova u razliitim
razdobljima, ali i kako bih pokazala da su sje¢anja donekle ipak preZivjela te da su fragmenti i
zapise istih tekstova te zapise nastale u razli¢ita vremena kako bismo promotrili njihova
znacenja, promjene znacenja, uocili promjene do kojih je doslo tijekom protoka vremena te one

elemente koji su prezivjeli 1 prilagodili se (Banov 2014: 694).

Ono $to je vazno napomenuti za korpus pjesama koje su koriStene za ovaj rad jest
djelovanje pjevackih zborova koji su koristili usmene lirske pjesme te ih preradivali za potrebe
zborskoga pjevanja. Mnogi su kazivaci bili ¢lanovi tih zborova, a oni koji nisu, bili su izloZeni
zborskim verzijama pjesama koje su reproducirali tijekom intervjua. Osim zborova, na otoku
trenutno djeluju 1 muSka 1 Zenska klapa koje takoder koriste usmene lirske pjesme kao dio

svojega repertoara.

Za razumijevanje rezultata istrazivanja koje sam provela 2000-ih godina, koli¢inu
prikupljenoga korpusa usmenih pjesama i njegovu kvalitetu, vazno je napomenuti vrlo slicne
zaklju¢ke do kojih su dosli Nedjeljko Karabaié i Vinko Zganec koji su sredinom 20. stolje¢a

proveli vlastita istrazivanja na otoku Cresu (i drugim kvarnerskim otocima):

»Mlada generacija (ispod 40 godina) pozna slabo ili uopée ne pozna narodnih pjesama
svojih otaca i djedova. U tome se ovi otoci razlikuju od ostalog kvarnerskog podrucja
(Istre, Hrvatskog Primorja 1 otoka Krka), gdje je u mladim generacijama ipak donekle
saCuvana glazbena predaja pa makar i u evolviranom stanju (Istra). Pjevanje na otoku
Cresu i LoSinju u spomenutim mjestima ne nali¢i jace ni na koje drugo pjevanje u

kvarnerskom podrucju, a narocito ne na ono s o. Krka, koji im je najblizi, a i veze
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stanovni$tva su uvijek bile dosta jake. Jedino §to povezuje ove otoke s ostalim krajevima
uz Kvarner, jest netemperiranost, koja je u zabitnijim mjestima i kod starijih osoba veéa*

(Karabai¢ 1954: 418).

»Mladez pjeva moderne pjesme, i to najviSe one talijanske, a nesto i »dalmatinske« (...)
Naricanja nema. O karnevalu pjeva se talijanski. Pastirskih pjesama nema. U crkvi
pjevaju takoder talijanski, hrvatski niSta, osim $to se procita evandelje 1 na hrvatskom

jeziku. Dje¢jih pjesama nema® (Zganec 1954: 431).

Rezultati mojega istrazivanja izravno su povezani sa zaklju¢cima navedenih istrazivaca
koji su mnogo ranije proveli vlastita istraZivanja. S obzirom na sva ranije navedena povijesna i
drustvena dogadanja, promjenu nalina Zivota, drugaije navike provodenja slobodnoga
vremena, starost kazivaca i njihove zivotne prilike, doslo je do zaborava hrvatskih usmenih
pjesama jer vise ne sluze svrsi koju su ranije imale. Zbog toga je toliko malo zabiljezenih
usmenih pjesama u danasnje vrijeme, u odnosu na ranija istrazivanja tijekom kojih je takoder
primijeéeno kako je ve¢ tada doslo do stanovitoga smanjenja broja pjesama koje je moguce cuti

u kazivackim situacijama na terenu.

Usmeni lirski oblici prikupljeni za ovaj rad klasificirat ¢e se prema klasifikacijskom
modelu Tanje Peri¢-Polonijo (1995: 62-65) uz prilagodbu potrebnu prikupljenom korpusu.
Tanja Peri¢-Polonijo klasifikaciju temelji na nekoliko razina. Najprije dijeli usmene pjesme u
dvije skupine prema razini teksta pjesme i prema nacinu izvodenja pjesme. U ovome se radu
necu baviti prakticnim izvodenjem pjesama, ve¢ ¢e u fokusu biti njihov tekst tako da ¢e se
koristiti klasifikacija na razini teksta pjesme prema temi. Peri¢-Polonijo na sljedeéi je nacin

podijelila usmenu liriku prema temama o kojima govore:

Teme koje izrazavaju tipi¢ne ljudske situacije 1 takve odnose u kojima je Covjek okrenut

najdubljoj vlastitoj unutras$njosti — tipicno lirske teme:

¢ovjekov odnos prema ljubavi
covjekov odnos prema smrti

covjekov odnos prema Zivotu
covjekov odnos prema prirodi
covjekov odnos prema religiji

¢ovjekov odnos prema prolaznosti

N o a s~ wDh e

¢ovjekov odnos prema problemima sudbine i dr.
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Teme koje upozoravaju na drustveno-povijesne probleme:

1. teme vezane uz povijesna zbivanja:
a) starija
b) novija (NOB)
2. teme vezane uz obitelj
3. teme vezane uz vojsku (vojnicki zivot)
4. teme vezane uz poziv (profesiju)
5. teme vezane uz odlazak u tudinu 1 dr.

Teme koje upozoravaju na obicaje:

1. teme vezane uz obicaje kalendarskog ciklusa
2. teme vezane uz obicaje zivotnog ciklusa

3. teme vezane uz obicaje uz rad

Iako ¢e ovo biti teorijski okvir za klasifikaciju korpusa ovoga rada, treba imati na umu
ono $to istiCe Stipe Botica, a to je da ,,usmena knjizevnost zivi u inaficama, ne u strogo
programiranim knjizevnim rodovima/vrstama“ (Botica 2013: 45). Zbog toga se neke pjesme
mogu uvrstiti u razlicite skupine, odnosno ne moze se strogo 1 u potpunosti provesti klasifikacija
prema zadanim kriterijima, ali za potrebe ovoga istrazivanja i prikaza kvalitativnih i

kvantitativnih podataka nuzno je pjesme grupirati.

Stariji zapisi obuhvacaju cjelovite pjesme (ili barem vece dijelove), dok mlade zapise
karakterizira fragmentiranost, naravno, u sluc¢ajevima da se kazivaci uopce sjecaju pjesama.
»INajcesce je to zbog 'zaborava' kazivaca, ali 1 zbog labave veze kazivacica/kazivaca s glavnim
'sadrzajem’' pjesme* (Botica 2005: 134). Osim zaboravljivosti, Stipe Botica isti¢e kako 1 zbog
drugih razloga dolazi do fragmentiranosti hrvatske lirske poezije: ,,zbog nedovoljnog poticaja,
zbog nedostatne dusevne situacije. Naravno, 1 zbog slabasnog prisje¢anja na neke davno
usvojene formule i cijele strukture, i zbog relativne vremenske udaljenosti od svijeta te davne
poezije* (Botica 2005: 134).

U nastavku ¢e se analizirati zanrovske, tematske i motivske znacajke korpusa lirskih
pjesama. Pjesama je u korpusu za ovaj rad dvjesto Cetrdeset i jedna. Iako Tanja Peri¢-Polonijo
istice kako se prilikom analize pjesama nije dobro ogranicCiti samo na odredene aspekte pjesme,
ve¢ treba uzeti u obzir odnos izmedu teksta, melodije i izvedbe koji utjecu na oblikovanje

pojedine pjesme, u ovome ¢e se radu ipak naglasak postaviti na tekst i njegove osobitosti (Peri¢-
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Polonijo 1996: 173). Prije 2006. godine nastala su 193 teksta, a nakon navedene godine,
terenskim su istrazivanjem prikupljene 52 pjesme. Pjesme su ras¢lanjene na manje skupine
prema tematskim i zanrovskim osobitostima. Valja napomenuti kako je pojedine pjesme prema
njihovim karakteristikama moguce smjestiti u vise kategorija (usp. Dragi¢ 2008: 16). Kako bi
se dobio dojam o zastupljenosti lirike u zapisima koji su prikupljeni za potrebe ovoga rada,
napravljen je grafikon koji pokazuje raspodjelu usmenih zapisa nastalih prije i nakon obavljenih

terenskih istrazivanja, odnosno prije i nakon 2006. godine.

Grafikon 11. Omjer prikupljenih zapisa usmenih pjesama prema vremenu nastanka

80%

= Pjesme zabiljezene prije 2006. = Pjesme zabiljezene nakon 2006.

Najstariji je zapis pjesme nastale prije terenskih istraZivanja zapocetih 2006. godine
zabiljezen 1869. godine i nalazi se u Antologiji usmene epike i lirike (pjesme) sto je zapisao dr.
Mate Ujevi¢ (IEF rkp 1869) te pet pjesama iz Zbornika za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena
iz 1906. godine koje je zapisao Andrija Bortulin. Najmladi se ve¢ postojeci (preuzeti) zapisi
nalaze u rukopisu Ede Flege i Franca Sablica koji su prikupljali pjesme 1988. 1 1990. godine, a
u kojemu se nalazi petnaest zapisanih pjesama te u rukopisu u privatnom vlasnistvu koji sam
dobila na uvid zahvaljuju¢i Dafne Flego s 24 zapisane pjesme, na ¢emu sam izrazito zahvalna
obitelji.

U sljedec¢em grafikonu vidi se raspodjela svih prikupljenih pjesama neovisno o vremenu

nastanka rasporedenih prema tematskoj klasifikaciji Tanje Peri¢-Polonijo, naravno s obzirom
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na one kategorije koje su prepoznate u korpusu koriStenih pjesama te dodatne kategorije koje

¢ine balade i djecje brojalice.

Grafikon 12. Omjer korpusa usmenih pjesama prema tematskoj klasifikaciji

5% 1%

= Pjesme o ljubavi

= Pjesme o smrti

= Pjesme o zivotu
Pjesme o prirodi

9% = Pjesme o religiji

= Pjesme o prolaznosti zivota

1% = Povijesna zbivanja

2% . Lo
= Pjesme o obitelji
= Vojnicki zivot

= Odlazak u tudinu

= Obicaji kalendarskog ciklusa

= Obicaji zivotnog ciklusa

= Balade
0%
= Brojalice

Najzastupljenije su pjesme o ljubavi §to je u skladu s ¢injenicom kako ,,u hrvatskoj
usmenoj lirici, inace, prednjace dva motiva: ljubav i ljepota u svim svojim pojavnim oblicima“
(Botica 2005: 134). Po brojnosti zatim slijede one pjesme koje pjevaju o religiji te o Zivotu i
obitelji. Sto se ti¢e opé¢ih formalnih obiljeZja prikupljenoga korpusa, strofe su u zabiljeZenim
zapisima nejednake duljine, stihovi su najcesce Sesterci, osmerci i deseterci, ali pojavljuju se i
druge vrste stiha koje se kombiniraju u istoj strofi (peterci, sedmerci i drugo). Rima je uglavnom
nepravilna, ako je prisutna. Pjesme za koje su kazivaci istaknuli kako su ih pjevali u zborskim
verzijama imaju ujednacen broj stihova u strofi, kao i ujednacen stih. U sljede¢im ce se

poglavljima nadalje analizirati tematska razina prikupljenih pjesama.
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5.3.1. Pjesme o ljubavi

Ljubav opisana u ovoj skupini pjesama odnosi se na ljubav muskarca i Zene, odnosno
djevojke 1 mladi¢a. Prikupljeno je 76 pjesama o ljubavi, i to 62 pjesme koje su zapisane prije
2006. godine te cetrnaest pjesama koje su nastale nakon 2006. godine. Opisivana ljubav je
razliCita pa je tako ona sretna, nesretna, uzvra¢ena, neuzvracena, mladenacka, kratkotrajna,
dugotrajna, neopterecena i dr. Faze opisane ljubavi su takoder razli¢ite. Opisana je ljubav u
nastanku, prvi pogled na voljenu osobu, zalovanje za izgubljenom ljubavi, Zelja za povratkom
voljene osobe, osjecaji ljutnje nakon zavrSetka ljubavi, strah zbog moguénosti da se ne upozna
ljubav. Lirski subjekt je u vecini pjesama zenski. Veci broj pjesama sadrzi svojevrsni kratak
dijalog izmedu mladi¢a i djevojke pa se Cuju oba glasa. Nekada se javljaju i druge osobe u
pjesmi ako, primjerice, mladi¢ ili djevojka svojoj majci ili prijatelju izrazavaju osjecaje o
voljenoj osobi. One pjesme u kojima je lirski subjekt muskarac ¢esto imaju $aljiv ton, nekad i
pomalo podrugljiv prema djevojci, ili je lirski subjekt uvjeren u to da ¢e djevojka koja mu se
svida na kraju biti njegova, iako ona to mozda ne zeli. Navedeno je vidljivo iz sljedeca dva
primjera:

Divojcice jaiti,
lepo mi se s tobon spi,
na postoji, na slami,
dokle mi se uspravi.
(Delorko, IEF RKP 132, str. 27 (br. pjesme 61))
Hoj roze, rozice,
ne daj se trzati,
svakome na volji,
svakome na volji,
zelenom javoru.
Pod javoron lezi
junak i divojka,
junak glavu dvigne,
djevojka spobigne,
,he bjezi, djevojka,
jer ¢e$ moja biti,
ili moja, duso,
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ili brata moga!“

(Delorko, IEF RKP 132, str. 17 (br. pjesme 35))

Pjesme su spjevane i oko motiva napustanja, Zelje za povratkom voljene osobe izdaleka,
zeljom mladih da se susretnu unato¢ zabrani, Zeljom za ljubavi opcenito te roditeljima koji

upozoravaju na opasnosti koju zaljubljenost donosi:

Vapor svira,
vapor svira i ¢uju se zvuci.
Dodi dragi, dodi dragi
opet svojoj kuéi.

(Dafne Flego, rukopis u privatnom vlasniStvu)

Anica se materi molila
da ju pusti za goru po vodu.
Za gorom je taj mladi¢ Jorlando
ki prevari devet divojah
i tebe bi desetu,
draga duSo moja.
(Dafne Flego, rukopis u privatnom vlasniStvu)
Skura je nojcica doba za poj spati,
jer se nama rano u zoru ustati,
kad se mi stanemo prid zore rumene,
to su nam prid vrati jelvice zelene,
jevica zelena, ja bin tebe brala,
mali niman dragog komen bi te dala.
(Delorko, IEF RKP 132, str. 27 (br. pjesme 62))

U vise se pjesama govori o zanimanju djevojaka za mornare, $to je obi¢no spjevano u
razigranom tonu ili s tugom zbog razdvojenosti kada pate ili oboje, mladi¢ i djevojka, ili samo

djevojka koja ga ceka:
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Creske divojke, ne gledaju ni popa, ni oltara,
samo gledaju mladoga mornara.
(Kaziva¢ Anton Sabli¢, Cres, 2006.)

Kad sam bila mala Mare,
volila sam more.
A sada sam vela Mare,
sad volim mornare.

(Dafne Flego, rukopis u privatnom vlasnistvu)

Plovi barka,
duboko je more.
Anko Ankice
duso 1 srce moje.
Tvoje oko ko more duboko
Anko Ancice duso i srce moje
Plovi barka visoki su vali,
a ti, dragi, drze blizu zali.
Dodi, dragi, milo drago moje
1 utjesis bolno srce moje.
Ja ¢u tebi dragi zapjevati
kad otide$ opet navigati.

(Dafne Flego, rukopis u privatnom vlasnistvu)

Zanimljiva je pjesma koja pjeva o tragicnoj temi, smrti voljenog mladic¢a koji se ugusio

hranom, ali spjevana je s dozom humora:

Imala sam dragoga
lijepoga mladi¢a
ki se je zadavil

s perom od radica.
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Imala sam dragoga
lijepoga mladica
moje drago moje
ki se je zadavil jeduci gomolje.

(Dafne Flego, rukopis u privatnom vlasnistvu)

Neke pjesme tematiziraju i mladenacko promjenjivo srce kada, u ovome slucaju

djevojka, jednu voljenu osobu zamijeni drugom:

Hodi ¢a mladicu,
hodi kan ti je drago,
jane hajen zate

ni za tvoje blago.

Ja ne hajn za te,
ne umiren za tobom,
drugi mi je pisal
ti mi pojdi z Bogom.
(Kazivacica Ana Sabli¢, Cres, 2006.)

U korpusu su zabiljeze Cetiri zanimljive pjesme o djevojci koja je izgubila krunu ili
vijenac ili ih je odnio vjetar, a onome tko ih nade, postat ¢e Zena. Zeljko Predojevi¢ isti¢e kako
je znacenjski sloj ovoga tipa pjesama nedokuciv, ali da bi vijenac, odnosno kruna mogli
simbolizirati djevi¢anstvo (Predojevi¢ 2017: 129). Ovdje donosim zapis jedne varijante pjesme

iz vlastitoga rukopisa nastao 2018. godine:

Popuhnul je, popuhnul je, popuhnul je tihi vetar.
Tihi vetar, tihi vetar, tihi vetar od Levanta.
| odnesal, i odnesal, i odnesal Mari krunu.
Na to Mare prigovara:
,, K0 bi mene krunu nasal,

ja bi njegova ljubav bila.
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(Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)

Jedna se inacica nalazi zapisana i u knjizi Hrvatske narodne pjesme Sto se pjevaju u Istri
i Kvarnerskih otocih iz 1879. godine u kojoj dolazi do dijaloga izmedu mladica i djevojke koja
mu ne zeli dati vijenac, ali on ga uzima na silu. Djevojka trazi pravdu na sudu, a sud je dosudio:
,Komu venac tomu i divojka.” Pjesma je naslovljena kao Pravda i navodi se da je ,,Iz Otoka
Cresa®, iako je ispjevana ikavicom i sud koji donosi pravdu ¢ine Sibenska gospoda, stoga je
moguce zakljuciti kako je pjesma uvezena na Cres. Ova se verzija pjesme nalazi u skupini
balada zbog svojih stilskih obiljezja, ali spominjem ju i na ovome mjestu zbog motiva
izgubljenoga vijenca. U dvije zabiljezene vrlo fragmentirane inacice, jednoj zapisanoj prije
2006. godine u rukopisu Nikole Bonifa¢i¢a Rozina, a drugoj zabiljeZenoj tijekom terenskoga

istrazivanja 2018. godine, crni moro je onaj koji pronalazi krunu. Ovdje donosim obje inacice:

Popuhnul je tihi vetar,
ki je Mari krunu znesal.
Ju je nasal jedan ¢rni mali Moro.

(Bonifac¢i¢ Rozin, 1953., str. 51 (br. pj. 18))

Popuhnul je tihi vjetar

i odnesal Mari krunu.
,,Ki1 bi mene krunu nasal,

njegova ¢u ljuba biti.*

Nasal ju je crni moro

(Diego Kamali¢, Zbic¢ina, kolovoz 2018.)

5.3.2. Pjesme o smrti

Zabiljezeno je devet pjesama o smrti. Osam ih je zapisano prije 2006. godine, a jedna

nakon 2006. godine. Od toga se tri moze klasificirati kao naricaljke. U dvjema koje oplakuju
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oca, odnosno majku, tuguju djeca, a u treCoj majka i zaru¢nica oplakuju sina, odnosno
zarucnika, a pjeva ju majka pokojnika. Za jednu pjesmu zabiljezenu u rukopisu Nikole
Bonifaci¢a Rozina kazivacica sama navodi kako se izvodila tijekom sprovoda. U novijim

zapisima nema naricaljki niti su kazivac¢i spominjali obi¢aj naricanja.

Ostale pjesme iz ove skupine tematiziraju smrt, ali ne mogu se okarakterizirati
kao naricaljke, ve¢ kao pjesme o smrti. Jedna je takva pjesma zabiljezena tijekom intervjua
2013. godine, a ispjevana je u sjetnom dijalogu izmedu kraljevica i Ljubice koja place jer zna

kako ¢e sutra umrijeti:

Na kamen sjela Ljubica, Ljubica, Ljubica,
Na kamen sjela Ljubica.
I po¢ne gorko plakati, plakati, plakati,
I po¢ne gorko plakati.
I k njoj prilazi kraljevi¢, kraljevié, kraljevic,
I k njoj prilazi kraljevi¢.
A zasto places Ljubo ti, Ljubo ti, Ljubo ti,
A zasto places Ljubo ti.
Jer sutra moram umrijeti, umrijeti, umrijeti,
Jer sutra moram umrijeti.
Pod crnom zemljom spavati, spavati, spavati,
Pod crnom zemljom spavati.

(Kazivacice Antonia Rothardt i Maria Popovi¢, Cres, 2013.)

5.3.3. Pjesme o odnosu prema Zivotu

Zabiljezeno je trideset pjesama koje se mogu smijestiti u kategoriju onih koje govore o
odnosu prema zivotu. Dvadeset i osam ih je nastalo prije, a dvije nakon 2006. godine. Pjesme
su motivski vrlo raznolike, a najve¢i ih broj pjeva o ljepoti djevojaka i mladi¢a ili o obi¢nim
zivotnim situacijama. Pjesme ove skupine karakterizira vedar ton 1 neoptere¢enost. 1z njih izvire
zivotna radost 1 onda kada pjevaju o nezgodama, kao §to je slucaj s pjesmom zabiljezenom

tijekom vlastitoga terenskoga istrazivanja:
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Moja baka je pivala ovako:
,»Su bili dvi susendi.
I suse mrzili.
| onda jedan dan na
jednu kucu su slavili.

I ¢a? Pal je pod.*
Razumis? Urusio se je. [ onda su oni stavili pjesmu:
»Stara Broka (...) je potancala
Do veselje kuca pala.
Andrijane se jadila (...)
da stara Broka ni ruku razbila.*

(Kazivacica Elena Sabli¢, Cres, 2006.)

Dvije se pjesme koje tematiziraju zensku ljepotu pojavljuju u vise varijacija i sve su
nastale prije 2006. godine te ju kazivaci tijekom terenskoga istrazivanja nisu znali reproducirati,
cak niti u fragmentima. U pet varijacija i viSe izvora pojavljuje se pjesma ,,0j, divojko, ¢a si
tako lipa?* ¢ija je najstarija verzija zapisana u ovome korpusu iz 1869. godine u rukopisu Mate
Ujeviéa te iz zbirke Hrvatske narodne pjesme sto se pjevaju u Istri i na Kvarnerskih otocih 1z
1879. godine. Pjesma ,,Mare maZurana“ koja tematizira Marinu ljepotu takoder se pojavljuje u

viSe varijanti, njih Cetiri 1 to u Cetiri razli¢ita izvora koji su stariji od 2006. godine.

Nekoliko pjesama posveceno je naseljima. Dvije pjesme govore o ljepoti naselja
Martins¢ica 1 Orlec na Cresu te naselju Bakar koje nije cresko naselje. U pjesmama se
tematiziraju i Susak te LoSinj §to je o¢ekivano s obzirom na to da su kazivaci koji su ih kazivali
potjecali iz tith mjesta ili su culi i1 pjevali pjesme koje nisu striktno tematski povezane s otokom

Cresom, ali postale su zajednicke stanovnicima Kvarnerskih otoka.

5.3.4. Pjesme s religioznom temom

U korpusu je sveukupno zapisano sezdeset pjesama s religijskom tematikom. Prije 2006.

godine datirano je trideset i devet zapisa, a nakon 2006. godine njih dvadeset i jedan. Tematski
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su to razne zahvale Bogu, Isusu, Mariji, andelima 1 svecima, razlic¢ite molbe upucene svetim
osobama za vlastito spasenje onih koji mole i spasenje drugih ¢lanova obitelji, zatim molitve
koje su se izgovarale prije i poslije jela iz zahvalnosti na darovima, molitve koje su se molile
prije spavanja, molitve u kojima se svete osobe moli da budu na pomo¢ molitelju tijekom dana.
Stipe Botica istice kako se tekstovi koji imaju molitveni karakter u hrvatskoj tradicijskoj kulturi
,.najéesée nazivaju molitvene pjesme, molitvice, molitve. Cesto se opijevaju neke novozavijetne
zgode (vezane za Mariju i1 Isusa), ali se literarna tenzija usmjeruje i prema osobnim
preokupacijama kazivaca molitelja“ (Botica 2011: 266). Pjesme s religioznom temom u
korpusu prikupljenom za ovaj rad mozZe se svrstati u podvrstu molitvenih pjesama s obzirom na

njihov karakter, tematiku i na¢in oblikovanja.

Kazivaci su Cesto isticali kako se i dalje upotrebljavaju molitvice koje se mole prije
odlaska na pocinak u kojima se svetim osobama zahvaljuje na prozivljenome danu te ih se moli
da dozive i sljedec¢i dan. Ovdje donosim jedan primjer takve molitve u kojoj molitelj prepusta

svoju sudbinu Bogu i zahvaljuje, neovisno o onome $to ¢e se dogoditi:

BoZja voda padi na me,
sveti Petar moli za me.
Svi anjeli okolo mene,
svi su grihi ¢a od mene.
Krizom lezem, krizom stanem,
kriZ me cuva do pol no¢i,
od pol no¢i Gospodin Bog.
Ako se zdrava stanem,
Bogu zahvaljujem.
Ako se zdrava ne stanem,
Bogu dusSicu darujem.
Oc¢u u ruke tvoje,
izru¢ujem dusu svoju.
Amen.

(Marija Kocman, Beli, kolovoz 2018.)
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U cijelome korpusu devetnaest je tekstova, od kojih je ¢etrnaest nastalo prije, a pet
nakon 2006. godine, posveceno Mariji, Majci Bozjoj s razli¢itim sadrzajem. Ljiljana Marks
isti¢e kako je Majka Bozja, najes¢e apostrofiran lik molitvica koju se u tim oblicima slavi,

izrazava se Zelja za njezinom za$titom te zagovorom na nebu i na zemlji (Marks 2013: 248).

Istaknula bih i lijepu zabiljezenu verziju pjevanog Ocenasa za koju je kazivac naglasio

kako se i dalje izvodi u naselju Beli:

Oce nas koji jesi
viSnji na nebesi.
Nek se svuda poje
sveto ime tvoje.
Kraljevstvo nek sada
tvojeg mira vlada,
a na zemlji tude,
tvoja volja bude.
Ne daj u napasti
nek nas slome strasti,
nego zla joj plamen
zgazi oCe. Amen.

(Gianino Suci¢ Mornari¢, Cres, 2018.)

Sljedecu molitvicu izdvajam kao primjer zapisa spjevana na talijanskom i hrvatskom
jeziku. Kazivacica je Dafne Flego 1 navodi kako ju je baka naucila moliti ovu molitvu prije

spavanja:

Andele lepi moj,
uz posteju moju stoj.
Prijatelju premili,
ovu no¢ me ¢uvaj ti.
Angelo di Dio,
che sei custode mio,
guidami tu

del buon Gesu.
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(Dafne Flego, Cres, 17. 8. 2018.)

Jedna vrlo kratka molitvica posvecena je svetome Gaudenciju koju su, kako napominje
kazivacica, molili kao djeca kako bi ih svetac zaStitio od zmija, §to je povezano s njegovim

svetackim ¢udesnim djelovanjem po kojemu je poznat na otocima Cresu i LoSinju:

Sveti Gaudent, §to pod vasu nogu staha,
neka ovo leto ne da meni straha.
(Dora Ku¢i¢, Cres, kolovoz 2018.)

Zabiljezena je i jedna molitvica protiv uroka koja je spjevana na latinskom, a

namijenjena je, kako je napomenula kazivacica, zastiti protiv uroka i drugih napasti:

Ecce crucem domini.
Fugite partes adversae.
Vicit Leo de tribu Juda,
Radix David. Aleluja.
(Lina Flego, Vrana, kolovoz 2018.)

5.3.5. Teme vezane uz obitelj

Dvije su pjesme s motivima obitelji zapisane u novijim zapisima, a devetnaest ih je iz
ranijeg razdoblja. Pjesme ove skupine u prikupljanim zapisima najc¢esce govore o odnosu majke
1 kéeri te odnosu izmedu sestara. Majka je u ovoj skupini pjesmama osoba koja se najcesce
spominje, a pjesme tematiziraju sljede¢e dogadaje: majka se kaje Sto je udala kéer za loSega
muza, majka tuguje za udanom kéeri, dijalog majke i kéeri koja nije znala da je obecana
nepoznatome mladi¢u, odnos majke i sina, odnos medu bracom i sestrama, majka savjetuje kcer
o ljubavnim pitanjima. Osim navedenih tema, opjevane su i neke uobiCajene zivotne situacije

medu ¢lanovima obitelji.
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Tri su zabiljezene verzije iste pjesme u kojoj majka upozorava kéer na muskarca koji bi
ju mogao prevariti, a vise ih pjeva i o maj¢inoj i djevoj¢inoj tuzi zbog loSega braka ili zbog
rastanka nakon udaje. Pjesme s temama loSega braka i rastanka najvise su nabijene emocijama
1 pokazuju lijep odnos izmedu majke, koja zali i tuguje te osje¢a odgovornost zbog izbora koji

je donijela u ime svojega djeteta, i kéeri koja ju tjesi i prihvaca danu situaciju:

Majka Maru priko mora dala,
dala ju je pa se je kajala.
Ne kaji se, mila mati moja,
ti si mene dobru rodu dala,
dobru rodu, kakova si sama.
Moj tasti¢ je kot mili ¢acica,
sekrvica kot mila majcica,
kunjadi¢i kot mili bratiéi,
kunjadice kot mile sestrice.
A ljup€i¢ moj kano ljuta zmija,
vas dan sece, govorit mi ne Ce,
svu no¢ spava, okrenut se ne ce.
Ajme, majko, komu si me dala!
(Karabai¢, IEF rkp N 240)

5.3.6. Teme vezane uz obicaje kalendarskog ciklusa

Pjesama iz ove skupine zabiljezeno je sedamnaest i vecina je povezana s razdobljem
oko Bozi¢a 1 Nove godine, odnosno obicajem kolendanja. Ivan Lozica opisuje koledu kao
obicaj ili obred Cestitanja 1 darivanja u navedenom razdoblju godine tijekom kojega pjevaci u
ophodu pjevaju odredene pjesme. Isti¢e kako obred potjece iz pretkr§¢anskih vremena, ali je
kristijaniziran i tijekom svojega dugoga postojanja uspio se odrzati i prilagoditi promjenama
tijekom povijesti (Lozica 1999: 71). Naziv obreda dolazi iz antike: ,,1at. kalendae (ili calendae)

1 gré. kadovoo izvode se najcesce iz lat. glagola calo, -are (s ina¢icama lat. caleo ili gré. Kahem)
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u znacenju zazivati, zvati. Gerundski oblik calendae (dies) odnosi se na dane koje treba zazivati,

a tako su nazivali novogodi$nje blagdane* (Lozica 1999: 71-72).

U prikupljenom korpusu, jedna se pjesma — Sveti Stepan — pojavljuje u izvedbama
nekoliko kazivaca koji su snimljeni tijekom terenskog istraZivanja i u vise pisanih izvora. To je
koleda koja se i u danasnje vrijeme izvodi u naselju Loznati na dan svetoga Stjepana. Ovdje

donosim suvremeni zapis pjesme zabiljeZen tijekom intervjua odrzanoga 2013. godine:

Sveti Stepan pun milosti, pun je duha i kriposti.
On prebiva va nom gradu ki de nisu ko ne drevi,
a judi su svi neverni, s kamikom ga procepiju,
venka grada vereniju, Stipan klekne na kolena
I pogleda va nebesa, vidi nebesa otvorena.
| Isusa okrunjena i Isus mu prigovori:
0j, Stipane mucenice $to te bole rani tvoje?
Ne me bole rani moje, ve¢ me bole dari vase.
Prostite im ki me biju, da bi znali $to ¢iniju.
Da bi znali §to delaju ne bi Boga dirovali.
San Isuker sin Mariju Amen.

Za dobro vam Bozi¢ dosal, za BoZi¢e je sveti Stepan.
Za Stipanju sveti lvan, za Ivanju su mledenci.
Za mladenci mlado leto, da ste zivi zdravi po svo leto.
Fiole, fiole, fiole na dva kola, na dvore.
Tamo su nam javili da ste prasca parili.
Dajte nam ga bukuni¢, da nam bude pun lonci€.
Dajte nam pecenicu, za svetu Jelenicu.
Dajte nam i uho da ne bude gluho.

Dajte nam i pol da ne gremo tuji dvor.
Dajte nam i celo da ne gremo tuje selo. Oj!
(Josip Kucica, Cres, ljeto 2013.)

Prema kazivanju okupljenih kaziva€a prilikom snimanja zapisa, obicaj je da skupina

muskaraca pjeva koledu ispred svake kuce u naselju, nakon ¢ega ih domacini pozivaju u kucu
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u kojoj dobivaju darove. Na kraju ophoda, u jednoj se ku¢i kuha vecera za sve prisutne. Svake
se godine izmjenjuju domacini koji na kraju obreda primaju goste. Ovo je vrlo lijep primjer
veze izmedu Zanra i obicaja koji se i1 dalje redovito prakticira. Nakon izvodenja pjesme Sveti

Stepan, izvode se pjesme Za dobro vam Bozi¢ dosal i Fiole, fiole:

Za dobro vam Bozi¢ dosal,
za Bozice je sveti Stepan.
Za Stipanju sveti lvan,
za lvanju su mledenci.
Za mladenci mlado leto,

da ste zivi zdravi po svo leto.

Fiole, fiole, fiole,
na dva kola, na dvore.
Tamo su nam javili
da ste prasca parili.
Dajte nam ga bukuni¢,
da nam bude pun lonci¢.
Dajte nam pecenicu,
za svetu Jelenicu.
Dajte nam i uho
da ne bude gluho.
Dajte nam i pol
da ne gremo tuji dvor.
Dajte nam i celo
da ne gremo tuje selo. Oj!
(Josip Kucica, Cres, ljeto 2013.)
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5.3.7. Pjesme o odnosu prema prolaznosti

Jedna je pjesma zabiljezena u starijim zapisima (i njezina se verzija pojavljuje i u
novijima), a tri su pjesme zabiljeZene u novijim zapisima, odnosno tijekom terenskoga
istrazivanja. Sve zabiljezene pjesme izrazavaju zZaljenje za proslim vremenima i mladosc¢u te
uvidaju teskoce koje donosi starost. Dvije su pjesme cjelovite, a dvije samo u fragmentima $to
obiljezava vecéinu prikupljenoga korpusa u novijim istrazivanjima. Pjesma Stara kada budes
zabiljezena je tri puta u prikupljenome korpusu i ovdje donosim cjelovitu verziju spjevanu u
Sestercima, jednom od dominantnih vrsta stiha, koju je 2006. godine kazivacica iz Cresa

otpjevala tijekom provedenoga intervjua:

Stara kada budes

neée$ moci hoditi.

Nit venca zelena

nec¢eS mo¢ nositi.

Svi venci splovenu

a moj se zeleni.

Jer ga ja zalivam

suzami od mene.

Kad bi suze moje

na kamik padale
kamik bi se raspal

suze bi ostale.
(Kazivacica Ana Sabli¢, Cres, 2006.)
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5.3.8. Teme vezane uz povijesna zbivanja (starija)

Samo su dvije pjesme iz ove skupine zapisane u korpusu za ovaj rad, obje u veé
postojecim zapisima. Jedan kratak fragment spominje Petra Zrinskog i Frana Krstu Frankopana
kao polazi$nu tocku u vremenu od kada postoji ,,jedan mali grad* kojemu je posvecena pjesma.

Druga je pjesma zabiljezena u cjelovitijemu zapisu i tematizira bana Josipa Jelacica.

5.3.9. Teme vezane uz vojsku (vojnicki Zivot)

Samo se dvije pjesme zabiljeZene prije 2006. godine za potrebe ovoga rada na temu
vojnickoga zivota. Jedna govori o odlasku mladi¢a u vojsku koji tjesi djevojku koja za njim
place govoreéi joj kako nema potrebe da place sada, plakati moze ako se ne vrati iz vojske. U
drugoj zabiljezenoj pjesmi, vojnik koji je sudjelovao u uspjesnoj bitki pod Budimom obraca se
Mjesecu govoredi o tri lijepe djevojke koje se nalaze u gradu. Obje pjesme ne tematiziraju
konkretne dogadaje iz vojnickoga zivota i u njima se pojavljuju likovi djevojaka. S obzirom na

to da pjesme ne govore izri¢ito o ljubavi, nisu smjestene u skupinu ljubavnih pjesama.

5.3.10. Teme vezane uz odlazak u tudinu i dr.

Tri pjesme iz korpusa pjevaju o odlasku u tudinu i zabiljeZene su prije 2006. godine. U
jednoj se pjesmi lirski subjekt opraSta od svoje drage 1 nada se da ¢e ga Cekati kada se vrati, a

druge dvije pjesme tematiziraju opraStanje od rodnoga mjesta.

5.3.11. Teme vezane uz obicaje Zivotnog ciklusa

Zapisano je Sest pjesama koje potjecu iz razdoblja prije 2006. godine. To su pjesme koje
se pjevaju na vjencanju i svadbenoj svecCanosti. Pjesme su veseloga tona i brzoga ritma.

Pozivaju na radost i veselje okupljenih svatova. Ne ¢ine znacajan dio korpusa niti brojem niti

159



vitalnoscu. Tijekom terenskoga istrazivanja sama nisam zabiljezila pjesme ove vrste niti su se

kazivaci prisjetili pjesama koje sam prikupila iz starijih zapisa.

5.3.12. Balade

U korpusu se nalazi jedanaest balada, odnosno fragmenata balada koje sve datiraju prije
2006. godine. Unato¢ tome §to balade obuhvacaju raznolik opseg tema i obiljezja u razli¢itim
narodima koja nisu primjenjiva na sve balade (Vidi: Balen 2016: 134), mozemo ih opisati kao
pjesme s lirskim, epskim i dramskim elementima. ,,Iako je zbog naracije koju posjeduje balada
lirsko-epski oblik, zbog melankoli¢nosti i pjevanja o ljudskim sadrzajima, koji su postavljeni u
suodnos prema bliznjima: obitelji, rodbini, prijateljima te ostalim oblicima zajedniStva, balada
je bliza lirici* (Balen 2016: 135). U Knjizevnom leksikonu Milivoja Solara stoji kako je balada,
koja potjeCe iz usmene knjizevnosti, ,.knjizevna vrsta u stihovima, pripovjednog karaktera, s
naglaSenim lirskim ugodajem, a ¢esto 1 dramskim zapletima u radnji i dijalozima” (Solar 2011:
37). U istoj se natuknici Leksikona istie i kako je ova knjiZzevna vrsta proZeta tajanstvenoséu,
nelagodom i strepnjom u o¢ekivanju nesrece. Estela Banov prenosi definiciju balade iz Funk &
Wagnalls Standard Dictionary of Folklore, Mythology and Legend prema kojoj je balada vrsta
,harativne pjesme koja kao srediSnju osobinu ima radnju vezanu uz odredene likove i koja se
gotovo bez izuzetka pjeva, no za razliku od lirskih pjesama, glazbeni je segment balade
podreden tekstualnom (Banov 2014: 690). Sto se ti¢e pripovijedanja, u baladi, ,,bila ona usmena
ili knjiZevna, sve je zgusnuto, komprimirano, nimalo idilicno ni u ¢itateljskom odgovoru ni u
interpretacijskim pomagalima knjiZevne teorije, koja nam je potrebna da bismo se prihvatili
slozenog 1 odgovornog posla tumacenja teksta® (Deli¢ 2015: 490). Baladu se zbog nacina
pripovijedanja usporeduje s epom s kojim doista ima nekih poveznica, medutim balada 1 ep
razlikuju se po opSirnosti pripovijedanja. ,,Balada, kao krac¢i oblik, pripovijeda o jednom
dogadaju, a radnja zapocinje in medias res i strukturirana je sazeto i napeto. U baladi se iznose
samo one ¢injenice koje su vazne 1 neizostavne za radnju“ (Balen 2016: 134). Simona Deli¢
navodi kako se u hrvatskim lirskim baladama pojavljuju Cetiri moguca zapleta: balade reda,

balade kazusi, balade o smrti i balade sa sprije¢enim krimenom (Deli¢ 2015: 496).
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Stih baladnih zapisa nije ujednacen u ovome korpusu. Najcesce se pojavljuju Sesterci i
deseterci. Lirski subjekt je najéesce neutralan, odnosno pripovijeda $to se dogada osobama o

kojima govori pjesma. Ostali glasovi se javljaju u kra¢im dijalozima.

Najcéesce teme balada u prikupljenom korpusu ticu se nemoguce ili nedozvoljene ljubavi
zbog Cega dolazi do patnje mladih o kojima se pjeva u pjesmama. Tako majka u jednome
fragmentu balade upozorava kéi na mladic¢a koji je ve¢ prevario devet djevojaka, a i nju ¢e
desetu. U jednoj baladi ljubav je zabranjena jer majka otkriva kéeri da su ona i mladi¢ kojega
voli bliski rodaci. Dirljiva je balada koja je zapisana u dvije varijante, a govori o ljubavi Frana
i djevojke Lijane ili Andrijane, ovisno o zapisu. Njih je proklela djevoj¢ina majka rije¢ima:
,,Boh van ne dal puta, / ni vetra ni vala.” Par se utopio u pokusaju odlaska iz grada ¢amcem, a
pronasli su ih ribari. Majka koja ih je proklela umire od tuge, a na grobu mladoga para zasadeni
su mazuran i crveni karanfil. Jedna balada govori o tek rodenom djetetu koje je umrlo po
rodenju, ali nije pusteno u raj dok ne izvrsi pokoru — odlazak u Limb po njegovo troje nekrstene

brace — ¢ime su sve Cetiri duse zasluzile ulazak u raj.

U jednoj je pjesmi opisano ubojstvo djevojke. Nije jasno zbog ¢ega je mladi¢ ubio
djevojku, ali pretpostavljam kako se radi o ubojstvu iz strasti prema djevojci, mozda zbog
neuzvracene ljubavi. U jednoj se baladi spominje i zeleni vijenac. Mladi¢ je djevojku trazio
vijenac i ona mu ga je odbila dati. Mladi¢ je tada djevojku obljubio, ali ona ga je nakon toga

trazila pravdu na sudu:

(...)

Daj mi mlada jedan vez zeleni!*
»»Nedan ti ja nanko nijednoga!*
,»Ako odjaSem dolika od konja,
Zeti ¢u ti jedan vez zeleni,
Ljubit ¢u ti dva lica rumena.*
On odjase dolika od konja,
| joj vazme jedan vez zeleni,
Ljubil joj je dva lica rumena.
Jo§ ga mlada na pravicu zvala,
Sudi pravdu Sibenska gospoda.
Sudila ju, odsudila ju je:
»Komu venac tomu i divojka.*

161



Aj prokljeta Sibenska gospodo,
Kada si mu pravdu odsudila:
»Komu venac, tomu i divojka!*

(Hrvatske narodne pjesme $to se pjevaju u Istri i Kvarnerskih otocih, 1879., str. 63-64)

Estela Banov isti¢e kako su neko¢ balade u veéini slucajeva bile dijelom obreda ili
obicaja uz koje se izvodio i ples, ali unato¢ tome najveci broj analiza balada fokusira se samo
na njihov tekstualni oblik (Banov 2014: 692). Za potpuno razumijevanje izvedbenoga konteksta
balada, potrebno je ukljuciti u analizu sve njezine elemente, ali zbog ograni¢enja ovoga rada i

njegove prirode i ja sam se bavila isklju¢ivo samim njihovim zapisima.

5.3.13. Brojalice

U korpusu su zabiljezene tri dje¢je brojalice. Dvije su nastale u vrijeme nakon 2006.
godine, odnosno tijekom provedenog terenskog istrazivanja, a jedna prije 2006. godine. Jedna
je zabiljeZena u rukopisu Stjepana Stepanova, Narodne popijevke iz Martinsc¢ice na otoku Cresu
(IEF rkp N 221, br. 22), a dvije su zabiljeZene tijekom mojega terenskoga istraZivanja 2018.
godine. Dvoje kazivaca koje sam intervjuirala prepoznaje brojalice kao Zanr 1 smatra ih ,,dje¢jim
pjesmicama, brojalicama® zbog ¢ega sam ih uvrstila u kategoriju usmenih pjesama, a ne u
kategoriju govornickih oblika koji Stipe Botica definira na sljede¢i nacin: ,,Brojalica je retoricki
oblik nabrajanja 1 gomilanja rijeci/pojmova kojima se oblikuje struktura. Taj je oblik izrazito
ludicke naravi te su igra i u€inci igara glavno izraZajno sredstvo. Broje se i u nekome smislenom
nizu nabrajaju razni igracki rekviziti kojima se ostvaruje taj performativni oblik* (Botica

2013:484).

Brojalice, ili djecje pjesmice, zabiljezene su razli¢itim, nejednakim stihovima koji su
rimovani. Uz navedene pjesmice kazivaci nisu spominjali neke popratne radnje ili igre koje su
se prakticirale. One su bile zabava same po sebi. Za one koje su snimljene tijekom terenskog

istrazivanja, kazivaci navode kako su se nabrajale prema prstima na ruci.

San Pietro, dunga velo, (mozda: vero)

tri kandeli po Mikeli,
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kapitan, daj ga van,
daj ga nuter, daj ga ven,
po Cetiri i jeden!
5. 8. 1956. br. 22
(Stepanov, IEF rkp N 221)

»Pocinje od palca i ide prema malom prstu.*
Ovoh je rekel poc.
Ovoh je rekel po soldi.
Ovonh je rekel:
,,Cu mami i tati poé
pa ¢emo jablke kupit.*
A mali je rekel da ¢e pobec.

(Dinko Bucul, Merag, kolovoz 2018.)

,Od palca se pocelo. Drugi je kaZiprst itd.*
Ovo je ograjica,
ovo je jancica,
0VO0 joj je jest,
0VO0 joj je pit,
ovo je mici,
mici gospodaric.

(Luiza Muzi¢, Cres, kolovoz 2018.)

5.4.Poslovice i izreke

Poslovicu mozemo opisati kao kratku, sazetu i (relativno) dovrSenu narodnu mudrost.
Unutar kategorizacije knjizevnih vrsta, smjestena je u ,,najjednostavnije ili najsitnije oblike
odnosno u minijature ili mikrostrukture® (Kekez 1996: 13). Pripada jednom od najstarijih
usmenoknjizevnih oblika i prisutna je u raznim kulturama i narodima, ,,sa zasebnim oblikovnim
zakonitostima, zasebnom estetikom i izvedbom* kako istice Josip Kekez (1996: 13). Vjeruje se
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kako se pojavila ve¢ u vrijeme ,,prve uporabe jezika/govora za posebne potrebe, s pojacanom
stilizacijom 1 metaforizacijom* (Botica 2013: 489). Od sitnih knjizevnih oblika, poslovice su,
uz zagonetke, najznacajnije, ,,s obzirom na strukturu, izrazajni i stilski inventar, funkciju i
povijest usmene knjiZzevnosti“ (Isto 2013: 488). Poslovica u sebi objedinjuje kolektivnu
mudrost, vrijednosni sustav i zivotno iskustvo koje je svojstveno cijeloj zajednici, iako ju
verbalno oblikuje pojedinac. Nju karakterizira, istic¢e Stipe Botica ,,izvedbeno trojstvo:
kratkoda, istinitost, iskustvena Cinjenica“ s naglaskom na iskustvu ,,bez kojega nema ni vece
primjenjivosti ni funkcije poslovice* (2013: 489). Poslovica ,,apstrahira Zivotno iskustvo u
poentu, zakljucak ili komentar i izravno ga, zaokruzeno, izrice. Semanticki je uvijek cjelovita,
sastoji se od recenice, jednodijelne ili dvodijelne* (Kekez 1996: 45). Izvanknjizevna funkcija
poslovica je ,,u sklopu razgovora u uopc¢enoj formi s prenesenim smislom karakterizirati neku

konkretnu Zivotnu situaciju® (Boskovi¢-Stulli 2010: 185-186).

Josip Kekez o izrekama pise kako one ,,ne zaokruzuju misaoni proces u zakljucak i ne
pretendiraju na opcu valjanost, ve¢ paraboli¢ki asociraju na stvaran dogadaj; one ne
apsolutiziraju izjavu pa pokrivaju svakodnevnije Zivotne pojavnosti* te su ,,EvrSée vezane uz

kontekst 1 ovisnije su o njemu od poslovice™ (Kekez 1996: 46).

U korpusu se nalaze 133 poslovice i izreke. Njih 36 zabiljezio je Ante Tentor u prvom
putopisu 0 Cresu hrvatskoga autora. Putopis je objavljen pod naslovom Creske pricice u
Senoinom Viencu 1880/1881. godine. Ante Tentor na opisanom putovanju posjetio je Valun,
Lubenice, Ustrine, Stivan, Osor, Belej 1 druga naselja na otoku. Ovaj je znacajni Cresanin roden
12. sijec¢nja 1860. godine u Cresu u obitelji tezaka. Cres je napustio ve¢ u ranoj mladosti kako
bi pohadao gimnaziju u Rijeci, a zatim je studirao pravo u Zagrebu, Be€u i Grazu. Bio je aktivan
politi¢ki i umjetnicki. Tijekom Zivota upoznao je i suradivao s Matkom Laginjom, Augustom
Senoom, Purom DeZzeliécem i Augustom HarambaSi¢cem (Tuftan: 50). Andrija Bortulin
zabiljezio je 84 poslovice koje se nalaze u rukopisu pohranjenom u arhivu Hrvatske akademije
znanosti i umjetnosti pod nazivom Prinos k Zborniku iz Belog na Cresu u Istri (SZ 24). Ostale
sam poslovice i izreke iz korpusa, njih trinaest zabiljezila tijekom terenskog istrazivanja na

otoku.

Poslovice su u starije vrijeme bile u zbirkama rasporedivane uglavnom abecednim
redom, dok se u novije vrijeme klasificiraju prema semantickim poljima (Klari¢ 2016: 122).

Klasifikaciju prema semantickim poljima ponudio je i Josip Kekez koji predlaZe sljedeca
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podrucja: druStveno, etnolosko, filozofsko, kalendarsko, moralno, politolos§ko, povijesno,

profesijsko, psiholosko i vjersko (Vidi: Kekez 1996).

U nastavku su izdvojene dvije poslovice iz koriStenoga korpusa koje se malo razlikuju

u izricaju. Dvoje kazivaca ih je spomenulo tijekom terenskoga istrazivanja:

Bit ¢e lose na ovome svijetu, prvo, kad budu popi trgovci, suci golobrasci i kad kokos nese jaje
u popodne. JOj za ovaj svijet jer ¢e ga Zuta rasa poklopiti' (Marko Krivicié, Valun, kolovoz
2018.)

Deca moji, neka vam Bog ne da doZivet ka van budu popi trgovci, suci golobrasci, slepe kobili.

Joj za onog ko to doceka! (Antica Muzi¢, Orlec, travanj 2018.)

Kazivacica koja je kazivala drugu poslovicu, dalje donosi objasnjenje kojim govori kako je
ve¢ doslo vrijeme kojega se pribojava: A fo smo i dozZivjeli. Popi da su, trguju sada, suci

golobrasci, da nemaju brade, a slepe kobile, to da su ove auti, masine, ove kola.

Veci broj prikupljenih poslovica u koristenom korpusu ti¢e se rada i radnih navika, vjerskih
tema te moralnih vrijednosti Covjeka. Tijekom terenskog istrazivanja uglavnom nisu
zabiljezene poslovice koje su zabiljezili Ante Tentor i Andrija Bortulin. Kazivaci se opcenito
nisu mogli prisjetiti ve€eg broja poslovica tijekom intervjua. Provedeni su intervjui sa 64 osobe,

a zabiljeZeno je tek trinaest poslovica i izreka.
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6. KULTURNI IDENTITET OTOKA CRESA

Kada se promislja o identitetu u kontekstu zivota oto¢ana, treba imati na umu politicke
promjene kojima su stanovnici bili izloZeni i1 koje su donosile promjene u njihovu dotadasnju
kulturu, jezik, obrazovanje i svakodnevni Zivot. Talijanska je dominacija bila snazna i ostavila
je velik trag, prvenstveno na jezik otoka Cresa koji je oblik ¢akavskoga dijalekta s utjecajem
venetskog talijanskog. Danas mlade generacije manje upotrebljavaju talijanski jezik, pogotovo
oni €iji roditelji nisu generacijama na otoku, ve¢ su dosli u potrazi za poslom iz drugih dijelova
Hrvatske pa ne bastine talijansko nasljede. MijeSanje stanovnistva tijekom dugotrajne talijanske
vladavine dovelo je do etnickih promjena na otoku, dvojezi¢nosti uz dominaciju talijanskoga u
obrazovnoj i poslovnoj sferi. To je posljedi¢no dovelo do toga da otocani vise nisu u velikoj
mjeri nasljedovali svoju hrvatsku verbalnu kulturu koja je pod tim procesima postajala sve vise
marginalnom. Botica isti¢e kako je jezik vazna sastavnica kulture u cjelini, kao i kulturnog
identiteta ,,jer su njime ostvareni vazni artefakti takvog identiteta (Botica 2017: 207). Kazivaci
svjedoce kako je talijanski jezik uSao u njihove domove i postao jezik koji su koristili za
osnovnu svakodnevnu komunikaciju. Postupno je dolazilo do zaboravljanja hrvatskih prica i
pjesama koje su njima u njihovu djetinjstvu kazivali stariji ¢lanovi zajednice. I Vinko Zganec
koji je proveo istraZivanje na otocima Cresu, LoSinju 1 Susku 1954. godine primijetio je kako
mladi pjevaju talijanske pjesme u originalu ili u hrvatskom prijevodu, a starije osobe su mu
posvjedocile kako je nekada postojalo mnostvo hrvatskih pjesama, ali ih se viSe ne sjecaju, Cak
niti na njegovo podsjeéanje (Zganec 1954: 426-428). Isto primjec¢uje i Nedjeljko Karabai¢ koji
je 1954. godine bio osam dana na kvarnerskom podrucju i vrSio etnomuzikoloska istrazivanja.

Pet je dana proveo na LoSinju 1 Cresu, a zabiljeZio je sljedece:

»Mlada generacija (ispod 40 godina) pozna slabo ili uopée ne pozna narodnih pjesama
svojih otaca 1 djedova. U tome se ovi otoci razlikuju od ostalog kvarnerskog podrucja
(Istre, Hrvatskog Primorja 1 otoka Krka), gdje je u mladim generacijama ipak donekle
saCuvana glazbena predaja pa makar i u evolviranom stanju (Istra). Pjevanje na otoku
Cresu i LoSinju u spomenutim mjestima ne nali¢i jace ni na koje drugo pjevanje u
kvarnerskom podrucju, a narocito ne na ono s o. Krka, koji im je najblizi, a i veze
stanovnistva su uvijek bile dosta jake. Jedino §to povezuje ove otoke s ostalim krajevima
uz Kvarner, jest netemperiranost, koja je u zabitnijim mjestima i kod starijih osoba veca“

(Karabai¢ 1954: 418).
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Proces obrazovanja koji je mlade odvodio u veca naselja i u gradove, stvorio je nov pogled na
tradiciju, tradicijsku kulturu i poznati nacin zZivota unutar zajednice. Pojedinci se susrecu s
drugacijim kulturnim praksama, §ire spoznaje i znanja, a to utje¢e na poimanje tradicijske
kulture vlastite zajednice. Razgovori s nizom kazivaca koji su rano napustili otok Cres 1 dugo
izbivali ukazali su mi na promjenu odnosa prema tradicijskoj kulturi. Neki pripadnici zajednice
odbacuju tradicijsko, posebno nadnaravno kao ,bapsko®, ,neuko®, ,zastarjelo i sl. pod

utjecajem zivota izvan zajednice.

Danas se vise ne osjeca jedinstveni duh zajednice kroz uporabu tradicijskih elemenata.
Zenske su kazivadice u odnosu na muskarce bile sklonije priznati kako vjeruju da su nekada
postojale neobjasnjive pojave koje su u moderno vrijeme nestale — ili nakon Drugog
vatikanskog koncila ili od uvodenja elektri¢ne energije na otoku — a neke ostaju pri tome kako
1 danas osjec¢aju prisutnost nadnaravnoga te prakticiraju sitne rituale koji im pomazu u tome da

se nose s posljedicama utjecaja nadnaravnoga na nas realan svijet.

Na temelju razgovora s kaziva¢ima moguce je uociti kako je nekada usmena knjiZzevnost
bila ziva, raznolika, dio zivota i djece i odraslih, dio uobi¢ajenih dnevnih aktivnosti i vjerovanja.
Medutim, danas tome viSe nije tako. Kazivaci svjedoce kako su u talijanskim Skolama uciteljice
bile Talijanke koje nisu znale hrvatski te su djeca u skoli ucila talijanski jezik, gradivo na
talijanskome te Citala i pisala na talijanskome jeziku i s vremenom usvojila jezik $to je ocito
utjecalo na njihovu svakodnevicu pogotovo ako su nakon $kolovanja otisli kao mladi ljudi raditi
izvan otoka. Olinko Delorko zabiljeZio je tijekom svojega istrazivanja koje je proveo i na Cresu
1953. godine situaciju koja slikovito govori o odnosu prema tradicijskoj verbalnoj kulturi otoka

toga vremena:

»Na putu iz Cresa prema Orlecu susretao sam i zene i1 djevojke u narodnim noSnjama,
pa zato nije ¢udo da djevojka Marija Muzi¢ pozna sve te pjesme. Naravno uciteljica se
cudila dok ju je sluSala, tvrde¢i kako nije imala pojma, da joj kuéna pomo¢nica zna
toliko narodnih pjesama. Cesta pojava nazalost na selu, da ugitelji ,,nemaju pojma*“ o

pjesnic¢kom folklornom bogatstvu seljaka s kojima zive.* (Delorko 1953: 2)

Prema svjedocenjima kazivaca, od kojih je veéina rodena u prvim desetlje¢ima 20.
stolje¢a pa do sredine stoljeca, u njihovom je ranom djetinjstvu praksa pripovijedanja postojala
i uglavnom su bake bile te koje su okupljale djecu i pricale price ili pjevale pjesme navecer u
vrijeme okupljanja obitelji. O tome svjedoce i rukopisi nastali u 60-im godina 20. stoljeca koji
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nisu onako bogati kako bi se moglo oc¢ekivati, Sto zbog mozda manjeg interesa za istrazivanjem
na otoku, §to zbog izumiranja prakse pripovijedanja koje je tada ve¢ bilo poodmaklo. Navedene
su godine vrijeme kada su kazivaci s kojima sam dosla u kontakt ve¢ odrasli ljudi koji se susrecu
s velikim promjenama u nacinu zivota. Neki odlaze s otoka u potrazi za poslom te dolazi do
prekida kontinuiteta pripovijedanja. Osim toga, mnogi kazivaci koji su bili mornari i upoznali
mnoge krajeve i tude kulture ili su radili u drugim djelatnostima u udaljenim krajevima,
odbacuju price i vjerovanja kao nevrijedna naklapanja nekadasnjih starih vremena. Neskloni su
o tome govoriti 1 na poticaj i gotovo uvijek iskazuju distancu prema toj tradiciji te ¢injenicu
kako u to ne vjeruju jer su to bile ,,pri¢e za malu djecu. U godinama tijekom kojih sam provela
terensko istrazivanje (2006., 2013., 2018. i 2019.) na otoku Cresu usmenoknjizevna
komunikacija viSe nije vazan dio kulture zajednice niti je snazno povezana sa zivotnim
praksama. Nacin Zivota u vrijeme mojega istrazivanja, kao nekoliko desetljeca ranije, nije
poticajan za usmenu predaju. Vise gotovo da ne postoje kazivaci sa stalnim repertoarom
tekstova niti postoji stalna publika. Situaciju na otoku Cresu moguce je usporediti s onom na
Brac¢u o cemu pise Maja Boskovié-Stulli koja je provela istrazivanje u svibnju 1969. godine te
svjedoci kako na Bracu u to doba takoder nema niti kazivaca niti repertoara kakav se mogao
naci u ranijim godinama. Navodi kako se najviSe pripovijeda djeci, medutim 1 ona ve¢ imaju
druge interese. Ipak, piSe Boskovi¢-Stulli, usmenoknjizevni tekstovi nisu nestali u potpunosti,
a dokaz tome su oni tekstovi koje je tijekom svojega boravka zabiljezila (Boskovic¢-Stulli

1975a; 5-6).

Kulturni identitet utjeCe na odnos zajednice prema njihovoj tradicijskoj kulturi. S
obzirom na to da je usmena knjizevnost dijelom tradicijske kulture, ona je izravno povezana s
osjecajem identiteta zajednice. Promjene u nacinu tradicijskoga Zivota te promjene u shvac¢anju
vlastitoga identiteta vidljive su proucavamo li usmenoknjizevne tekstove na razini strukture,
kao 1 na razini prakse. Promjene na politickoj, zatim druStvenoj i gospodarskoj razini utjecu na
praktian zivot pojedinaca, a time 1 zajednice. Politicke promjene neodvojive su od Zivota
pojedinaca na odredenome podrucju. Do promjena, dakle dolazi i na razini konteksta. S obzirom
na to da jezik utjece na kulturu, a kultura na jezik, sto istice C. Levi-Strauss (1898: 73), nije
zacudno da se stanovniStvo otoka u onim vremenima kada hrvatski jezik nije bio dominantan
jezik javnoga Zivota, udaljavalo od svoje tradicijske kulture i nije ju, s vriemenom, vise shvacalo
kao kljucan dio svojega identiteta. Identitet nije prirodna nepromjenjiva datost. On je konstrukt
na ¢ije promjene utjecu razlicita izvanjska dogadanja 1 uvjetovan je jezikom, odnosno identitet
(kao 1 pamcenje) ne postoje izvan jezika (Gillis 2006: 173). Pamcenje 1 sjecanje takoder su vrlo
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vazni pojmovi u promisljanju identiteta i (tradicijske) kulture jer postoje odredene Cinjenice
vazne za zajednicu koje se prenose paméenjem. To je takoder selektivan i promjenjiv proces te
utjece na ono $to se u odredenom trenutku nalazi u okviru identiteta i kulture neke zajednice.
Zajednica utemeljuje svoj identitet zajedniCkim pamcenjem i sjeCanjem i time se ostvaruje
kontinuitet identiteta i kulture. ,,Kroz prisje¢anje svoje povijesti i predo¢ivanje utemeljujucih
figura sjecanja, grupa osigurava i utvrduje svoj identitet. To nije svakodnevni identitet.

Kolektivni identiteti imaju nesto svecano u sebi, vise od svakodnevnog* (Assmann 2006: 65).

Nije samo politicka dimenzija utjecala na odnos zajednice prema vlastitoj
usmenoknjizevnoj tradiciji i tradicijskoj kulturi opéenito. Dvadeseto je stoljeée vrijeme velikih
promjena u odnosu na protekla vremena, posebno u izoliranijim zajednicama, §to otok zbog
svojih geografskih osobina, svakako jest. Raniji odlazak iz obitelji i zajednice zbog potreba
posla utjecao je na izdvajanje pojedinaca iz tradicijskoga te doveo do svojevrsnoga prekida
kontinuiteta. Ti pojedinci vise ne sudjeluju na obiteljskim okupljanjima ili okupljanjima Sirega
opsega Clanova zajednice na kojima se pripovijeda o minulim vremenima, vjerovanjima i

dogodovstinama. Oni pocinju razmatrati svoju tradiciju s pozicije vanjskoga promatraca.

Evelina Rudan, pozivajuéi se na Martine L6w, njemacku sociologinju, piSe o prostoru
kao o druStvenom konstruktu koji se sastoji od materijalnih 1 simboli¢kih vrijednosti (zajedno
¢ine socijalna dobra) koje su U suodnosu sa zivim bi¢ima (Rudan 2012: 510). Prema
navedenome, ljudi se povezuju s prostorom ne samo fizicki, Zive¢i u odredenom prostoru,
posjedujuci materijalna dobra, ve¢ i na duhovnoj 1 simboli¢koj razini, dajuci znacenje prostoru
I predmetima koji se u njemu nalaze. Time dolazi i do identificiranja s odredenim prostorom.
Sve ono $to ¢ini prostor utjeCe na ljudske osjecaje, a Low to naziva atmosferom, odnosno
ugodajem odredenoga prostora (Isto 2012: 510). Otocani su svjesni prostora u kojemu zive i
povezani su s njime na obje navedene razine — i materijalnoj i simboli¢koj — mozda i vise nego
sa svojom verbalnom kulturom, iako je i ona dio prostora. Tako da se moze potvrditi kako
ispitani kazivaci osjecaju 1 dozivljavaju otocku kulturu kao dio svojega identiteta. Ono s ¢ime
se kazivaci poistovjecuju jest prostor otoka Cresa i, uze, prostor mjesta u kojemu zive ili iz
kojega potjecu. Verbalna tradicijska kultura nekada je bila dijelom svakodnevice, ali tijekom
vremena pod utjecajem povijesnih i socijalnih promjena, ona nije kljucni element procesa
identifikacije na osobnoj razini i na razni zajednice, iako i dalje ostaje ¢imbenikom stvaranja

identiteta.
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6.1.Verbalna tradicijska kultura otoka Cresa

Verbalna je tradicijska kultura otoka Cresa Zanrovski raznolika. Ona nije viSe prisutna
u onom obimu kao nekada niti je znatno ukorijenjena u zivotne prakse danasnjega stanovnistva.
Ipak, istraZzivanje provedeno na terenu rezultiralo je znatnim prikupljenim korpusom, posebno
usmenih pri¢a. Na usmenu knjizevnost otoka Cresa, kao i na usmenu knjizevnost opcenito,
utjecu vanjski, izvanknjizevni sadrzaji i procesi te pisana knjizevnost. Za usmenu su knjizevnost
vazne izvanknjizevne funkcije, ali 1 ,,njezino pripadanje podrucju jezicnih umjetnina, njezina
stvaralacka upotreba jezika“ (BoSkovi¢-Stulli 1978: 45). Pri proucavanju tekstova usmene
knjizevnosti treba imati na umu i njihov kontekst jer umjetni¢ka dimenzija teksta ,,ne proizlazi

imanentno jedino iz teksta nego i iz okolnosti njegova prihvacanja“ (Boskovi¢-Stulli 1978: 46).

Odbacilo se vjerovanje kako artefakti usmene knjiZevnosti prezivljavaju u vremenu
nepromijenjeni bez da na njih utjeu drustvene, socijalne, povijesne i druge situacije u zajednici
i Sire. Usmena knjiZzevnost, osim toga, prezivljava i u pisanoj komunikaciji i prenosi se dakle
drugacijim medijem nego $to je za nju prirodno, ali to omogucuje ocuvanje oblika kakvi su
nastajali u odredenom vremenu, razliCite analize sadrzaja i jezi¢nih obiljeZja te proucavanje
promjena u dijakroniji. ,,Grada koju istraziva¢ usmene knjizevnosti proucava najéesce je
zapisana u ranijim povijesnim razdobljima. Tako je usmeno pjesniStvo postalo dio pisane
knjizevnosti 1 dostupno je iS¢itavanju izvan svog izvornog izvedbenog konteksta® (Banov-
Depope 2005: 5). Maja Boskovi¢-Stulli napominje kako se u dana$nje vrijeme ,,viSe ne
suprotstavlja usmenost pisanosti, nego se razmatraju medusobni procesi® (1997: 15). Osim
toga, kada zapiSemo usmenoknjizevni tekst on u okviru novoga medija ,,nastavlja dvostruki
zivot: 1 kao usmeni fenomen i kao zapis, podlozan svim nacelima knjizevnoteorijske prosudbe*

(Botica 1996: 15).

Ovim radom temeljenim 1 na terenskom istraZivanju pokazano je kako verbalna
tradicijska kultura na Cresu postoji i danas. Mozda viSe nema ulogu koju je imala ranije i nije
nuzna za stvaranje i odrzavanje identiteta otocana, ali njezina prisutnost je postojana. Rijetke
su okolnosti spontanih kazivackih situacija i veéina kaziva¢a nema vlastiti repertoar prica.
Ovdje bih istaknula kazivacicu Domeniku Zec (1919.) iz Beloga koja se istic¢e kao osoba koja
ima vlastiti repertoar prica i na koju se nekolicina kazivaca pozivala kao na osobu od koje su
godinama slusali razli¢ite predaje i druge price, znaju¢i navesti koje su to price koje kazivacica

ima obicaj pripovijedati. Ona je jedna od kazivacica koju nije trebalo podsjecati niti poticati na
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kazivanje. Gospodi Zec nije trebalo postavljati pitanja niti davati dulje upute o tome $to me
zanimalo i1 u koju svrhu sam provodila istrazivanje. Domenika Zec se nakon mojeg kratkog
uvoda o tome kako me zanimaju stare creske pri¢e, pogotovo o nadnaravnome jer sam znala
kako poznaje upravo te predaje, zagledala u daljinu i pocela pripovijedati jednu pricu za drugom
ponekad se okrecuéi prema meni U klju¢nim trenucima pojedine predaje kako bi pojacala dojam
kazivanoga. Kazivacica je govorila umjerenim tempom zadrzavsi mirno drzanje uz poneku
promjenu intonacije i glasno¢e govorenja kako bi istaknula dramati¢nost situacije, opasnosti u
kojima su se nasle osobe iz predaje ili vlastiti stav 0 nadnaravnome. Domenika Zec bila je osoba

za koju je viSe kazivaca istaknulo kako je izvrsna kazivacica s velikim repertoarom prica.

Kazivacke su situacije tijekom mojih istraZivanja bile inducirane. Cesto se dogadalo da
kazivaci tijekom razgovora krenu u spontano kazivanje neovisno o mojim naputcima ili
naputcima ostalih okupljenih osoba koje su takoder sudjelovale u usmenome procesu. S
obzirom na ograni¢eno vrijeme kada je bilo moguce izvesti istrazivanje bilo je nuzno potaknuti
kazivace na kazivanje, odnosno nije bilo mogucée ¢ekati da dode do prirodno zapocete kazivacke
situacije. To su one situacije, objaSnjava Evelina Rudan, u kojima kazivaci pripovijedaju iz
vlastitog interesa, a ne na traZenje istrazivaca (2016: 118). Ovakav nacin poticanja kazivackih
situacija utjecao je na repertoar i nacin izvedbe, posebno kod onih kazivaca koje je trebalo
podsjecati na neke meni ve¢ poznate price ili motive. Rudan takoder smatra kako je vazno
razlikovati prirodne od induciranih kazivackih situacija jer repertoar induciranih situacija ne
pokazuje doista koji motivi, price (i drugi zanrovi) sudjeluju u usmenoknjizevnoj komunikaciji

neke zajednice, a koji su zapamceni od strane kazivaca (2016: 118).

Motivi i teme creskih pri€a i pjesama pripadaju okviru hrvatske usmene knjiZevnosti.
Na njih su utjecali, kao 1 na oblikovanje tekstova, kontakti s prostorno blizim 1 daljim kulturnim
krugovima (Vidi: Boskovi¢-Stulli 2000: 154). Neki su motivi i Zanrovi vitalniji od drugih. U
starijim zapisima prevladavaju pjesme. S obzirom na to da su te zapise zabiljezili uglavnom
etnomuzikolozi, kojima su usmene pjesme i glazbena izvedba bili u sredistu istrazivackoga
interesa, ne moze se iz danasnje pozicije tvrditi iskljucivo na temelju tih zapisa kako prica nije
bilo. Naprotiv, kazivaci koje sam intervjuirala za potrebe ovoga rada svjedoce kako su u
djetinjstvu slusali brojne predaje i legende. Promijenjen kontekst usmene knjiZzevnosti i
drugacije potrebe stanovniStva utjecali su na odnos prema usmenoknjizevnome nasljedu.
Citiraju¢i Lotmana, Maja Boskovi¢-Stulli zakljucuje kako je tekst ,,uvijek ukljucen u neki svoj

kontekst 1 stvarni organizam umjetni¢kog djela sastoji se 'iz teksta (sistema unutartekstovnih
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odnosa) i njegovog odnosa prema vantekstovnoj realnosti* (Boskovi¢-Stulli 1978: 46).
Drustvena stvarnost kljucan je ¢imbenik za promjene u tradicijskoj kulturi, ali unato¢ tome
verbalna je tradicijska kultura na otoku Cresu donekle sacuvana. ,,Kulturna je antropologija
pokazala kako se istinska kultura jednog naroda ocuvala 1 u usmenoj predaji, oblikovanoj u

knjizevnoj strukturi® (Botica 2000: 266).

Creska usmena knjizevnost pokazuje kontinuitet Zanrova, tema i motiva. Usporedbom
starijih 1 novijih zapisa vidljivo je kako su se tekstovi mijenjali kroz povijest. Odredeni su
motivi i teme pokazali znatnu vitalnost i potentnost i u danasnje vrijeme. Neki su motivi i
tekstovi i8¢ezli ili gotovo i8¢ezli u novijim zapisima. Iako se ¢ini kako su motivi izrazito lokalno
obojeni, oni se pojavljuju i u verbalnoj tradiciji susjednih zajednica i drugih drzava. Maja
Boskovi¢-Stulli naglaSava ,,da su nacionalna obiljezja tesko odrediva, da su fluidna i otvorena“
(2000: 153). Nadareni narodni stvaraoci na temelju svojih iskustava, znanja, tradicije i okoline
u kojoj zive stvaraju djela koja jesu karakteristi¢na i dijelom jedinstvena. ,,Lokalizacijom
dogadaja, imenima protagonista, posebnim crtama svoga kraja i domace povijesti, drustvenim
odnosima, jezikom i narje¢jem, lokalnim vjerovanjima prilagoduju se medunarodni sizei u
pojedinoj sredini® (Boskovi¢-Stulli 2000: 153). Ono $to se u hrvatskoj usmenoj knjizevnosti
prepoznaje ,,su crte dinarske, jadransko-mediteranske, panonske, srednjoeuropske folklorne
tradicije (Isto 2000: 153). Iako se price, pjesme i drugi oblici u sli¢cnim formama i sa sli¢cnim
sadrzajem pojavljuju u razli¢itim europskim regijama pod utjecajem dugotrajnih i intenzivnih
kontakata, ono $to tekstove jedne nacionalne ili regionalne verbalne kulture ¢ini ukorijenjenima
u toj zajednici i izvornima jesu elementi lokalnoga, jezik, zajedni¢ko vjerovanje zajednice,
iskustvo koje je jedinstveno, okolis, prostor nastanka teksta. Kako navodi Ljiljana Marks piSuci
o pri¢ama, tekstove usmene knjiZevnosti ,,upravo ti maleni dijelovi, neraskidivi s trenutkom

pripovijedanja, jezikom i zajednicom, ¢ine zauvijek samo naSima“ (Marks 2018a: 244).

6.2.Funkcije usmene knjiZevnosti na otoku Cresu

Prilikom proucavanja usmene knjizevnosti, kako je ve¢ ranije naglaseno, potrebno je,
osim teksta, u analizu ukljuciti i kontekst, odnosno drustvenu situaciju, kako pise Dundes, ali i
funkcije koje ne treba mijesati s kontekstom. Funkcije usmene knjizevnosti oznacavaju svrhu

folklornoga cina ili folklornoga zanra (Dundes 2010: 95). Kod definiranja funkcija iz pozicije
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istrazivaca treba biti oprezan jer mozda osoba koja se nalazi izvan konteksta odredene zajednice
drugacije tumaci funkcije pojedinih Zanrova od ¢lanova zajednice. To se posebno odnosi na
proucavanje starijih zapisa koji vise nemaju funkciju i nisu u optjecaju unutar folklornoga
procesa, ve¢ dolazi do njezine rekonstrukcije Sto ne znaci da treba odustati od analize funkcija.
Dundes smatra kako se kazivaCe trebalo, odnosno treba pitati za njihovo misljenje o
znacenjima, funkcijama i Zanrovima njihove grade (2010: 102). Istrazivac, kao osoba koja ne
pripada zajednici i koja ne dijeli sa zajednicom odredenu tradicijsku kulturu, sudjelujuéi u
folklornome procesu postaje recipijent. Svaki recipijent, bio ¢lanom zajednice ili ne, dozivjet
¢e ono Sto cuje 1/ili vidi na vlastiti nacin ,,ovisno o vlastitim prijasnjim zivotnim i knjizevnim
iskustvima, o vrsti interesa i o senzibilnosti te osobe” (Boskovi¢-Stulli 2010: 189). Smatram
kako svaka osoba, neovisno o ulozi s kojom je pristupila, ako sudjeluje u folklornoj situaciji,
legitiman je dionik koji ima pravo na vlastiti osjecaj, stav ili interpretaciju. To ne umanjuje

vrijednost folklornoga Cina, ve¢ ga obogacuje.

Simon J. Bronner istice tri vazne karakteristike folklora koje je folklorist Joseph Jacobs
izdvojio u eseju The Folk: 1. folklor se kontinuirano nadograduje §to znaci da su u njemu
prisutne inovacija i individualna inicijativa; 2. folklor ¢ine tradicije koje dijeli jedna skupina;
3. tradicija nije skup znanja medu nepismenima, ve¢ proces koji se moze razumjeti prateci
prostorne i psiholoSke uzorke (Bronner 2017: 18). Tradicijska kultura uspostavlja vezu s
proslosc¢u i ucvrscuje identitet zajednice. Niti identitet niti tradicija nisu nepromjenjive datosti.
Njih se moZe svjesno odabrati, a s vremenom 1 odbaciti ili restrukturirati. U suvremenoj
znanosti folklor se promatra u kontekstu kreativnosti i individualnosti. Pojedinci biraju tradiciju
1 prilagodavaju je. Odbaceno je vjerovanje prema kojemu zajednice samo prihvacaju tradicije i
nastavljaju prema njima Zivjeti. Prema modernome shvacéanju, tradicija se kontinuirano stvara,
ali ipak pretpostavlja i dijeljenje ve¢ postojecih znanja koja se ticu svakodnevnih zivotnih
potreba (Bronner 2017: 20). Folklor sluzi tome da ,,odrZava stabilnost kulture* (Bascom 2010:
86). Njegove odgojne i obrazovne funkcije omogucuju usadivanje drustvenih i kulturnih normi
u nove generacije i njihov kontinuitet. Clanovi zajednice folklornim praksama poduc¢avaju
mlade moralnim vrlinama koje kasnije, u odrasloj dobi omoguc¢uju onima koji ih se pridrzavaju

prihvacenost u drustvu.

Tekstovi tradicijske verbalne kulture ,,nastajali su kad su se za njih stvorili iznimno
povoljni uvjeti 1 kad su imali naglasenu funkciju. Ta ih je funkcija i odrzavala u Zivotu, u

usmenoj komunikaciji* (Botica 2013: 14). Kad nestane funkcija, nema viSe potrebe niti za
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tekstom. On prestaje biti dijelom folklorne komunikacije. Medutim, vraanjem na zapis,
,pronalazimo u tekstovima neka dotad nezapazena znacenja, dok nam negdasnja znacenja
ostaju dijelom skrivena“ (Boskovi¢-Stulli 2010: 189). Biljezenje informacija o kontekstu, uz
sam tekst, omogucava priblizavanje ili otkrivanje razloga zbog kojih se neki tekst izvodio u

odredenoj situaciji §to bi nam bez konteksta sigurno ostalo skriveno (Dundes 2010: 96).

Udaljili smo se od nekadas$njih funkcija i konteksta, a stvorili smo nove i drugadije i
omogucili tekstu da nastavi zivjeti u novim okolnostima te mu produljili vijek. ,,Moderni Citatelj
pronaci ¢e u tekstu folklornoga djela i nova, dotad neprimijeéena znac¢enja“ (BoSkovi¢-Stulli
2010: 188). Kako ne bi doslo do potpunoga zaborava na tekst, vazna je uloga zapisivanja.
,Zapis folklornog teksta nije vise dio folklornog procesa, nego fiksirano djelo s estetskom
(umjetnickom) funkcijom. Kao takav on moze posluziti kao inspiracija novoj kreaciji (pa i
folklornoj)* (Lozica 2010: 176).

Usmena knjiZzevnost ima niz funkcija, odnosno svaki pojedini Zanr ima razliite
funkcije. Cilj usmene knjiZzevnosti nije estetska funkcija iako ona nije niti u potpunosti
zanemarena. Kako piSe Boskovi¢-Stulli, ona ¢e ,,ostati pretezno skrivena® (2010: 186).
Prakti¢ne funkcije i estetska funkcija u usmenoj su knjiZzevnosti stopljene i jedna drugu
podrzavaju. Estetska je funkcija znacajna zbog toga $to ona izgovorenoj rijeci, pjesmi, prici ili
nekoj drugoj vrsti, omogucuje isticanje od svakodnevnoga govora i daje joj na znacenju te time
pojacava dojam koji njezina poruka Zzeli posti¢i. Individualni stvaraoci iz naroda nesvjesno
koriste estetiku prihvatljivu zajednici u kojoj nastaje tekst. Posebnost upotrijebljenog izraza
uzdiZe takav tekst u odnosu na uobicajeno 1 svakodnevno zbog Cega ,,bez obzira na znacajne
razlike u rasporedu estetskih i1 izvanestetskih funkcija, usmena knjiZzenost, poglavito u onim
primjerima kada njezine tekstove uoblicavaju kazivaci umjetnici, jest umjetnost rijeci bas kao

I tzv. 'visoka' knjizevnost™ (Boskovi¢-Stulli 2010: 186).

Folklor je izraz tradicijskoga znanja i iskustva te ovisi o individualnim potrebama
pojedinca u zajednici kao i 0 uvjetima unutar jednoga drustva (Bronner 2017: 25). On je
prilagodljiv promjenama funkcija 1 dok postoje funkcije koje on moZe ispunjavati, bit ¢e od
koristi drustvu koje ¢e ga nasljedovati. U usmenoj se knjizevnosti ispreplecu estetska funkcija
i druge, izvanknjizevne funkcije koje se ,,ne iscrpljuju samim §irim podru¢jem umjetnosti, nego
pripadaju i prakticnom Zivotu — kao dio obreda i sve€anosti, kao nain prenoSenja znanja i
pouke, kao magija, kao djelatnost kojom se olakSava rad, kao razonoda kojom se u zajednici

ispunjava slobodno vrijeme, kao izraz politickog 1 drustvenog misljenja, kao oblik usmene
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publicistike® (Boskovi¢-Stulli 1978: 11). Prijelaz usmenoknjizevnoga teksta iz knjizevne u
izvanknjizevnu funkciju, odnosno iz estetske u prakticnu, moze utjecati na shvacanje usmene
knjizevnosti kao umjetnosti. Neovisno o njezinoj sraslosti u zivotnu praksu, usmena knjizevnost
jest umjetnost rije¢i. Izdvajanjem usmene knjizevnosti iz Zivotnoga konteksta, njezinim
zapisivanjem i promatranjem izdvojenoga teksta, dolazi do jacanja njezine estetske funkcije.
Ne treba zaboraviti da je usmena knjizevnost, koliko god bila dijelom obicaja ili obreda ili
uobicajene zivotne situacije, uvijek ispunjavala i estetske potrebe pojedinca i drustva. Stipe
Botica navodi kako optjecajnost nekog teksta ovisi o funkciji koju ispunjava, a usmenost je
,,samo jedna od funkcionalnih moguénosti teksta. Stovise, preteZite su druge svrhe koje nisu
prvotno knjizevne (dio obreda, obicaja, slijeda godi$njeg/prirodnog ciklusa, sve¢anog ¢ina;
odgojne, spoznajne...)* (1996: 15). Nadalje autor isti¢e kako tekst, ako za njim viSe nemaju
potrebu niti pojedinac niti zajednica, ,,moze postati nepotreban, prazan, istroSen (=neizvoden),
pa moze i trajno nestati ako nije zapisan“ (Isto: 15), §to ponovno ukazuje na vaznost zapisivanja,
iako time izdvajamo usmenoknjizevni tekst iz one vrste komunikacije koja mu je svojstvena.
Ipak, treba naglasiti kako su karakteristike usmene komunikacije vidljive i nakon zapisivanja
teksta.

Stipe Botica isti¢e kako je ,,usmena knjizevnost u svim svojim rodovima i vrstama imala
iznimnu druStvenu ulogu, ukljucujuci i sve ostale zadace. Nitko 1 niSta nije je mogao zamijeniti
u duhovnom profiliranju najsirih slojeva druStva koji 1 nisu mogli imati neku drugu, visu i
zahtjevniju komunikaciju nego upravo takvu i odrzavanu na taj nac¢in“ (2013: 28). 1z niza
razgovora s mnogim starijim kazivac¢ima, otoCanima, Saznala sam kako je u doba njihova
djetinjstva, dakle u prvoj polovici 20. stolje¢a, postoja0 niz izvanknjizevnih funkcija
verbalnoga folklora. Usmena se knjizevnost na Cresu koristila za ispunjavanje slobodnoga
vremena, olakSavanje fizickoga rada, bila je dijelom sveCanosti i obicaja, koristila se za
objasnjavanje daleke povijesti 1 neobjasnjivih dogadaja i pojava. Njezine su druStvene funkcije,
dakle, bile raznolike. Zabava je jedna od vaznih funkcija jer omogucuje udaljavanje od teSkoga
rada, zivotnih poteskoca ili rutine. Osim pjesama, tu su funkciju, istaknuo je jedan od kazivaca,
vrsile 1, kako ih je nazvao, horor price koje su djeca, mladi, ali i odrasli kazivali i slusali na
kuénim okupljanjima. Neke mitoloSke i demonoloske pri¢e nisu bile za dje¢je usi, ve¢ su ih
pripovijedali isklju¢ivo odrasli jedni drugima. Cesto su to bile pri¢e o vlastitim dozivljajima
koji su ulazili u sferu nadnaravnoga. Pripovijedanje vlastitih dozivljaja koje mozda dijeli
nekoliko okupljenih osoba sluzilo je i povezivanju €lanova zajednice. Takvim dijeljenjem
iskustva stvara se i u¢vrsc¢uje identitet zajednice.
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Povijesne 1 etioloske predaje sluzile su prenoSenju znanja o povijesti, iako u njima nije
bila predstavljena tocna povijest, ve¢ mitska. Mnogi su kazivaci isticali vaznost odgojne
funkcije usmene knjizevnosti. Za tu su se svrhu koristile predaje kojima su se djeci prenosile
eticke 1 moralne vrijednosti i spoznajni koncepti. Prenose¢i odredene tekstove na mlade,
usmena je knjizevnost utjecala na njihovo oplemenjivanje te osvjes¢ivanje i razumijevanje
odnosa i o¢ekivanja u drustvu kao punopravnih ¢lanova zajednice. Time usmena knjiZzevnost
uspostavlja i eticku i misaonu funkciju u zajednici. Za mnoge su predaje kazivaci istaknuli kako
su sluzile sprjeCavanju odredenoga ponasanja kod djece. Kao primjere predaja koje su sami
kazivaci detektirali kao one koje su ispunjavale odgojnu funkciju, izdvojila bih sljedece: predaje
o0 crkvi svetoga Duha na koju se nije smjelo bacati kamenje jer ¢e se pojaviti vatreni jezik; za
razne jame i udubljenja vezivale su se pri¢e o vjesticama ili macmali¢ima koji ¢e se razljutiti
ako bi se djeca tamo okupljala; za neke se jame govorilo kako ¢e osoba koja u nju upadne izaci
na drugome kraju svijeta; navecer se nije smjelo izlaziti iz kuce jer postoji opasnost da ¢e mrtvi,
vukodlaci, zli macmalici, $trige ili druga opasna bica koja ne pripadaju nasemu svijetu oteti
djecu. Ovakvim su pri¢ama odrasli djecu drzali podalje od tih opasnih mjesta kako bi ih zastitili
ili korigirali drustveno neprihvatljivo ponasanje. Osim $to su bile namijenjene djeci, price o
zastraSuju¢im stvarima koje mogu zate¢i osobu koja se na ulici ili na putu zatekne nocu,

ukazivale su i na neprimjerenost takvoga ponasanja koje bi trebalo izbjegavati.

Jedan od lijepih primjera drustvene funkcije, uz moralnu, je i prica o ostavljanju dijela
ulova ribe BoZjem ribari ili macmalicu (ovisno o zabiljeZenoj verziji). To je predaja koja je bila
vezana uz zivotnu praksu, a poducavala je zahvalnosti 1 skromnosti. Pri¢e o zakopanom blagu
takoder su vrlo zanimljive iz pozicije druStvenih funkcija. One se pojavljuju kao rezultat
siromastva koje je vladalo u odredenim vremenima na odredenim prostorima, §to je ranije
spomenuto. Pri¢e o zakopanom drevnom blagu govore o stremljenju prema boljemu Zivotu,

lakSem Zivotu 1 k izlasku iz siromastva tako ¢estom na hrvatskim otocima.

Poseban je odnos nekih kaziva¢a prema nadnaravnome. Kod onih koji su skloni
vjerovanju u nadnaravno, kao i kod onih koji su mogli posvjedociti kako su i sami bili u
prilikama susresti se s njime, izvire veliko poStovanje prema nadnaravnome. Velik broj
kazivaca nije zelio o tome govoriti. Neki su izrazili veliku zacudenost mojim poznavanjem
njihovih vjerovanja §to je stvorilo povjerenje izmedu nas i pristanak na razgovor o tome.
Prednost je tijekom odredenih kazivackih situacija ¢inilo i $to sam kao izvore svojih saznanja

navodila poimence ¢lanove naselja s kojima sam ve¢ razgovarala. Tada su se kazivaci lakse

176



otvarali i odlucili kako u tom slu¢aju i oni mogu sa mnom razgovarati 0 nadnaravnome. Neki
su kazivaci, kada bih stekla legitimitet u njihovim oc¢ima, govorili o tome kako i danas osjecaju
prisutnost nadnaravnoga na odredenim mjestima ili u odredenim razdobljima. 1z svega proizlazi
veliko postovanje za svijet u koji su ti kazivaéi uronjeni i koji ima svoje tajne Sto izaziva

strahopoS$tovanje prisutno i danas.

Proucavanjem izvanknjizevnih funkcija i slusanjem kazivaca koji o njima govore iz
perspektive Clanova zajednice, moze se dobiti slika o nekadaSnjem nacinu zivota, Zeljama 1
ambicijama nekadasnjih stanovnika, duhovnosti i moralnosti, pogledu na zivot i njegov smisao.
Proucavanje usmene knjizevnosti u kontekstu daje cjelovitiju sliku o zivotu jedne zajednice i
minulim vremenima, a suvremeni zapisivacki rad na terenu omoguéuje uvide u sadasnjost te

usporedbu stanja na dijakronijskoj razini.

Mnoge su navedene funkcije nestale u suvremenosti pod utjecajem Sirenja informacija
putem medija, Sirenjem obrazovanja, novim znanstvenim spoznajama za koje su stanovnici culi
i opéom promjenom naéina zivota. Susreti s ljudima izvan zajednice i putovanja takoder dovode
do novih znanja. Zbog toga nestaju vjerovanja, odnosno ona postaju samo price iz proslosti za
kojima nema vise stvarne potrebe u zivotu. Nestala je odgojna funkcija usmene knjizevnosti,
nacini zabave su se promijenili. Mnoge su price i pjesme sada samo vrijedan odjek iz proslosti
1 pokazatelj nekadaSnjega nacina Zivota. Ti su tekstovi ispraznjeni od dodatnih znacenja te za
njima ne postoji potreba kakva je nekada postojala. Medutim, folklor je vrlo prilagodljiv i
dobiva nove funkcije kojima nastavlja zivot na odredenom prostoru jer ocito 1 dalje ispunjava

odredene potrebe zajednice iz koje je potekao.

Folklor se u danasnje vrijeme Cesto koristi u turisti¢ke svrhe Sto predstavlja novu
funkciju usmene knjizevnosti 1 drugih tradicijskih elemenata. Zajednica mozZe odabrati neke
elemente svoje tradicijske kulture kojima se Zeli predstaviti Siroj publici. Ovo mozda nije
izvorna funkcija unutar koje su se odigravali folklorni procesi, ali ona omogucuje nastavak
zivljenja kulturnih praksi, usmene knjizevnosti 1 svih drugih sastavnica tradicijskoga identiteta
koje zajednica odluci izdvojiti 1 predstaviti. ,,U preporukama s tre¢eg Europskog kongresa o
ruralnom turizmu, odrZzanom u Eger, Madarskoj, je zakljuceno kako ruralni turizam igra kljuc¢nu
ulogu u ocuvanju identiteta ruralnih zajednica® te kako ,,razvoj ruralnog turizma utjee na
povecanje poljoprivredne proizvodnje, ocuvanje krajolika, kulturnog okruzenja, gastronomije,
rukotvorina, pucke arhitekture, kulturne i vjerske tradicije* (Ruzi¢ 1 Medica 2010: 480).

Ovakvim nacinima tradicijska kultura poprima nove vrijednosti, premos¢uje moguce prepreke,

177



prezivljava 1 koristi zajednici iz koje potjeCe. Verbalni folklorni oblici koriSteni u razliCite
turisticke svrhe gube neke osobine koje im vise nisu potrebne s obzirom na promjenu dotadasnje
funkcije, a dobivaju neke nove karakteristike. Turisticka ponuda koja nudi razli¢ite oblike
tradicijske kulture u novom ruhu zapravo djeluje u korist tradicije jer ona time nastavlja Zivjeti
i ispunjavati nove funkcije zajednice iz koje je proizasla. O vezi turizma i verbalnih folklornih
oblika piSe Evelina Rudan koja isti¢e kako, u kontekstu promisljanja o opasnostima u kojima
se tradicija i tradicijsko nalaze u suvremenome svijetu, ,,uz odredeni oprez (...) moramo imati
na umu i to da tradicija (tradicije) nije tako krhka i da mozda nismo mi ti koji nju ¢uvamo,
Stitimo 1 interpretiramo, nego da u nekoj $iroj dimenziji (ne metafizickoj, ¢ak 1 ako tako zvuci)
ona nas i nase interpretacije i razumijevanja ,koristi da bi se, ako ne odrzala, onda barem
ocuvala“ (2012: 512). Pri uporabi verbalnoga folklora u turisti¢ke svrhe, moze do¢i do namjerne
i nenamjerne uporabe. Nesvjesna uporaba folklora u ovome se kontekstu ,,odvijala ili odvija,
Cesto Cak i neovisno O stupnju prepoznavanja vrijednosti nematerijalne kulturne bastine, u
manjim grupama ili ,,jedan na jedan®, u situacijama u kojima se odredeni oblici izdvajaju iz
uobicajenih razgovora“ (Rudan 2012: 512-513). Uporaba folklornih elemenata u turisticke
svrhe utjee i na odnos zajednice prema svojemu nasljedu i na njegovu revalorizaciju. Kod
¢lanova zajednice razvijaju se pozitivni osjecaji povezani s vlastitim kulturnim nasljedem,
samopoStovanje, ponovno otkrivanje kulturnoga nasljeda na koje su zaboravili i Zelja za
ocuvanjem vlastite tradicije. ,,Zaboravljena znanja o vlastitim korijenima te ponos na vlastitu
bastinu ¢esto puta mogu upravo turizmu zahvaliti svoju ponovnu upotrebu odnosno odrZanje.

Na taj nacin, turizam dobiva izuzetno vaznu ulogu u ocuvanju bastine* (Jelin¢i¢ 2006: 165).

Evelina Rudan isti¢e kako su upravo price, i to legende i predaje, usmenoknjizevni oblik
koji se najCeSce upotrebljava u turisticke svrhe, a to moze pomoc¢i u njihovu o€uvanju jer ,,osim
Sto postaju dio prostornog iskustva turista — mogu postati i dio njegova repozitorija pri¢a koje
se mogu aktualizirati i u drugim situacijama (npr. ponovnog dolaska s ¢lanovima svoje obitelji,
zapisima u putopisima, zapisima u virtualnoj komunikaciji kao dio preporuke, privatne prema
namjeri i javne prema mediju, ¢lanovima virtualne zajednice 1 sl.)* (2012: 514). KoriStenjem
folklora u turisticke svrhe Cesto dolazi do promjene u narativu kao i do promjene medija.
Prilikom uporabe kulturne bastine, pa tako 1 verbalne tradicijske kulture, u turisticke ili druge
svrhe, moze do¢i do znatne promjene njihova znacenja i oblika. Ipak, za vitalnost tradicijskoga
vazna je sposobnost prilagodbe koja joj je i inace bila svojstvena jer je tradicija i dosla do nase
suvremenosti procesom prilagodbe potrebama zajednice. Kontakt izmedu nasljednika neke

tradicije 1 drugih zapravo moze koristiti ponovnom povezivanju pojedinaca s vlastitim
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kulturnim nasljedem od kojega su se udaljili te identificiranja s njime na novoj razini. Dolazi
do obnove izgubljenoga (ili oslabljenoga) kulturnoga identiteta (Jelin¢i¢ 2006: 161-162). Time

se tradicija ponovno povezuje sa zivotnim praksama i njezina je egzistencija osigurana.

Kao primjer uporabe usmenoknjizevnoga motiva u nove svrhe i primjer vitalnoga
motiva usmenoknjizevnih predaja istaknula bih lik macmali¢a. Macmali¢ je, prema tvrdnjama
kazivaca, bio u proslosti lik o kojemu se uglavnom govorilo u sjevernom dijelu otoka, u naselju
Beli 1 njemu okolnim mjestima. Tamo je macmali¢ bio poznat kao lik ¢iji je spektar djelovanja
iSao od nepodopstina do opasnoga djelovanja po ljude, ali i do djela kojima je pomagao ¢ovjeku.
Neki su ga opisivali kao jednobojno bice (crno ili u nekoj drugoj boji), a neki kao simpati¢nog
covjeculjka s crvenom kapicom. Prvi opis poveziv je s negativnim djelovanjem lika, a drugi
opis ti¢e se ambivalentnih osobina lika — niti je dobar niti je zao. Pojavljivao se macmali¢ i u
pricama drugih naselja, ali sporadi¢no. U suvremenom dobu doslo je do revitalizacije tog
demonoloskog bi¢a. Lik macmali¢a dugogodisnjim djelovanjem udruge Ruta Cres, a posebno
od pocetka provedbe projekta Majstor Macmali¢ od 2015. godine, postaje iznimno vidljiv i
vracen je U vrlo aktivnu umjetni¢ku komunikaciju. Macmali¢ je pozitivan lik koji voli one koji
postuju prirodu. Postao je dobri duh Sume, ekoloski osvijesteno bice ¢ije djelovanje poti¢e na
ekolosku svijest. Macmali¢ nosi poruku o poStovanju okolisa 1 njegovu o¢uvanju za buducnost.
Rezultat rada Udruge su i dvije slikovnice o macmali¢u dostupne na nekoliko jezika. To je
vrijedan turisticki suvenir koji kupuju stranci, domaci turisti, ali 1 oto¢ani. Ovaj je demonoloski
lik pokazao iznimnu vitalnost i prilagodljivost novim okolnostima. Tijekom mojih terenskih
istrazivanja, u razgovorima s kaziva¢ima koji ne pripadaju onim mjestima u kojima je macmali¢
bio ¢estim (ili uopce) likom predaja, vise je puta upravo taj motiv bio ¢esto spominjan. Neki su
kazivaci istaknuli kako se 0 macmali¢u u njihovu djetinjstvu nije puno govorilo, ali sada znaju
za njega. Kada bih ih pitala o tome Sto znaju, govorili bi 0 ovome novostvorenome narativu, o
liku koji obitava u Sumama Tramuntane koju ¢uva i dolazi u kontakt s posjetiteljima Sume.
Prema njima nema zle namjere, osim ako oni ne povrijede Sumu. Macmali¢ se vratio u
usmenoknjizevnu komunikaciju dobivsi nove znacajke koje nisu bile potpuno nepoznate, ali
nisu bile niti istaknute u nekadasnjim kazivanjima. U danasnje je vrijeme ekoloska svijest vrlo
izraZzena te je macmali¢ postao lice brige za okolis. Postao je vrlo potentan lik, uSao je u
kazivanja 1 onih kazivaca koji prije nisu imali znanja o njemu, predaje o macmali¢u dobile su
novu funkciju i prenose se na najmlade generacije. Prelaskom u tiskani medij u obliku
slikovnice za djelu, osnazena je estetska funkcija predaje o macmalicu i postavljen je naglasak
na samu pri¢u. Ona je izgubila svoje prijas$nje prakti¢ne funkcije (Boskovi¢-Stulli 2010: 188),
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a dobila je nove koje su u sluzbi suvremenog druStva. Macmali¢ je danas dijelom vrlo Zive
usmenoknjizevne komunikacije na otoku Cresu, ali i Sire. Lik je revitaliziran, plodonosan i
vitalan zahvaljujuci i promjeni narativa koji su predaje o njemu ucinili pozeljnima. Na ovome
se primjeru pokazuje kako je folklor ,,zivahan fosil koji ne Zeli umrijeti, nego buja u starim i
novim oblicima gotovo svugdje. Mogu¢nosti gospodarske primjene folklora isto su tako velike

(u umjetnosti, industriji, turizmu i svakodnevnom zivotu)* (Lozica 2010: 172).

Uz lik macmalic¢a, velik je broj prica zabiljezen 1 o zakopanom blagu, nastanku
Vranskog jezera te o svetom Gaudenciju. Ovi su motivi zadrzali svoja starija obiljeZja, odnosno
nije doslo do velikih promjena u tekstovima pod utjecajem novih okolnosti. Pri¢e o zakopanom
blagu oduvijek su fascinirale stanovnike i povezivale su ih s dogadajima iz stvarnosti — naglim
bogacenjem odredenih pojedinaca ili obitelji. Na mnogim lokacijama poznatima iz tradicije,
blago jo$ nije pronadeno i to je utjecalo na daljnje pokusaje iskapanja tog blaga i prenoSenje
predaja o njemu. I dalje je postojala moguénost da netko, uz srec¢u, naide na blago i obogati se.
Vransko je jezero znacajno stanovniStvu kao izvor opskrbe vodom. Pri¢a o sestrama
Gavankama stoga je Cesta na repertoaru kazivaca. Price o djelovanju svetoga Gaudencija
takoder su duboko ukorijenjene u svijest stanovnika. On je stvarna osoba oko koje su se od
davnina prepletale legende i uZiva veliko postovanje oto¢ana. Neka su njegova legendarna djela
viSe, a neka manje poznata. Ono $to je zanimljivo je postojanje veze izmedu legendi o svecu i
prakti¢noga zivota, odnosno koriStenje predmeta povezanih s Gaudencijem koji stite od ugriza
zmija.

Osim primjera prica, izdvojila bih i koledu Sveti Stepan koja se i dana izvodi u naselju
Loznati uz popratne pjesme Za dobro vam Bozi¢ dosal i Fiole, fiole. Pjesme se izvode ispred
svake kuce u naselju na blagdan svetoga Stjepana, a na kraju se organizira vecera za sve

sudionike dogadanja.

Tradicijska kultura izgubila je neke stare prakticne funkcije, ali dobila je nove,
prilagodene potrebama suvremenoga ¢ovjeka. Mozda pripovijedanje vise ne sluzi zabavi ili
ucenju o tabuima, dopusStenim, zabranjenim postupcima ili estetskoj potrebi (potrebi samo za
ljepotom kazivanja i pjevanja). Njezine se nove funkcije odnose na povezivanje predaja s
drustvenom povijesti otoka, vracanje svojim korijenima i otockom identitetu te turisticku
ponudu otoka. Moze se re¢i kako danas verbalni folklor u odredenoj mjeri odrazava kulturu
otoka Cresa. On 1 dalje postoji u izvedbi, ali u smanjenom korpusu u odnosu na nekadasnja

vremena. ViSe ne ispunjava sve one funkcije koje je nekada ispunjavao, a o kojima svjedoce
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ispitani kazivaci. On vise ne sluzi tome da pojedinci 1 zajednica koja ga dijeli izrazavaju svoje
videnje svijeta, pojava iz prirode i vjerovanja. Usmene price, pjesme i izreke ne prikazuju
suvremeni nacin zivota otoCana, ali iz reminiscencija kazivaca ocito je kako je u proslim
vremenima to tako bilo. Moderna strujanja dovela su do promjene u odnosu zajednice prema
folkloru koji sada vise ispunjava zabavljacku i turisticku funkciju u odnosu na nekada
dominantne odgojnu funkciju, edukativnu funkciju, eticku, filozofsku i sl. Sagledamo li u cjelini
usmeno folklorno nasljede otoka Cresa, mozemo dobiti uvid u njihova vjerovanja, koja su
uglavnom iS¢ezla, iako ne u potpunosti, obicaje i nain Zivota. Moze se uociti i kako uz poticaj
1 nastojanja pojedinaca i zajednice, nasljede verbalnoga folklora moze ozivjeti i koristiti u neke
nove, do tada, nepoznate svrhe. Na primjeru otoka Cresa i odnosu stanovniStva prema
vlastitome nasljedu vidljivo je kako ,,neka folklorna ili kulturna pojava opcenito traje samo dok
je ljudi mijenjaju prema duhu vremena i, naravno, prema, svojem senzibilitetu* (Markovic,

Marks 2015: 12).

Usmena knjizevnost koja u idealnim uvjetima zivi u govornickoj situaciji u kontekstu
zivota zajednice, zapisana gubi niz kontekstualnih obiljezja 1 funkcija, unato¢ tome S$to
tehnologija ve¢ desetlje¢ima omogucuje audio i video snimanje ¢ime se omogucuje da tekstovi
ostanu zabiljezeni to¢no onako kako su nastali u danoj situaciji. | dalje to ostaje okamenjena
inacica nekog usmenog zanra. Medutim, na to ne treba gledati kao na ograni¢avajucu situaciju
jer svaki zabiljezeni tekst, zapisan ili snimljen, omogucuje da mu se neprestano vrac¢amo i
analiziramo ga. ZabiljeZen usmenoknjizevni tekst, uz dodatne biljeSke o situaciji u kojoj je
nastao, dobiva nove funkcije koje do tada nije imao. On je, za pocetak promijenio medij, ne
ispunjava osnovne uloge usmene knjizevnosti niti zivi u okviru usmenoga kazivanja, ali ostao
je svjedokom odredenoga vremena, pokazuje u kojoj je varijanti bio u nekom trenutku
zapamcen, mozemo ga usporediti s inac¢icama iz drugih razdoblja te dobiti sliku o tme kako se
tijekom vremena mijenjao, razvijao, dobivao i gubio razli¢ite funkcije. To daje novi smisao
biljezenju usmene knjizevnosti i njezinu interpretiranju ¢ime zapisi dobivaju dodanu vrijednost.
Izvorni se kontekst mozda izgubio, ako uopée mozemo rekonstruirati Sto je to izvorno, ali tekst

koji je zapisan Zivi u novome kontekstu.
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7. ZAKLJUCAK

Cilj ovoga rada bio je istraziti usmenu knjizevnost otoka Cresa koja do sada nije bila
sustavno zabiljeZena, valorizirana i1 opisana. Zapisi verbalne tradicijske kulture otoka Cresa
nalaze se zabiljeZeni u razliCitim izvorima i1 uglavnom su bili rezultat etnomuzikoloskih
istrazivanja. Ono $to se Zzeljelo posti¢i ovim radom je, osim prikupljanja, dati opis
usmenoknjizevnih zapisa prema motivskim, tematskim i zanrovskim karakteristikama uz osvrt

na kontekst i funkcije prikupljenoga korpusa.

Za potrebu ovoga istrazivanja prikupila sam usmenoknjizevne zapise vlastitim
terenskim istrazivanjem koje sam provela 2006., 2013., 2018. i 2019. godine koji se nalaze u
prilogu ovoga rada. Osim vlastitin zapisa, prikupila sam i Kkoristila veé¢ postojece
usmenoknjizevne zapise iz razli¢itih izvora. U korpusu tekstova koriStenom za ovaj rad
zabiljezeno je 513 prica, 245 pjesama i 133 poslovice i izreke §to ¢ini sveukupno 891 zapis
unutar korpusa. Prije 2006. godine nastalo je sveukupno 390 zapisa, a nakon navedene godine
501 zapis. Najstariji zapisi pri¢a su oni Alberta Fortisa iz 1771. godine u Ogledu zapazanja o
otocima Cresu i LoSinju koje je autor zabiljezio tijekom putovanja navedenim otocima te oni
Andrije Bortulina iz 1898. godine koji se nalaze u Zborniku za zivot i obicaje Juznih Slavena.
Prema starosti nastanka zapisa, slijede pjesme zabiljeZene 1869. godine koje se nalaze u
Antologiji usmene epike i lirike (pjesme) sto je zapisao dr. Mate Ujevi¢ (IEF rkp 1869). Medu
najstarijim zapisima u korpusu su i poslovice, njih 36, koje je zabiljezio Ante Tentor u prvom
hrvatskom putopisu o Cresu. Putopis je objavljen pod naslovom Creske pricice u Senoinom
Viencu 1880/1881. godine.

Korpus je podijeljen prema vremenu zapisa te Zanrovima i motivima/temama koristeci
uobicajene podjele usmenoknjizevne grade. Tri su velike skupine: usmene price, usmene
pjesme te poslovice i izreke. Usmene price podijeljene su na predaje (demonoloske, etioloske i
povijesne), legende, viceve i price iz zivota. Prikupljeno je 513 usmenih pri¢a. Prije prvog
provedenog terenskog prikupljanja u vlastitoj organizaciji, 2006. godine, datira 77 zapisa, a 436
ih je nastalo nakon 2006. godine. U korpusu prica, najveci je broj predaja, ¢ak 394 zapisa.
Nakon njih, po broju slijede 72 zabiljeZzene legende. Viceva je trideset, a Sesnaest je prica iz
zivota. Medu predajama, najvise je demonoloskih predaja koje broje 281 zapis. Vecina ih je
nastala u novije vrijeme kada je zabiljeZzeno 236 demonoloskih predaja. Usmenih je pjesama
prikupljeno 245, od ¢ega 193 pjesme u starijim, a 52 u novijim zapisima. Pjesme su podijeljene
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po temi o kojoj govore prema klasifikaciji Tanje Peri¢-Polonijo uz dodatak balada i nekoliko
dje¢jih pjesmica. U korpusu se jo§ nalaze i poslovice i izreke kojih je zabiljezeno 133. Prije
2006. godine nastalo je 120 zapisa, a nakon 2006. njih trinaest. Korpus je opisan i analiziran.
Opisane su osobitosti prikupljenih tekstova, njihova dana$nja funkcija, vitalnost pojedinih
zanrova 1 konkretnih motiva te odnos =zajednice prema vlastitoj verbalnoj kulturi.
Interpretacijom sam dosla do uvida u postojanje razli¢itih zanrova usmene knjiZzevnosti na
Cresu, njihovih karakteristika i zastupljenosti u starijim i novijim zapisima. Na osobitost
korpusa utjecu lokalni elementi kulture i zivota otoana. Usmena knjizevnost primarno se
obraca zajednici. Ona predstavlja zajedni¢ko znanje, iskustvo i moralne vrijednosti. Kako bi
opstala, mora biti kolektivno usvojena i prihvacena, treba odrazavati svjetonazor pojedinaca
unutar zajednice koja ju bastini. Ona kroz razli¢ite zanrove i teme problematizira stvarnost
drustva u kojemu je nastala u najSirem smislu te rije¢i. Pri interpretaciji verbalne tradicijske
kulture vazno je uzeti u obzir drustveni kontekst i prostor na kojemu funkcionira usmena

knjizevnost i zajednica koja ju nasljeduje kako bi se stekao uvid u usmenoknjizevni potencijal.

Usmenu knjizevnost na Cresu prate gibanja koja su karakteristi¢cna za usmenu
knjiZzevnost opéenito. Ona se ti¢u promjena u 20. i 21. stolje¢u zbog kojih vise nema one
funkcije koje je imala u starijim razdobljima. Pod utjecajem promijenjenih navika i potreba
suvremenoga Covjeka doslo je do promjene odnosa prema verbalnoj tradicijskoj kulturi koja i
dalje jest u opticaju, ali ne u onim granicama kao nekada. Usmena knjizevnost ipak jest ziva u
usmenoj komunikaciji otoka Cresa. Recipijenti i dalje postoje, funkcije usmene knjizevnosti su
suzene, izvedbe skromnije, ali i dalje su prisutne unato¢ dinami¢nim drus§tvenim promjenama.
Otok Cres najveci je otok, ali jedan je od najmanje naseljenih hrvatskih otoka na $to su utjecale
Ceste geopoliticke promjene kojima je bio izloZen tijekom povijesti, ekonomski uvijeti i prirodne

nedace.

Istrazivanjem se utvrdila promjena funkcije nekih Zanrova usmene knjiZevnosti u
komparaciji starijih zapisa i novoprikupljene grade te na temelju razgovora s kazivacima. NeKi
su zanrovi zadrzali relevantnije funkcije u suvremenom drustvu te pokazuju postojanje potrebe
za njima u kontekstu zivljenja te ocuvanja i proizvodnje mjesnoga identiteta otoka Cresa.
Komparaciju nije moguce izvesti samo na temelju zapisa jer su starija istrazivanja uglavnom
izvodili etnomuzikolozi koji nisu biljezili price pa se ¢ini kako su nekada dominirali pjesnicki
zapisi, a danas dominiraju pri¢e. Razgovorom s kazivaima utvrdeno je kako su se prie u

velikom obimu i nekada pripovijedale, a danas su one dominantan Zanr. IstraZzeno je proslo
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stanje te je utvrdeno kako su odredeni segmenti usmenoknjizevnoga nasljeda s vremenom
poprimili druk¢ije funkcionalne osobitosti. Pokazalo se kako su neke teme i motivi promijenili
zanrove s obzirom na funkcije koje dobivaju ili gube te §to one znace sredini u kojoj se izvode.
Pojedini zanrovi usmene knjizevnosti imaju relevantniju funkciju u suvremenom drustvu te
pokazuju vitalnost u kontekstu zivljenja, oCuvanja i proizvodnje mjesnoga identiteta otoka
Cresa i kulturne reprezentacije otoka. Utvrdeno je kako usmenoknjizevno blago otoka Cresa
doprinosi njegovu identitetu, a ono ujedno predstavlja i doprinos hrvatskoj usmenoknjizevnoj

kulturi.

Provedenim terenskim istrazivanjem utvrdeno je kako i dalje postoji usmena
knjizevnost u izvedbi te kako je njezina uporaba, unato¢ povijesnim okolnostima, dugotrajna i
neprekinuta. Promjene u nainu Zivota utjecale su na formu i obradu pojedinih tema i motiva
koji su se prilagodili suvremenim potrebama stanovnistva. Uocljivo je kako zajednica i dalje
pamti i prenosi odredene usmenoknjizevne oblike i teme. Identificira se s onim dijelom svojega
usmenoknjizevnoga nasljeda koje ispunjava knjizevne i izvanknjizevne funkcije za kojima
postoji potreba, iako je vidljiva slabija ukorijenjenost usmene knjizevnosti u identitetu i Zivotu
stanovnika. U razdobljima prije turistickog razvoja i urbanizacije otoka, stanovnici su bili blisko
povezani sa svojom tradicijskom kulturom i usmenom knjizevnosti. lako su zasigurno mnogi

tekstovi izgubljeni, prisutan je relativno bogat opus usmenoknjizevnih tekstova.

Usmena je knjizevnost u proSlosti imala niz socijalnih funkcija poput prenosenja
duhovnih vrijednosti, pouka i znanja, pohranjivanja vrijednosnih obrazaca i obicaja,
ucvrséivanja identiteta uz pruzanje estetskog uzitka. Neki su Zanrovi, teme 1 motivi pokazali
vecu vitalnost i uspjesno su se prilagodili suvremenom zivotu. Zbog urbanizacije i iseljavanja
dolazi do promjene u kulturi zivljenja. Mladi napustaju otok i imaju drugacije zivotne navike i
viSe se nema kome prenositi tradicijsko niti postoji veliki interes za time. Mediji mijenjaju
perspektivu osoba koje su im izlozene, a Sadrzaji koji sluze zabavi drugaciji su od nekada$njih.
Gubi se kultura sje¢anja i nema okupljanja na kojima bi se prenosilo tradicijsko znanje sto je
dovelo do fragmentiranosti zabiljezenih tekstova. U 20. i 21. stolje¢u usmena knjizevnost vise
nema primarnu funkciju u duhovnome i drustvenome zivotu zajednice. Kazivaci ¢esto vise nisu
stvaraoci narodnoga blaga koji ostvaruju svoje stvaralacke i umjetnic¢ke potrebe, ve¢ prenositelji

zapamcenih oblika usmenoknjiZzevnih tekstova.

Tijekom terenskoga istrazivanja prikupljeno je znatno vise pri¢a od pjesama i izreka.

Posebno su vitalne price koje tematiziraju nastanak Vranskog jezera, macmali¢a, svetog
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Gaudencija, nastanak naselja i imena naselja Lubenice te zakopano blago. Prema potentnosti i
prilagodljivosti, posebno se isti¢u predaje o macmali¢u. Macmalié, creski patuljak, vrazicak ili
duh, ovisno o inacici, motiv je koji se danas Cesto susrece u creskim kazivanjima. U proslim je
vremenima bio poznat uglavhom u predajama stanovnika u naseljima na sjevernom dijelu
otoka, medutim posljednjih desetak godina djelovanjem udruge Ruta Cres i provodenjem
projekta ,,Majstor Macmali¢, ovaj je demonoloski lik postao zastupljen u usmenoknjizevnoj
komunikaciji i u drugim naseljima koja nisu imala razvijenu tradiciju pripovijedanja o
macmalicu. Lik je populariziran i njegove su osobine prilagodene suvremenim drustvenim
kretanjima i macmali¢ je postao dijelom turisticke ponude otoka Cresa. Prisutno je sekundarno
Sirenje pri¢e o macmali¢u putem tiskanih medija, slikovnice o macmali¢u i izradom lutka
macmali¢a kojeg je moguce ponijeti s otoka kao suvenir. Tradicijsko se umijece u danasnje
vrijeme revitalizira i cijeni te i dalje opstaje u svijetu koji se sve viSe urbanizira i izloZen je
brzome tehnoloskome razvoju. lako postoji strah od gubitka tradicijskoga, zajednice pronalaze
nadine za oCuvanje tradicije sto omogucuje njezino prezivljavanje u promijenjenim oblicima
ispunjavajuci nove funkcije suvremenoga drustva. Tradicija je otporna i sposobna promjenama
funkcija i forme prezivjeti u novonastalim okolnostima. Dana$nja moderna drustva zamijenila
su nekadasnje tradicije novima i prilagodili ih novom nacinu Zivota. Tradicija je nuZzna kako bi
se ocuvao osjecaj pripadnosti odredenoj skupini 1 ocCuvao identitet zajednice. Usmenu
knjizevnost, kao dio tradicijskoga, karakteriziraju promjene i variranje tekstova, tema i motiva.
Ona je promjenjiva i to je znak njezine vitalnosti te zalog za buduénost u kojoj ¢e ona nastaviti

sluziti drustvu.

185



POPIS LITERATURE | IZVORA

Literatura

Assmann, Jan. 2006. ,,Kultura sjecanja.* U Kultura pamcenja i historija. izbor.
Zagreb: Golden marketing — Tehnicka knjiga, 45-78.

Babié¢, Vanda i Danijela Danilovié. 2013. ,,Demonoloski zapisi i oblici u Zborniku za
narodni zivot i obi¢aje juznih Slavena.* U Lingua montenegrina, V1/1(11), 251-299.

Balen, Matea. 2016. ,,Motiv sna u hrvatskoj usmenoj baladi.® Narodna umjetnost, 53(2):
133-147. https://doi.org/10.15176/vol53n0208. Citirano 02.01.2023

Banov-Depope, Estela. 2005. Suodnosi usmene i pisane knjizevnosti. Prilozi za teoriju
kulturnih transformacija. Rijeka: Hrvatsko filolosko drustvo

Banov, Estela. 2014. ,,1zvedbeni aspekti hrvatskog i makedonskog baladnog pjesnistva“ //
MakedoHCKO-XpBamcKu KHUMCEe8HU, KYIMYPHU U ja3udHu 8pcKu. 360pHuK Ha mpyoosu oo IV
Merynapooen nayuen cooup MaxedoHCKO-Xp8amcKu KHUMCEGHU, KYAMYPHU U ja3UYHU 8DCKU
oopaicar 60 Oxpuo 00 27 0o 29 cenmemepu 2013. Knuea IV / Jakumocka-Tommmk, Maja Ur:
Ckomnje: MHCTHTYTOT 32 MakeOHCKa IuTapaTypa on YHuBep3ureror ,,Cs. Kupun u Meronuj*
Bo Ckorje, 689-702 https://www.bib.irb.hr/737017 Citirano: 10. 1. 2023.

BareSin, Sandra. 2013. ,,Mora kao nadnaravno bice tradicijske kulture.* Ethnologica
Dalmatica, (20): 39-68. https://hrcak.srce.hr/107477 Citirano: 1. 11. 2021.

Bascom, William R. 2010. ,,Cetiri funkcije folklora.“ U Folkloristicka citanka, ur. Marijana
HamerSak i Suzana Marjani¢. Zagreb: Institut za etnologiju i folkloristiku i AGM, 69-89.

Batini¢, Ana. 2011. ,,Sjecanje i pam¢enje u ogulinskim predajama i legendama. Prostor 1
oblikovanje lokalnog identiteta.” U Dani Hvarskoga kazalista, 37(1): 135-144.
https://hrcak.srce.hr/71835 Citirano: 10. 3. 2023.

Bendix, Regina. 2009. ,,Heritage between economy and politics. An assessment from the
perspective of cultural anthropology.* U Intangible Heritage. Ur: Laurajane Smith and
Natsuko Akagawa. London and New York: Routledge, 253-269.
https://www.academia.edu/8871467/Heritage between Economy_and_Politics An_assessme
nt_from_the_perspective_of cultural_anthropology Citirano: 21. 1. 2023.

Biti, Vladimir. 2000. Pojmovnik suvremene knjizevne i kulturne teorije. Zagreb: Matica
hrvatska

Blagoni¢, Sandi. 2016. ,Istrijanski regere fines: tradicijska kultura 1 Balkan u diskurzivnoj
konstrukeciji identiteta.” U Problemi sjevernog Jadrana, sv. 15, 113-132.
https://doi.org/10.21857/mwolvc57ny Citirano 27. 2. 2023.

Blazevi¢, Zrinka. 2010. ,,Kako misliti kulturu: suvremene teorije kulture i problem kulturne
razlike.” U Desnicini susreti 2005. — 2008. Zbornik radova. Zagreb: Filozofski fakultet u
Zagrebu, Plejada, 178-192.

186


https://doi.org/10.15176/vol53no208.%20Citirano%2002.01.2023
https://www.bib.irb.hr/737017
https://hrcak.srce.hr/107477
https://hrcak.srce.hr/71835
https://www.academia.edu/8871467/Heritage_between_Economy_and_Politics_An_assessment_from_the_perspective_of_cultural_anthropology
https://www.academia.edu/8871467/Heritage_between_Economy_and_Politics_An_assessment_from_the_perspective_of_cultural_anthropology
https://doi.org/10.21857/mwo1vc57ny

Bori¢, Marijana. 2016. ,,Frane Petri¢ (Franciscus Patricius) — jedan od najvec¢ih hrvatskih
znanstvenika, renesansni filozof, polihistor i erudit.” Poucak, 17(66): 4-13.
https://hrcak.srce.hr/169563 Citirano: 15. 2. 2022.

Boskovié¢-Stulli, Maja. 1959. Istarske narodne price. Zagreb: Institut za narodnu umjetnost

Boskovié¢-Stulli, Maja. 1975a. ,,Usmene pripovijetke i predaje s otoka Braca.” Narodna
umjetnost. 11/12(1): 5-157. https://hrcak.srce.hr/78258 Citirano: 21. 4. 2022.

Boskovié¢-Stulli, Maja. 1975b. Usmena knjizevnost kao umjetnost rijeci. Zagreb: Mladost

Boskovié-Stulli, Maja. 1978. ,,Usmena i pucka knjizevnost.“ U Povijest hrvatske
knjizevnosti: u sedam knjiga. Knj. 1. Ur: Slavko Goldstein. Zagreb: Liber — Mladost, 7-28.

Boskovi¢-Stulli, Maja. 1986. Zakopano zlato: hrvatske usmene pripovijetke, predaje i
legende iz Istre. Istra kroz stoljeca, 7. kolo, knj. 38. Pula, Rijeka: Cakavski sabor

Boskovié-Stulli, Maja. 1997. ,,Uvod.“ U Usmene pripovijetke i predaje. Ur: Maja BoSkovi¢-
Stulli. Zagreb: Matica hrvatska, 15-39.

Boskovi¢-Stulli, Maja. 2000. ,,Regionalne crte usmene hrvatske knjizevnosti." Narodna
umjetnost 37(2):151-161. https://hrcak.srce.hr/33394 Citirano 27.02.2023.

Boskovié-Stulli, Maja. 2006. Price i pricanje. Stoljeca usmene hrvatske proze. Zagreb:
Matica hrvatska

Boskovi¢-Stulli, Maja. 2010. ,,0 usmenoj knjizevnosti izvan izvornoga konteksta“. U
Folkloristicka citanka, ur. Marijana Hamersak i Suzana Marjani¢. Zagreb: AGM, 181-197.
Botica, Stipe. 1996. ,,Predgovor* U Usmene lirske pjesme. Zagreb: Matica hrvatska, 15-29.
Botica, Stipe. 1998. ,,Pasionska bastina u hrvatskoj tradicijskoj kulturi, posebice u usmenoj

knjizevnosti.“ Croatica Christiana periodica, 22(42): 91-106. https://hrcak.srce.hr/109303
Citirano: 3. 3. 2022.

Botica, Stipe. 2000. ,,Maruli¢eva Judita i hrvatska tradicijska kultura.* Colloquia Maruliana
... 9, 265-276. https://hrcak.srce.hr/8629 Citirano: 31. 1. 2023.

Botica, Stipe. 2005. ,,Trajno ziva usmenoknjizevna bastina.” Narodna umjetnost, 42(2): 127-
154. https://hrcak.srce.hr/2930 Citirano: 3. 3. 2022.

Botica Stipe. 2011. Biblija i hrvatska tradicijska kultura. Skolska knjiga: Zagreb

Botica, Stipe. 2013. Povijest hrvatske usmene knjizevnosti. Zagreb: Skolska knjiga

Botica, Stipe. 2017. ,,Pavao Pavli¢i¢ o epskom pjesnistvu.* U Kuca od knjiga. Zbornik
radova u povodu 70. rodendana Pavla Pavlici¢a. Zagreb: Hrvatska sveuciliSna naklada:
Odsjek za komparativnu knjizevnost Filozofskoga fakulteta Sveucilista u Zagrebu: Hrvatska
akademija znanosti i umjetnosti, 201-210.

Botica, Stipe. 2018. ,,Dvije vazne zbirke hrvatskog usmenog pjesnistva s otoka Krka u 19.
st.“ U: Od fonologije do leksikologije: zbornik u cast Mariji Turk. Ur: Diana Stolac. Rijeka :
Filozofski fakultet i Odsjek za kroatistiku, 63-71.

Bronner, Simon J. 2017. Folklore: the basics. London; New York: Routledge

187


https://hrcak.srce.hr/169563
https://hrcak.srce.hr/78258
https://hrcak.srce.hr/33394
https://hrcak.srce.hr/109303
https://hrcak.srce.hr/8629
https://hrcak.srce.hr/2930

Busi¢, Katarina. 2014. , Iskustva, problemi i promisljanja primijenjene etnologije: suvremena
znacenja i pojavnosti narodne nosnje.* Etnoloska istrazivanja, (18/19): 163-188.
https://hrcak.srce.hr/133478 Citirano: 31. 5. 2022.

Chiu, Chi-Yue i Ying-Yi Hong. 2006. Social Psychology of Culture. New York: Psychology
Press

Cifri¢, Ivan. 2010. ,,Homogenizacija i raznolikost kultura.“ U Covjek i kultura. Zagreb:
Hrvatsko filozofsko drustvo, 11-38.

Capo, Jasna. 2016. ,,Simboli, procesi, prijepori: prilog raspravama o hrvatskom identitetu.*
U Drugi: alteritet, identitet, kontakt u hrvatskome jeziku, knjizevnosti i kulturi: zbornik
radova 44. seminara Zagrebacke slavisticke Skole. Zagreb: FF press, 71-86.

Culinovi¢-Konstantinovié, Vesna. 2004. , Procesi promjena u tradicijskoj kulturi.®
Ethnologica Dalmatica, (13): 141-156. https://hrcak.srce.hr/107887 Citirano: 31. 1. 2023.

Cus-Rukonié, Jasminka. 2012. ,,Anti¢ki plovidbeni putevi i luke na cresko-loginjskom
oto¢ju.* Histria antiqua, 21(21): 395-400. https://hrcak.srce.hr/104322 Citirano: 12. 6. 2021.

Dadié, Zarko. 2016. Povijest znanosti i prirodne filozofije u Hrvata (s osobitim obzirom na
egzaktne znanosti). Zagreb: lzvori

Damjanovi¢, Stjepan i dr. 2004. Mali staroslavensko-hrvatski rjecnik, Zagreb: Matica
Hrvatska

Dancuo, Milan. 2019. ,, Kvatre — dani proSnje i zahvaljivanja. Povijesna rasvjetljenja i
danasnji ustroj. U Zivo vrelo, 8: 34-39.
http://www.hilp.hr/dokumenti_zivo_vrelo_upload/20190911/zivo_vrel0201909110914120.pd
f Citirano: 14. 4. 2021.

Deli¢, Simona. 2015. ,,Balada kao knjizevni Zanr.“ Anali Zavoda za povijesne znanosti
Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti u Dubrovniku, (53/2), 489-515.
https://hrcak.srce.hr/137831 Citirano 02.01.2023.

Dronjié¢, Matija. 2008. ,,Zakopano blago u usmenoj predaji Podgoraca.* Senjski zbornik,
35(1): 241-255. https://hrcak.srce.hr/42867 Citirano 5. 1. 2022.

Dragi¢, Marko. 2003. ,,Legende o propasti Gavanovih dvora.” U Zbornik lvana Mimice u
povodu 70. rodendana, Ur. Zivko Bjelanovi¢ 1 Sime Pili¢, Split: Biblioteka Skolskog vjesnika
I Visoka uciteljska $kola, 69-82

Dragi¢, Marko. 2007. Poetika i povijest hrvatske usmene knjizevnosti. (Fakultetski
udZbenik) Split: Filozofski fakultet Sveucilista u Splitu
http://marul.ffst.hr/dokumenti/izdavastvo/predavanja/Dragic poetika.pdf Citirano: 6. 4. 2021.

Dundes, Alan. 2010. ,,Tekstura, tekst i kontekst“. U Folkloristicka citanka, ur. Marijana
Hamersak i Suzana Marjani¢. Zagreb: AGM, 91-105.

Eagleton, Terry. 2014. Ideja kulture. Zagreb: Naklada Jesenski i Turk

Fudié, Branko. 1990. Apsyrtides. Mali Losinj: Narodno sveuciliste

Gillis, John R. 2006. ,,Pam¢enje i identitet: povijest jednog odnosa.* U Kultura pamcenja i
historija. Zagreb: Golden marketing-Tehnic¢ka knjiga, 169-195.

188


https://hrcak.srce.hr/133478
https://hrcak.srce.hr/107887
https://hrcak.srce.hr/104322
http://www.hilp.hr/dokumenti_zivo_vrelo_upload/20190911/zivo_vrelo201909110914120.pdf
http://www.hilp.hr/dokumenti_zivo_vrelo_upload/20190911/zivo_vrelo201909110914120.pdf
https://hrcak.srce.hr/137831
https://hrcak.srce.hr/42867
http://marul.ffst.hr/dokumenti/izdavastvo/predavanja/Dragic_poetika.pdf

Girardi Kar$ulin, Mihaela. 1988. Filozofska misao Frane Petric¢a. Zagreb: Odjel za povijest
filozofije Instituta za povijesne znanosti SveuciliSta

Golubovié, Zagorka. 2010. ,,Kultura u postmodernom dobu.“ U Covjek i kultura. Zagreb:
Hrvatsko filozofsko drustvo, 109-122.

Gulin Zrni¢, Valentina. 2006. ,,.Domace, vlastito i osobno: autokulturna defamilijarizacija®.
U Etnologija bliskoga. Poetika i politika suvremenih terenskih istrazivanja, ur. Jasna Capo
Zmegac, Valentina Gulin Zrni¢ 1 Goran Pavel Santek. Zagreb: IEF, Jesenski 1 Turk, 73-95.

Haviland, William A. 2004. Kulturna antropologija. Jastrebarsko: Naklada Slap

Hirc, Dragutin. 1896. ,,Sto pri¢a nas$ narod o nekim Zivotinjama.* U Zbornik za narodni Zivot
i obicaje Juznih Slavena. Sv. 1. Ur. Ivan Milceti¢, Zagreb: JAZU, str. 1-26.

Honko, Lauri. 2010. ,,Metode istraZivanja usmenih pri¢a: njihovo trenutno stanje i
buduénost®. U Folkloristicka citanka, ur. Marijana Hamersak i Suzana Marjani¢. Zagreb:
Institut za etnologiju i folkloristiku i AGM, 349-372.

Ivandié Kutin, Barbara. 2015. ,,Pripovjedacki proces uzivo kao niz pripovjednih folklornih
dogadaja (prica) 1 njihovih poveznica®. U O pricama i pricanju danas. ur. Jelena Markovi¢ i
Ljiljana Marks. Zagreb: Institut za etnologiju i folkloristiku, 179-198.

Jelin¢i¢, Daniela Angelina. 2006. ,,Turizam vs. Identitet Globalizacija i tradicija.” U
Etnoloska istrazivanja. (11), 161-183. Citirano: https://hrcak.srce.hr/37108 20. 3. 2023.

Jurcevié, Marijan. 2004. ,,Nacionalni i1 kulturni identitet u europskoj zajednici.* Rijecki
teoloski casopis, 24(2): 325-336. https://hrcak.srce.hr/83292 Citirano: 1. 11. 2021.

Jurdana, Vjekoslava. 2012. ,,Lovran u Vol¢i¢evim zapisima usmenih pjesama.“ U Zbornik
Lovranscéine, Ur. Igor Eterovi¢, 215-238. Lovran: Katedra Cakavskog sabora Lovran

Karabai¢, Nedjeljko. 1954. ,,0 muzickom folkloru otoka LoSinja i Cresa.” U Ljetopis
Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti za godinu 1954. 61: 418-4109.
https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=1&msg=0+muzi%C4%8Dkom+folkloru+otoka+cresa+i+l0%C5%
Alinja&mrx%5B11923%5D%5B116993%5D=a&file=y Citirano: 10. 3. 2023.

Kekez, Josip. 1992. Hrvatski knjizevni oikotip. Zagreb: Zavod za znanost o knjizevnosti
Filozofskog fakulteta

Kekez, Josip. 1996. Poslovice, zagonetke i govornicki oblici. Zagreb: Matica hrvatska

Klarié, Alvijana. 2017. ,Poslovice s Gracastine.” Cakavska ric. XLV (1-2): 121-171.
Citirano: https://hrcak.srce.hr/192114 19. 4. 2023.

Kos-Lajtman, Andrijana. 2013. ,,Jaga-baba na Hali¢u — pronadeni rukopis Ivane Brli¢-
Mazurani¢.“ Libri et liberi 2(1): 29-50. https://hrcak.srce.hr/112648 Citirano: 2. 3. 2023.

Kiienzlen, Gottfried. 2010. ,,Was heisst Kultur? U Covjek i kultura. Zagreb: Hrvatsko
filozofsko drustvo, 49-66.

Laji¢, Ivan. 2006. Kvarnerski otoci. Demografski razvoj i povijesne mijene. Zagreb: Institut
za migracije i narodnosti

189


https://hrcak.srce.hr/37108
https://hrcak.srce.hr/83292
https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=l&msq=o+muzi%C4%8Dkom+folkloru+otoka+cresa+i+lo%C5%A1inja&mrx%5B11923%5D%5B116993%5D=a&file=y
https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=l&msq=o+muzi%C4%8Dkom+folkloru+otoka+cresa+i+lo%C5%A1inja&mrx%5B11923%5D%5B116993%5D=a&file=y
https://hrcak.srce.hr/192114
https://hrcak.srce.hr/112648

Levi-Strauss, Claude. 1989. Strukturalna antropologija. Zagreb: Stvarnost
Levy-Strauss, Claude. 1989. Strukturalna antropologija. Drugo izdanje. Zagreb: Stvarnost

Lozica, Ivan. 1995. ,,Dva demona: orko i maci¢. Narodna umjetnost, 32(2): 11-66.
https://hrcak.srce.hr/48852 Citirano: 17. 10. 2021.

Lozica, Ivan. 1999. ,,Dosli smo vam kolendati.* Narodna umjetnost, 36(2): 67-83.
https://hrcak.srce.hr/33489. Citirano 24.03.2023.

Lozica, Ivan. 2008. Zapisano i napisano: folkloristicki spisi. Zagreb: AGM

Lozica, Ivan. 2010. ,,Metateorija u folkloristici i filozofija umjetnosti.” U Folkloristicka
Citanka, Ur. Marijana HamerSak 1 Suzana Marjani¢. Zagreb: Institut za etnologiju i
folkloristiku i AGM, 159-180.

Marjani¢, Suzana. 1999. ,, Zastitna sredstva protiv more kao Zensko-niktomorfnog demona.*
Treca: casopis Centra za zenske studije 2(1): 55-71.
https://www.academia.edu/12490696/Mitska bi%C4%87a_more_apotropeji_Za%C5%A1titn
a_sredstva_protiv_more kao %C5%BEensko niktomorfnog demona Tre%C4%87a %C4%
8Dasopis_Centra_za %C5%BEenske studije Zagreb 2 1 1999 str 55 71 Apotropaic_ma
gic_against_night _mares_as_female nictomorphic_demons Citirano: 21. 4. 2022., 11.45 sati

Marjani¢, Suzana. 2012. ,,0d anatolijske Boginje Ptice Grabljivice preko starogrckih sirena
do morskih djevica u hrvatskim usmenim predajama.* Ethnologica Dalmatica, 19: 49-69.
https://hrcak.srce.hr/107514 Citirano: 21. 4. 2022. 11.30 sati

Markovié, Jelena i Ljiljana Marks. 2015. ,,0 pricama, pri¢anju i Institutu za etnologiju 1
folkloristiku.” U O pricama i pricanju danas, ur. Jelena Markovi¢ i1 Ljiljana Marks. Zagreb:
Institut za etnologiju i folkloristiku, 7-21

Markovié, Mirko. 2005. Kvarnersko primorje. Stanovnistvo i naselja. Zagreb: Naklada
Jesenski Turk

Marks, Ljiljana. 1980. ,,Usmene pripovijetke i predaje s otoka Zlarina”. Narodna umjetnost,
17: 217-261.

Marks, Ljiljana. 1987. ,,Usmene predaje o zakopanom blagu.“ Etnoloska tribina, 17(10): 61-
66. https://hrcak.srce.hr/80337 Citirano 1. 9. 2021.

Marks, Ljiljana. 2008. ,.Interpretativne razine zapisa usmene proze.“ U Vidjeti Ohrid.
Referati hrvatskih sudionica i sudionika za XIV. Medunarodni slavisticki kongres (Ohrid, 10.
— 16. rujna 2008.). Zagreb: Hrvatsko filoloSko drustvo. Hrvatska sveuciliSna naklada, 305-
332.

Marks, Ljiljana. 2013. ,,Hrvatske pucke molitvice formulnost i metaforika.* U: A tko to ide?
Hrvatski prilozi prilozi XV. medunarodnom slavistickom kongresu. Ur: Marija Turk. Rijeka:
Hrvatska sveuciliSna naklada i Hrvatsko filoloSko drustvo, 243-254.

Marks, Ljiljana. 2015. “'Znas, bilo je to...". Povijest, vrijeme i krajolik u predajama iz
Slavonije. Narodna umjetnost, 52(2): 195-213.
https://hrcak.srce.hr/ojs/index.php/nu/article/view/3788 Citirano: 21. 11. 2022. 21.00

Marks, Ljiljana. 2018a. ,,Prica o terenu ili teren kao pric¢a.“ U Tragovi tradicije, znakovi
kulture. Zbornik u cast Stipi Botici. Ur: Evelina Rudan, Davor Nikoli¢, Josipa Tomasi¢.
Zagreb: Hrvatska sveuciliSna naklada, Hrvatsko filolosko drustvo, Matica hrvatska, 241-251.

190


https://hrcak.srce.hr/48852
https://hrcak.srce.hr/33489
https://www.academia.edu/12490696/Mitska_bi%C4%87a_more_apotropeji_Za%C5%A1titna_sredstva_protiv_more_kao_%C5%BEensko_niktomorfnog_demona_Tre%C4%87a_%C4%8Dasopis_Centra_za_%C5%BEenske_studije_Zagreb_2_1_1999_str_55_71_Apotropaic_magic_against_night_mares_as_female_nictomorphic_demons
https://www.academia.edu/12490696/Mitska_bi%C4%87a_more_apotropeji_Za%C5%A1titna_sredstva_protiv_more_kao_%C5%BEensko_niktomorfnog_demona_Tre%C4%87a_%C4%8Dasopis_Centra_za_%C5%BEenske_studije_Zagreb_2_1_1999_str_55_71_Apotropaic_magic_against_night_mares_as_female_nictomorphic_demons
https://www.academia.edu/12490696/Mitska_bi%C4%87a_more_apotropeji_Za%C5%A1titna_sredstva_protiv_more_kao_%C5%BEensko_niktomorfnog_demona_Tre%C4%87a_%C4%8Dasopis_Centra_za_%C5%BEenske_studije_Zagreb_2_1_1999_str_55_71_Apotropaic_magic_against_night_mares_as_female_nictomorphic_demons
https://www.academia.edu/12490696/Mitska_bi%C4%87a_more_apotropeji_Za%C5%A1titna_sredstva_protiv_more_kao_%C5%BEensko_niktomorfnog_demona_Tre%C4%87a_%C4%8Dasopis_Centra_za_%C5%BEenske_studije_Zagreb_2_1_1999_str_55_71_Apotropaic_magic_against_night_mares_as_female_nictomorphic_demons
https://hrcak.srce.hr/107514
https://hrcak.srce.hr/80337
https://hrcak.srce.hr/ojs/index.php/nu/article/view/3788

Marks, Ljiljana. 2018b. ,,Uvod.“ U Predaja: temelji Zanra. Zagreb: Institut za etnologiju i
folkloristiku

Maslek Jasenka, Zrinka Rezi¢ Tolj. 2015. ,, Tragom pric¢a o zakopanom blagu. U O
pricama i pricanju danas, ur. Jelena Markovi¢ i1 Ljiljana Marks. Zagreb: Institut za etnologiju
i folkloristiku, 293-307

Mesié, Hrvoje. 2022. Bastina, emocija, identitet. Zagreb: Naklada Ljevak

Niemc¢i¢, Iva. 2006. ,Iskustva s terenskog istrazivanja ili od terena do teksta i natrag.” U
Etnologija bliskoga. Poetika i politika suvremenih terenskih istrazivanja. Ur: Capo Zmegac,
Jasna; Gulin Zrni¢, Valentina; Santek, Goran Pavel. Zagreb: IEF, Jesenski 1 Turk, 191-212.

Pasari¢, Maja. 2010. ,,Uloga Zivotinja u predodzbama o smrti i zagrobnom Zzivotu u hrvatskoj
etnografskoj gradi.© Kroatologija, 1(1): 213-226. https://hrcak.srce.hr/60213 Citirano: 12. 2.
2023.

Peri¢, Boris i Tomislav Pletenac. 2008. Fantasticna bic¢a Istre i Kvarnera, Zagreb: Vukovi¢
& Runji¢
Perié¢-Polonijo, Tanja. 1995. ,,The Levels of Classification — Oral Lyrical Poems

Classification According to the Record and Function.* Narodna umjetnost, 32(1): 55-66.
https://hrcak.srce.hr/48654 Citirano: 14. 12. 2022.

Peri¢-Polonijo, Tanja. 1996. ,,Synchretic Performance Concerning the Relationship between
Words and Tunes in Performance of Oral Lyric Poems.* Narodna umjetnost, 33(1): 190-190.
https://hrcak.srce.hr/43466 Citirano: 20. 12. 2022.

Potkonjak, Sanja. 2014. Teren za etnologe pocetnike. Zagreb: FF press: Hrvatsko etnolosko
drustvo: Odsjek za etnologiju 1 kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta SveuciliSta

Predojevié, Zeljko. 2017. Uloga hrvatske usmene knjiZevnosti u oblikovanju kulturnoga
identiteta juZzne Baranje. Disertacija. Filozofski fakultet u Zagrebu, Odsjek za kroatistiku.
(Poslijediplomski doktorski studij hrvatske kulture) Mentor: PSihistal, Ruzica
http://darhiv.ffzg.unizg.hr/id/eprint/8727/ Citirano: 1. 1. 2023.

Rohajm, Geza. 1976. Nastanak i funkcija kulture. Beograd: Beogradski izdavacko-graficki
zavod

Rudan Kapec, Evelina i Stipe Botica. 2013. ,,Suvremeni pripovjedacki repertoari predaja.*
U 4 tko to ide? Hrvatski prilozi XV. Medunarodnom slavistickom kongresu. Zagreb: Hrvatska
sveucilisna naklada, Hrvatsko filolosko drustvo, 263-274.

Rudan, Evelina i Stipe Botica. 2014. ,,Strige su Zive, a vile odavno mrtve ili o narativnoj
plodnosti likova u usmenim predajama‘ U Vita Litterarum Studiis Sacra. Zbornik u cast
Radoslavu Katici¢u, Ur. Jezi¢, Mislav; Andrijani¢, Ivan; Krnic, KreSimir. Zagreb: Sveuciliste
u Zagrebu et al., 349-369.

Rudan, Evelina. 2012. “Verbalni folklor i njegova (re)prezentacija”. U Medunarodni
znanstveni interdisciplinarni simpozij “Hrvatska folklorna i etnografska bastina u svjetlu
dubrovacke, svjetske i turisticke sadasnjosti — FEB 2011. Zbornik radova. ur: Mira
Muhoberac, Dubrovnik: Folklorni ansambl Lindo, 509-519.

Rudan, Evelina. 2016.Vile s Ucke: zZanr, kontekst i nadnaravna bi¢a predaja. Pula: Povijesni
1 pomorski muzej Istre; Zagreb: Hrvatska sveuciliSna naklada.

191


https://hrcak.srce.hr/60213
https://hrcak.srce.hr/48654
https://hrcak.srce.hr/43466
https://hrcak.srce.hr/43466.%20Citirano%2020.12.2022
http://darhiv.ffzg.unizg.hr/id/eprint/8727/

Rudan, Evelina. 2018. ,,Kodiranje straha u usmenim proznim zanrovima — prilog istraZivanju
emocija iz folkloristicke perspektive.” Hrvatski prilozi 16. medunarodnom slavistickom
kongresu. Ur: Botica, Stipe; Malnar Juri$i¢, Marija; Nikoli¢, Davor; Tomasi¢, Josipa; Vidovi¢
Bolt, Ivana. Zagreb: Hrvatsko filolosko drustvo, 139-149.

Rudan, Evelina. 2020. ,,0d zanra do straha: emocija i prica.” U Emocije u hrvatskome jeziku,
knjizevnosti i kulturi: zbornik radova 48. seminara Zagrebacke slavisticke skole [Dubrovnik,
19-30. kolovoza 2019.]. Zagreb: Filozofski fakultet, Zagrebacka slavisticka Skola, Hrvatski
seminar za strane slaviste, 143-171.

Ruzié¢, Pavlo i Ivana Medica. 2010. ,,Tradicijski seoski identitet Istre — njegovo
prepoznavanje i ukljucivanje u turisticki proizvod.“ U Sociologija i prostor. 48 (3 (188)), 479-
504. Citirano: https://hrcak.srce.hr/67298 2. 4. 2023.

Skledar, Nikola. 2010.0snove znanosti 0 kulturi. Zapresi¢: Visoka Skola za poslovanje i
upravljanje s pravom javnosti ,,Baltazar Adam Krceli¢*

Slavié¢, Dean. 2011. Simboli i proroci. Zagreb: Skolska knjiga
Solar, Milivoj. 2011. Knjizevni leksikon: pisci, djela, pojmovi. Zagreb: Matica hrvatska

vvvvv

Samoupravna interesna zajednica kulture Cres

Stréié, Petar. 2007. ,,Kratki pregled povijesti Cresa do 1947. godine® U Stotinu godina
hrvatske skole u Cresu: 1907. — 2007. Cres: Osnovna $kola Frane Petri¢a

Se$o, Luka. 2003. ,,0 krsniku: od tradicijske pojave u predajama do stvarnog iscjelitelja.
Studia ethnologica Croatica, 14/15(1): 23-53. https://hrcak.srce.hr/47756 Citirano 14. 4.
2021.

SeSo, Luka. 2016. Zivjeti s nadnaravnim bi¢ima. Zagreb: Naklada Jesenski Turk

SeSo, Luka. 2022. Krsnik izmedu mita i zbilje: kulturnoantropoloske strukture jednog
tradicijskog vjerovanja. Zagreb: Hrvatsko etnolosko drustvo: Hrvatsko katolicko sveuciliste,
2022.

Skrobonja, Ante i Amir Muzur. 2005. ,,Sveci zastitnici od zmijskog ujeda u hrvatskoj
etnomedicinskoj tradiciji.“ Medica Jadertina 35(Suplement): 41-47.
https://hrcak.srce.hr/12265 Citirano: 13. 10. 2022.

Tangherlini, Timothy R. 2018. ,,Dogodilo se to nedaleko odavde...”: pregled teorije i
karakterizacije predaje. U Predaja: temelji zanra. Zagreb: Institut za etnologiju i
folkloristiku, 371-392.

Tkal¢i¢, Marina. 2015. ,,Vile 1 vilinska pedagogija u novopoganskim duhovnostima u
Hrvatskoj.* Stud. ethnol. Croat., 27: 189-246.
https://hrcak.srce.hr/ojs/index.php/sec/article/view/4069 Citirano: 10. 6. 2022. 13:50

Tuftan, Pino. 2007. Zapisi s otoka Cresa krajem XIX. i po¢etkom XX. Stoljeca. Viskovo:
vlastita naklada

Tylor, Edward Burnett. 1871. Primitive culture: researches into the development of
mythology, philosophy, religion, art, and custom. London: J. Murray
https://archive.org/details/primitiveculturO6tylogoog/page/n6/mode/2up Citirano: 25. 1.
2023. 20.00

192


https://hrcak.srce.hr/67298
https://hrcak.srce.hr/47756
https://hrcak.srce.hr/12265
https://hrcak.srce.hr/ojs/index.php/sec/article/view/4069
https://archive.org/details/primitivecultur06tylogoog/page/n6/mode/2up

Uzarevié, Josip. 2012. KnjiZzevni minimalizam. Zagreb: Disput

Vince-Pallua, Jelka. 2007. ,,Apsyrtides — Fortis na stazama Argonauta prema europskoj
etnologiji/antropologiji.© Narodna umjetnost, 44(2): 135-146. https://hrcak.srce.hr/23272
Citirano: 1. 11. 2021.

Zebec, Tvrtko. ,,Etnolog u svijetu bastine. Hrvatska nematerijalna kultura u 21. stoljecu.” U
Hrvatska svakodnevica etnografije vremena i prostora. Ur: Jasna Capo i Valentina Gulin
Zrni¢. Zagreb: Institut za etnologiju i folkloristiku, 2013., str. 173-195.

Zecevi¢, Divna. 1974. ,Usmene predaje kao knjizevna organizacija ¢ovjekova dozivljavanja
povijesti i prirode.* Narodna umjetnost, 10(1): 33-67. https://hrcak.srce.hr/39892 Citirano:
10. 6. 2022.

Zenko, Franjo. 1983. Aristotelizam od Petri¢a do Boskovica: ogledi o starijoj hrvatskoj
filozofiji. Zagreb: Globus

Zucchi, Stefano. 1990. ,FONTI E STUDI SUL VESCOVO GAUDENZIO DI OSSERO
BILANCIO CRITICO-BIBLIOGRAFICO.* Atti XX(1): 351-380.
https://hrcak.srce.hr/242912  Citirano: 13. 10. 2022.

Zganec, Vinko. 1954. ,,Proudavanje muzi¢kog folklora na otocima Loginju, Susku i Cresu.*
U Ljetopis Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti, Knj. 61, 422-432.

MreZni izvori

Bortulin, Andrija lvan. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod
Miroslav KrleZa, 2021. Pristupljeno 5. 4. 2021.
http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=8864

Cres. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.
Pristupljeno 18. 5. 2021. http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?I1D=12707

Cres. Otok. https://www.istrapedia.hr/hr/natuknice/2803/cres-otok, Pristupljeno 18. 5. 2021.,
11:30

Culture. https://www.britannica.com/topic/culture Pristupljeno 25. 1. 2023., 21:00

Online Biblija. https://biblija.ks.hr

Projekt ,,Majstor Macmalic¢“. https://ruta-cres.hr/projekt-majstor-macmalic/ Pristupljeno 5.
4.2021.,17:00

Striga ili $tringa, $trigo, §trigon, §trigun. http://istra.lzmk.hr/clanak.aspx?id=2683
Pristupljeno 18. 4. 2021., 10:30

193


https://hrcak.srce.hr/23272
https://hrcak.srce.hr/39892
https://hrcak.srce.hr/242912
http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=8864
http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=12707
https://www.istrapedia.hr/hr/natuknice/2803/cres-otok
https://www.britannica.com/topic/culture
https://biblija.ks.hr/
https://ruta-cres.hr/projekt-majstor-macmalic/
http://istra.lzmk.hr/clanak.aspx?id=2683

Tommasini, Giacomo Filippo. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski
zavod Miroslav Krleza, 2013 — 2024. Pristupljeno 28.1.2024., 19:20
<https://enciklopedija.hr/clanak/tommasini-giacomo-filippo>.

Tradicija. http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv Pristupljeno 31. 5. 2022., 16:05
Tradicija. Struna. Hrvatsko knjiZevno nazivlje.

http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv Pristupljeno 31. 5 2022., 16:05

Objavljeni izvori

Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena. 3(2): 265-275, Zagreb: JAZU

Bortulin, Andrija. 1903. ,,Ukopano blago. Vjerovana na otoku Cresu.*, Zbornik za narodni
Zivot i obicaje Juznih Slavena, 8(1): 134-135, Zagreb: JAZU

Bortulin, Andrija. 1906. ,,Bozi¢: obi¢aji u Belom na otoku Cresu.“ U Zbornik za
narodni zivot i obicaje Juznih Slavena. Ur: Dragutin Borani¢. 11(1): 149-155, Zagreb:
JAZU

Bortulin, Andrija. 1949. ,.Beli (Otok Cres).” Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, knjiga 33: 75-124. Zagreb: Stamparski zavod ,,Ognjen Prica®

Flod, Ivan. 1975. ,,Legende o Osoru i Omislju.” U: Otocki ljetopis Cres — Losinj 2. Mali
Losinj: Fond za kulturu i fizicku kulturu Op¢ine Mali LoSinj, 371-373.

Fortis, Alberto. 2014. Ogled zapazanja o otocima Cresu i LoSinju. Split: Knjizevni krug
Fuci¢, Branko. 1990. Apsyrtides. Mali Losinj: Narodno sveuciliste
Fuci¢, Branko. 1998. Terra incognita. Zagreb: Kr§¢anska sadasnjost

Houtzagers, Peter H. 1985. ,,The ¢akavian dialect of Orlec on the island of Cres.* Studies in
Slavic and General Linguistics, 5, 11-415. Citirano: http://www.jstor.org/stable/24672994 1.
11. 2022.

Hrvatske narodne pjesme $to se pjevaju u Istri i Kvarnerskih otocih. 1879. Trst:
Tiskarnica sinovah K. Amati

Istarska Danica. 1951. Koledar za prestupnu godinu 1952. Pula: Izdalo Istarsko knjizevno
drustvo sv. Cirila i Metoda u Pazinu

Jerolimi¢, Giovanna. 2018. , Tradicijski obicaji sela Loznati prema kazivanju lokalnih

mjestana.” U Creski anali: Od starine do nasega doba. Sv. 1, Zbornik radova s istoimenog

194


http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv
http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv
http://www.jstor.org/stable/24672994%201.%2011.%202022
http://www.jstor.org/stable/24672994%201.%2011.%202022

znanstveno-stru¢nog skupa; Osnovna Skola Frane Petri¢a, Cres, 28. travnja 2017., Cres, str.
179-206.

Linardi¢, Andrija. 1929. ,,Sv. Gavdent. Osor na otoku Cresu.* U Zbornik za narodni Zivot i
obicaje Juznih Slavena, Knj. 27, 1, str. 182-183.

Milcetié, Ivan. 1896. , Krk i Kastav u Istri: Vjera u osobita bi¢a. Vukodlak i krsnik* U
Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena, knj. 1., Zagreb: Jugoslavenska akademija
znanosti i umjetnosti, 224-226.

Ogurlié, Dragan. 1996. Primorske bajke i pripovijetke. Rijeka: Adami¢
Ogurli¢, Dragan. 2001. Jadranske legende. Rijeka: Adami¢
Puntarski fuoj, broj 6, godina 4, lipanj 2008.

Puntarski fuoj, broj 7, godina 4, studeni 2008.

Puntarski fuoj, broj 8, godina 5, lipanj 2009.

Puntarski fuoj, broj 9, godina 5, studeni 2009.

Puntarski fuoj, broj 10, godina 6, Lipanj 2010.

Puntarski fuoj, broj 11, godina 6, Lipanj 2011.

Puntarski fuoj, broj 13, godina 8, Lipanj 2013.

Puntarski fuoj, broj 14, godina 9, Lipanj 2014.

Puntarski fuoj, broj 15, godina 10, Lipanj 2015.

Puntarski fuoj, broj 16, godina 11, lipanj 2016.

Puntarski fuoj, broj 17, godina 12, lipanj 2017.

Tentor, Ante. 1975. ,,Creske pricice.“ U Otocki ljetopis Cres — Losinj 2. Ur: Vladimir
Markovi¢. Mali LoS$inj: Fond za kulturu i fizicku kulturu Op¢ine Mali LoSinj, 318-324

Vodarié, Petra. 2015. ,,Usmeni oblici otoka Cresa.* Diplomski rad, Sveuciliste u Rijeci,
Filozofski fakultet, https://urn.nsk.hr/urn:nbn:hr:186:620818 Citirano: 2. 4. 2020.

Neobjavljeni izvori

Bonifaci¢ Rozin, Nikola. 1953. Narodne pjesme, obicaji i price otoka Cresa i1 LoSinja. IEF
rkp 138

Bortulin, Andrija. 1897-1907. Prinos k Zborniku iz Belog na Cresu u Istri, SZ 24, 219 str.

Delorko, Olinko. 1953. Narodne pjesme sa otoka Cresa, LoS$inja, Vele Srakane i Suska, IEF
RKP 132

195


https://urn.nsk.hr/urn:nbn:hr:186:620818

Flego, Dafne. Rukopis u privatnom vlasnistvu.

Flego, Edvard. Rukopis u privathom vlasnistvu.

Fu¢i¢, Branko. 1951. Zapisi narodnih predaja (vjerovanja) sa Cresa 1951., IEF rkp 1142
Galjni¢, Ljubo. Rukopis.

Karabaié, Nedjeljko. 1954. Pjesme sa otoka Cresa. IEF rkp N 240

Privatni rukopis. rkp. 1

Sepci¢, Juraj prof. dr. sc. Privatni rukopis.

Stepanov, Stjepan. 1956. Narodne popijevke iz Martinséice na otoku Cresu, 1956. IEF rkp N
221

Strohal, Rudolf. Iz ostavstine; Zapisi, price i korespondencija. IEF rkp 178

Santek, Goran. 1998. Terenski zapisi nastali u Belom na Cresu od 7. do 13. 7. 1998., IEF rkp
1689

Toié, Ida. 2004. Lubenicki govor. Maturalni rad. Rkp.
Ujevi¢, Mate. 1869. Antologija usmene epike i lirike (pjesme); izbor iz narodnog blaga; 3.
dio. Sakupio i zapisao dr. Mate Ujevi¢. Fotokopija., [IEF RKP 1869

196



PRILOZI

A. Grafikoni

Grafikon 1. Prikaz strukture stanovnisStva prema dobi.........cccceviiiiiiiiiiieniiie e 12
Grafikon 2. Prikaz raspodjele korpusa prema Zanru .........cccoocveeiieeeiiieniieessnes e 43
Grafikon 3. Raspodjela zapisa prema vremenu Nastanka............ccccevveveiiieneene e e, 43
Grafikon 4. Omjer korpusa zapisanih pri¢a prema vremenu zapiSivanja ........cocceeervveesueeennns 46
Grafikon 5. Omjer korpusa zapisanih pri¢a prema zanrovskoj raznolikosti..........ccccvverrinenne. 47
Grafikon 6. Omijer zapisanih predaja u odnosu na ostale vrste proznih zapisa........................ 50
Grafikon 7. Omjer zapisanih predaja prema tematskoj klasifikaciji............c.ccocoviniiinnnnnnen, 50
Grafikon 8. Raspodjela korpusa zapisanih predaja prema nacinu kazivanja...........cc.ccoceennen. 51
Grafikon 9. Omjer demonoloskih predaja prema demonoloskim bi¢ima o kojima govore..... 55
Grafikon 10.Raspodjela mitskih i demonoloskih predaja prema nacinu kazivanja ................. 56
Grafikon 11. Omjer prikupljenih zapisa usmenih pjesama prema vremenu nastanka........... 143
Grafikon 12. Omjer korpusa usmenih pjesama prema tematskoj klasifikaciji ...................... 144

197



Beli

o ~ w np e

Cres

10.
11.
12.
13.
14.
15.

16.
17.

18.
19.
20.

21.

22.
23.

B. Popis kazivaca

Don Josip Bandera, r. 8. 7. 1914., Beli, travanj 2006.

Vilma Bandera, rod. Varlien, r. 20. 1. 1930., Beli, kolovoz 2018.
Marija Kocman, rod. Bon, r. 23. 5. 1937., Beli, kolovoz 2018.
Domenika Zec, r. 4. 10. 1919., Beli, 25. 8. 2018.

Valentin Mikicié, r. 16. 2. 1968., Beli, kolovoz 2018.

Marija Debeli¢, rod. Jurjako, r. 22. 9. 1956., rodena u Malom LoSinju, ali zivi u
Cresu., 27. 8. 2018.

Anton Sabli¢, r. 1918., Cres, umirovljeni je brodski mehanicar, 15. 4. 2006.
Elena Sabli¢, r. 1921., Cres, umirovljena je uciteljica, 15. 4. 2006.

Ana Sabli¢, rod. Toié, r. 1929. Rodena je u selu Ustrine, ali zivi u Cresu. Umirovljena
je primalja, 15. 4. 2006.

Maria (Maris) Toi¢, r. 21. 12. 1946., Cres, kolovoz 2018.
Luiza Muzié, r. 20. 3. 1966., Cres, kolovoz 2018.
Marina MuZi¢ Dragomir, r. 24. 9. 1993., kolovoz 2018.
Mario Muzié, r. 12. 9. 1957. Cres, kolovoz 2018.

Dora Surdié, rod. Brezac, r. 1938., Cres, kolovoz 2018.

Vesna Jaki¢, rodena je 1965. godine u Rijeci, ali Zivot je provela u Cresu u koji su se
doselili roditelji, ljeto 2013.

Ana Rubini¢, rod. Filipas, r. 1933., Cres, ljeto 2013.

Marija Rogi¢, rod. Zic, r. 21. 7. 1935., Cres. Umirovljena je uéiteljica. Zivot je provela
u Cresu. ljeto 2013.

Gaspar Dujmovi¢, r. 8. 11. 1952, Cres, ljeto 2013.
Rita Dujmovi¢, rod. Bassi, r. 12. 8. 1958., Cres, ljeto 2013.

Antonia Rothardt, rod. Bassi, rodena je 1942. godine na Cresu, a u mladosti se
preselila u Njemacku u kojoj 1 danas Zivi., ljeto 2013.

Maria Popovié, rod. Bassi, rodena 1947. godine Rijeci. Djetinjstvo 1 dio radnog vijeka
provela je u Cresu, nakon ¢ega se preselila u Ameriku., ljeto 2013.

Alberto (Berto) Dunkovié, r. 2. 10. 1962., Cres, kolovoz 2013.

Franjo Milohni¢, roden 15. 3. 1947. u Velom Boku u ku¢i uz more, na osami, Cres,
12. 8. 2013.
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24. Lorenco Rigovié, r. 1. 10. 1963., Cres, kolovoz 2019.

25. Nikola Rigovi¢, r. 13. 11. 1952., Cres, kolovoz 2019.

26. prof. dr. sc. Juraj Sepci¢, r. 1935., Cres, kolovoz 2019.

27. Stjepan Koljevina, r. 12. 12. 1931., Cres, kolovoz 2019.
Grmov

28. Izidor Lovreci¢, r. 11. 7. 1933., Grmov, 19. 8. 2018.
Kréina

29. Maria Nikici¢, rod. Muzi¢, r. 15. 11. 1944., Kr€ina, 19. 8. 2018.
Loznati

30. Josip Kuéica, r. 1958. Zivot je proveo na otoku, dijelom u selu Loznati, a dijelom u
Cresu u kojemu sada zivi., ljeto 2013.

31. Antica Kucica, r. 24. 10. 1952., Loznati, kolovoz 2018.
Lubenice
32. Krista Kuljani¢, r. 1932., Lubenice, ljeto 2013.
33. Maria Lovreci¢, rod. Mlacovié, r. 15. 1. 1934., Lubenice, kolovoz 2018.
34. Dinko Mlacovié, r. 28. 8. 1960., Lubenice, kolovoz 2018.
Martin$éica
35. Dusanka Surion, rod. Pinezi¢, r. 1945., Martinsc¢ica, kolovoz 2018.
36. Ivo Sagani¢, r. 1946., Martins¢ica, kolovoz 2018.
37. Gianino Suc¢i¢ Mornari¢, Melin, Cres, 27. 8. 2018.
38. Maria, rodena u Vazminezu kod Belog, kolovoz 2018.
Merag
39. Mario Sinti¢, r. 1943, ljeto 2013.
40. Dinko Bucul, r. 2. 8. 1931., Merag, kolovoz 2018.
41. Andela Bucul, rod. Cesarié¢, rodena u Mergu, r. 8. 4. 1934., kolovoz 2018.
42. Bernarda Grani¢, rod. Kamali¢, r. 15. 8. 1975., Cres, Merag, kolovoz 2018.
Orlec
43. Anton Kuci¢, r. 1925. godine. Cijeli je zivot proveo u Orlecu., ljeto 2013.
44. Antica Muzié, r. 1937., rodena je i zivi u Orlecu, travanj 2018.
45. Ive Muzié, r. 1939, Orlec, travanj 2018.
Osor
46. Lucio Petrini¢, r. 15. 12. 1952., Osor, kolovoz 2018.
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47. Ernesta Topi¢, rod. Berna, r. 4. 2. 1939., Osor, kolovoz 2018.
Pernat

48. Laura, kolovoz 2018.

49. Sofija, kolovoz 2018.
Mali LoSinj

50. Ivan Lovrié, r. 1. 10. 1926. u Novalji, zivio u naseljima Punta Kriza i Mali Losinj,
travanj 2018.

Ustrine
51. Leticia Toi¢, r. 1928., Ustrine, kolovoz 2018.

52. Antonia Rukoni¢, r. 4. 12. 1925., zZivjela u Ustrinama od udaje, rodena u Platu, 10. 8.
2018.

Rijeka
53. Bernard Balon, r. 1946., Valun, travanj 2018.
Valun
54. Marko Krivici¢, r. 4. 3. 1948., Valun, kolovoz 2018.
Vidoviéi
55. Dora Ku¢i¢, rod. Saganié, r. 1926., iz Vidovica, kolovoz 2018.
56. Bino Kuci¢ Gaspicev, kolovoz 2018.
57. Anica Senci¢, rod. Kucié, r. 20. 5. 1952., Cres, 25. 8. 2018.
Vrana
58. Lina Flego, rod. Benvin, r. 5. 4. 1931., Vrana, 17. 8. 2018.
59. Dafne Flego, r. 25. 1. 1992, Cres, 17. 8. 2018.
60. Aleks Flego, r. 4. 6. 1957., Vrana, 17. 8. 2018.
Zagreb

61. Davorko Sabol, roden je u Zagrebu 1958. godine gdje i zivi, a od rodenje je stalni
posjetitelj otoka Cresa. Profesor je tjelesnog odgoja, Cres, ljeto 2013.

Zbi¢ina
62. Tereza Salina, rod. Vodarié, r. 25. 10. 1955., Zbicina, Zivi u Cresu, kolovoz 2018.
63. Dinka Vodari¢, rod. Kuci¢, r. 24. 4. 1933., Zbic¢ina, kolovoz 2018.
64. Diego Kamali¢, roden u Zbicini, Cres, 26. 8. 2018.
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C. UsmenoknjiZevni zapisi

U prilogu se nalaze zapisi prikupljeni vlastitim terenskim istrazivanjem, zapisi iz privatnih

rukopisa kazivaca i oni zapisi koji su objavljeni.

Usmene price

Demonoloske predaje

1. Cija je riba?

Tko je ribu ulovio, njegova je. To je staro ribarsko pravilo osnova postenja u svim poslovima
oko ribarenja. Pravi ribar nikada neée uzeti ribu iz tude vrse ili iz tude mreze jer e, zna to
dobro, za to biti na neki nacin kaznjen. Hoce 1i ga kazniti Bog mora, Morski ¢ovjek ili BoZzji
ribar, svejedno je. Ribari su ili praznovjerni ili Cesto vole vjerovati da postoji sila koja na moru

brine o njima i nadgleda ih. Dvije sljedece price, svaka na svoj nacin, govore o tome.

Jedne ljetne noéi bio je paron Lovre sa svojom druzinom iz Sepurina u Kornatima na
»spurtenjaci“. Lijepa je bila no¢, ali bas tu no¢ nisu ulovili nista, ni srdela, ni bilo koje druge
ribe. Kad je svanulo, misle se, Sto ¢e sad? Racunali su da ¢e uhvatiti ribe, da ¢e ispe¢i iskuhati
brudet, a ovako... Svi umorni, pospani, gladni, zlovoljni. Dok nije paron neSto smislio 1

zapovjedio druzini, koja je na grebenu prostirala mreZu, da se svi ukrcaju na brod.
»Ala svak na svoje veslo! Polagano vozite 1 bonacajte, a ja ¢u u provu na osti.*

Sto je zapovjednik rekao, to je bila svetinja. I tako, uputio se brod pomalo uz kraj. DruZina
vesla, a paron Lovre sti$¢e osti u rukama i gleda, gleda... ali niti hobotnice, ni bilo koje ribe ni
za lijek. Tako su plovili dok nije Lovre uzviknuo: Ljudi moji, eno necija vrsa! Dogovore se da
dignu vrsu, pa ¢ija je — je. Lovre je pazljivo digao vrsu da je ne bi oStetio. Kad se vrSa otvorila
i istresla riba iz nje, vidjeli su da je ribe dosta. Paron Lovre tada zapovjedi da mu dadu komad
krpe i ¢vrstog konca, pa kad je to dobio izvadio je iz dZepa novcanik, zbrojio nekoliko kruna i

stavio u krpu, dobro koncem prisio 1 objesio u vrSu. Kad gospodar digne vrSu mo¢i ¢e odmah
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vidjeti da u vrsi visi krpa 1 nesto u njoj. Vrsu je vratio na mjesto odakle su je izvukli. Okrenuo

se prema druzini i odrzao govor:

,»Evo mu je stavljamo di smo je i nasli, neka vrsa ¢eka svoga gospodara. Pravo je i posteno da
svakoga svoje ¢eka. Umisto ribe gospodar ¢e najti pineze, i to taman toliko koliko bi bija uvatija
za onu ribu da je proda u gradu na peskariji. To su njegovi krvavi trudi i triba da svakog cega

svoj drud.*

Sva se druzina slozila s paronom, a troSak koji se ucinio za onu ribu iz tude vrse lijepo su
izraCunali 1 podijelili.

Tako je bilo jednom u Kornatima. A na Cresu stari ribari pak vjeruju da od svakog ulova
treba izdvojiti 1 nekoliko ,,sa strane!*. Naravno, po jedan kup dobio bi svaki ribar, a vlasnik
broda i vlasnik mreze dobili bi najvise. Jedan kup ribe bio je za darivanje prolaznika koji bi se
okupili oko broda, a jedan kup dao bi se crkvi kao nagrada za mise zadusnice. Ni katkada bi se,
prica u svojoj knjizi ,,Terra incognita® dr. Branko Fuci¢, ucinio jedan kup riba povrh svih

navedenih kupova. Kome, i zaSto?

To je bio kup riba namijenjen ,,BoZjem ribaru®... Njemu bi se pri razdiobi svakako ostavio
jedan kup. Tko je on bio, ne zna se, jer se nitko nikada s njim nije sucelio, nitko nikada rukovao,
nitko u o¢i pogledao ili s njime izmijenio ljudsku rije¢. Ali mora biti da je ribarima bilo jako
bitno da zadovolje i njegove prohtjeve, kako bi im i dalje bio naklonjen na opasnome moru.

(Ogurli¢, Dragan. 2001. Jadranske legende. Rijeka: Adamic¢, 98-100.)

2. Bozji ribar

Mora su uvijek bila tajanstvena, puna ¢udesnih 1 zagonetnih pojava. Oduvijek u morima i na
morima Zive neobi¢na bi¢a iz maste. Od pamtivijeka iz morskih dubina izranjaju straSne i
moc¢ne nemani: levijatani, hipokampi, a jedna od njih — prema pri¢i iz Staroga zavjeta —
progutala je, a zatim, nakon tri dana, 1 izbljuvala ziva proroka Jonu. Morima plivaju sirene, a to
su polu-ribe polu-djevojke, opasne zavodnice mornara, u morskim valovima motaju se tritoni.
More je oduvijek zZivo; ono u dozivljaju ljudi kroz sva stoljeca i tisuclje¢a vrije tisucama

svakovrsnih Zivota.
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Jednu od neobic¢nih morskih prica Cuo sam prije pola stoljeca u gradu Cresu, a ispri¢ao
mi ju je stari, pokojni prijatelj, barba Marko Bunici¢-Vicenci¢. Pri¢ao mi je svoju cresku pricu

negdje godine 1946. A to je prica o tajanstvenom bicu koje su stari Cresani zvali ,,Bozji ribar*.

U vrijeme barba-Markova djetinjstva ribarilo se za mrakova, u mrklim no¢ima bez
mjesecine, a modru se ribu trazilo 1 skupljalo svijetle¢i vatrom, zapaljenom smrekovinom, koja

je gorjela na velikom Zeljeznu rostilju, pricvrséenu na pramcu lade svjecarice.

Bilo je to oskudno svjetlo, prava igracka prema danas$njim mo¢nim feralima, ali ribe je

bilo, i riba bi reagirala u mraku i na to oskudno svjetlo.

Kad bi se riblja jata okupila i zgusnula pod zapaljenom vatrom smrekovine, lada-
mrezarica bi je zapasala mrezom, stegla i izvukla ulov na brod. Ribu bi se zatim dovuklo na

kraj 1 u svitanju dana cistilo 1 sortiralo, i pravedno razdijelilo na jednake kupove.

Bilo je strogo utvrdeno pravilo kako se ima razdijeliti riba. Po jedan kup ribe dobio bi
svaki ribar. Vlasnik broda i vlasnik mreze dobili bi vise. Jedan kup ribe bio je za konjus, to jest
za darivanje prolaznicima i posjetiocima ulova, a jedan kup bio je ,,del do dus*, a taj se dio
davao crkvi kao nagrada za mise za pokojne. No katkada bi se uc€inio jedan kup riba vise povrh

svih navedenih kupova.

Bio je to kup riba namijenjen ,,BoZjem ribaru®... Tko je bio taj ,,BoZji ribar*“? Bilo je to
bice s kojim se doduSe nitko nikada nije sucelio, nikada nitko nije rukovao, koga nikada nitko

nije pogledao u o¢i ili s njime izmijenio ljudsku rijec.

Ali ,,Bozji ribar* je postojao jer su ga ljudi vidjeli. Svi su creski ribari znali za njega a

neki su ga vlastitim o¢ima i vidjeli, a o¢i su zdrave i ne varaju.

U mrklim no¢ima dok bi se ribari borili sa snom, kruti od bdijenja 1 nesanice, promrzli
od nespavanja, od no¢nog hlada i od rose, otezalih o¢nih kapaka, pospani i umorni, creski bi

ribari, kao u snovidenju, u jednom trenutku zapazili njega, tajanstvenog ,,Bozjeg ribara“.

Nikada on ne bi prisSao njima. Ostajao bi na krajnjem rubu dokle bi se protezalo slabo
svjetlo zapaljene smrekovine. Doplovio bi, necujno bi doveslao s mracne, daleke pucine pa bi
promatrao Sto creski ribari u no¢i na moru rade. Veslao bi tako da se nije ¢uo Sum njegovih

vesala. Bio je to visok starac, duge bijele brade.
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Nitko mu od ribara nije vidio o€i, jer mu je na glavu sjeo veliki SeSir Sirokih krila koja
su mu zastirala pogled i o¢i. Kako bi necujan doveslao s pucine, tako bi usred ribolova i nestao

u mraku, u pucini.

Ali kada bi se taj tajanstveni starac pojavio, a creski bi ribari imali sretan i bogat ulov,
pripisivali bi ga intervenciji BoZjega ribara, pa mu nikada nisu ostajali nezahvalni. Na obali, na

zalu uéinili bi jedan kup ribe i za BoZjeg ribara, kup jednak svim drugim kupovima ribe.

Ako bi taj kup riba istresli na zal, drugi dan nasli su ribe iz kupa uredno slozene i
poredane poput vojnika u stroju. Treé¢i dan riba za Bozjeg ribara bi nestala. A ako bi ribu nakon

dijeljenja uredno slozili, Bozji bi ribar odnio sloZenu ribu ve¢ drugi dan.

Ne znam iz koje davnine i pradavnine dolazi Bozji ribar i ne znam koje bi to drevno
morsko bozanstvo moglo biti, ali sam od mog starog barba-Marka doznao da su mu jo$ potkraj

prosloga stoljeca creski ribari prinosili darove 1 Zrtve.

(Fuci¢, Branko. 1998. Terra incognita. Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 332-334.)

3. Mrak

Mrak postane s parvoga vecera. S pricela je mali, a pokle naraste sila veli. Sloveku ne ¢e
naskodit, 'ko ne mu dela dispeti (ruga se s njim). Kada se komu Zeli ki diSpet udelat, sila je
mali, zaplete mu se mej nogi, onda posne rast, dobiva priliku, kako od maski, pasa, kozi, konja
1 vola 1 Sloveka. Kako Slovek more narast do pedeset seZanj visok, i1 tako od manjega na vece
rastu¢, ponese Sloveka kan godar largo, pak ga pusti na kon visokon stablu, ali zvoniku, neka

onda san dela, ¢e Ce.

On zna Sloveka 1 prestrasit. Tako Sal je neki Slovek va Cres. Kada se je sbavil, partil
(otputovao) je s Cresa za doma. Malo je jos falilo, dokle je sunce jimelo past. Prisal je do Vodic,
sunce je zapalo; pasal je Pridos¢icu, posnel je parvi mrak. Od Prido$¢ice ovan su 'se goje dragi
1 vali. 'Saki put, kada bi ta Slovek prisal na one varsi¢i, ke vali zapiraju, ¢ul bi, kako ga neki
zove: ,,Kunpare, hote barzo, ¢emo zajeno!*, a kada bi od priliki priSal na ono mesto, kede bi se
bil ¢ul glas, ni nikoga. Gre on napred, a vavek ¢uje sejedan glas. PriSal je najzad do raskriza
blizu Sv. Petra. Tu najde jenoga veloga ¢arnoga pasa. Pomislel je san sobu: ,.Siguro, ovo je
hudoba®, (potari ga sveti kriz!) 1 prekrizi se. Kada se je on prekrizil, ¢e ¢e$ ti vit, pas zalajal,
zaurlikal 1 nasmel se, a tomu Sloveku od straha pale bragesi, onda se stavile, kako da su na njen
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i odarvenele. Slovek ni Ziv ni mart(a)v, ni gol, ni obaléen utekal va sv. Petar od straha k Jivu
Petrini¢u, zidaru.“

Mrak uza Sloveka najraje va cimiter zapejat.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni zZivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radié¢. Zagreb: JAZU, 271-272.)

4. Zmaji

Nekada je bilo sila strasnih stvorenj, ke su jimale krejuti, kako pol miSa, pol ti¢a. Ove zmaji su
zivele va velih vodah blizu kakovoga grada, i onde su cekali (?), 'ko ¢e ki prit, da ga moru
pozret. Juden su delale sakakovoga zla, poja jin pustosile, a ¢e je jos huje, judi su jih morali
sami hranit, davat jin sakakovoga blaga i sako toliko po jena najlepju divojku, ku bi oni onda
pozarli. S njimi se ni mogal niki tu¢: ako pak bi se bil ki nasal, da je $al § njimi za boka, onda
bi one rigale z ust Zivi oganj i tako Sloveka deboto (gotovo) zgorele. Judi, ki su se § njimi kada
tukli, je malo, a ti sumorali bit ali sila jaki, ali od Boga jimet osobitu kripost, kako sveti Juraj i

Krajevi¢ Marko, ako ne, saki bi bil poginul.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 272.)

5. Gad zes ¢avjenu rozu

Ako gres kada god po noce, viSe puti Cuje$ nekakovoga peteha (pijetla) kukurikat, 1 to saku
dobu, a najraje v jutro. Ma to ni peteh, nahor (nego) to je jedan veli gad zes ¢avjenu rozu na
glave kako kokos$, ki najraje stoji, kede je gusti bosak (Suma). On silu lepo kanta, a zna
promenjevat glasi i noti na saku foZzu (nacin). Pod zajikon jima jedan sila lepi i veli dijamant,
ki jima tu mo¢, da kada bi ga Slovek mogal jimet, pak ¢e godar pomislet, sve bi se onako
dogodilo, kako bi on zazelel. Jimel bi Ce bi tel. Ma ta dijamant je teSko dobit; samor ga se onda
more zet tomu gadu, kada gre na lokvu pit, a§ onda ga z ust van zriga, da mu ne bi Sal va garlo
(da ga ne bi pozaknul). Ki bi bil on moment ondeka blizu, kada bi ga on zrigal, pak ga zvelto
(barzo) zel i pomislel, da bude largo (daleko), ali pak, da ga on gad ne bi mogal latit, bil bi jako
srecan. Jimel bi bome dijamant, a kada jima njega, jima svega. Gada se ne sme ubit pokle mu
se zame dijamant, a§ onda bi dijamant zgubil onu mo¢, a drugoga teSko da bi mogal dobit, as ti

su gadi retki. Nekada je ovih stvorenj bilo cuda, ma su nestale, a judi govore, da bi jih moglo
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bit 1 jos, 1 to samor onda, kada bi peteh jaje znesal. Od otoga jaja bi se zlegal zmaj, za to, ako

bi se to dogodilo, da peteh jaje znese, vaja ga na jedanput razbit, da ne bude na svitu nesreci.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radié. Zagreb: JAZU, 272-273)

6. Vampiri/bilsi

Gradski puk 1 seljaci s otoka i okolnih otoc¢i¢a imaju sve predrasude, budalasta vjerovanja i
praznovjerja koja odgovaraju narodu od kojega su potekli. Oni vjeruju u sve bajke koje se
pri¢aju o vampirima koje u svojem dijalektu zovu bilsi i po tome se imbilsato kaze za nekoga
suhonjavog, kao da mu je do smrti isisana krv. Price o vjeSticama i vjeStacima jako su raSirene

medu pukom koji postojano smatra da oko sebe ima prili¢an broj jednih i1 drugih.

(Fortis, Alberto. 2014. Ogled zapazanja o otocima Cresu i Losinju. Split: Knjizevni krug, 343)

7. Popi

Ali je 1 bojih judi, ki jimaju dosta mo¢i. Tako na priliku popi. Oni moru rastirat neveru, ku —
za Sloveku naSkodit: poja i intradu (usjev) rastruzit (distruggere, unistiti) — $trigi (vjestice)
sprave. A rastiraju ju tako, da jo$ preja nar (nahor) je posnela, zamu dve blagoslovjene svedi,
pak je nazgu i stave se blizu ponestri (prozora), ne¢ govore i zaklinjaju; tako neveru rastiraju

va more, pak ne more naSkodit.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 267)

8. KusScerica

Ako na puta trefi§ na kusScericu, ne vaja ju ubit, a najme (najmanje) onu, ka jima pod garlon

cavjeno, as§, kada bi$ ju ubil, ona bi te prokjela, a ti ne biS jimel sreci.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 266)
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9. Mora

Mora je zena, ka gre v no¢i po kucah, pak Sloveku sede na Stumak i siSe mu mleko. Ona je
naravi zloCeste. Nju se ne more lahko poznat; poznat ju se more, (a)ko njoj Slovek onda, kad
muéi, ree, neka jutro-dan pride h njemu zet soli, a§ ona za Siguro pride. Slovek ne vaja da v
noc¢i blizu sebe darzi kakov noz, ali ¢e drugo, z nameru, da ju ubije, ako pride, a§ mora more
bit i od njegovoga roda. Tako, povedaju, dogodilo se je jenomu, da je na nj pri§la mora. Drugi
vecer se je pripravil, kako Sigur, da ée prit, i zel kol posteji noz. Ona je i prisla i poSnela ga
mucit, a on popadi noZ i rini njoj ga va Stumak, a ona se zrusSila na tlo. Jutro-dan stane se on s

posteji i vidi na tlohu moru martvu, — svoju mater.
Moru more poznat najlagje pop, i to onda, kada se na oltaru obarne i rece: ,,molite, bratjo*.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 271)

10. Mora

Stanovnici naSih najudaljeniji uli¢ica zovu ga Pesariol; na Cresu to je Zena i nosi ime Mora, a
naroc€ito se zabavlja siSuci prsa muSkarcima. Ta Mora posebno posje¢uje malu djecu da bi ih
sisala i moze ¢initi slicne pohode u obli¢ju crne macke, pa je tako kod tih dobrih ljudi sasvim
razumljivo da se kod tek rodene novorodencadi strazari to¢no Cetrdeset dana i1 jao macki koja
bi se priblizila da ulovi kakva miSa u sobi u kojoj se novorodence nalazi! (...) Osim Bilsa 1
More postoji vrsta vjeStaca zvanih Markodlaci. To su starci koji gledaju mrko i posebno mrze

djetesca.

(Fortis, Alberto. 2014. Ogled zapazanja o otocima Cresu i Losinju. Split: Knjizevni krug, 345)

11. Striga

Striguni. Ma ne samor, da je stvar: trav i vod, ke jimaju kakovu mo¢, nahor je i judi tako zvanih
Striguni. Ovi Striguni moru delat dosta toga, ¢e dragi judi ne moru. Tako moru Sloveka
zaStrigunat, dat mu roki, ¢init ga pobedavit i jo§ cuda toga. Oni moru fermat (zaustavit) zarno

od puski, da tako ne more puska Sloveka ubit. A to oni delaju z nekimi besedami, ke niki ne
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zna, 'ko ne oni. Oni su Striguni al od poroda, al su se od nekoga navadili (raucili), a nikada ne

¢eju povet, od koga. Ovo delaju ne najboji judi.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 266-267)

12. Krsnik

Ljudi po smrti. Karsnici su martvi judi, ki su se rodili zes jenu tanku mrezicu od mleka na sebe
kako stomanjicu (kosuljicu), ku vaja detetu dat va kakovoj juhe popit; to jin uzaju (obicavaju)
davat va kafu. Karsnici su dobri i prej smarti 1 pokle. Prej smarti gjedaju Sloveka, ako pasuje
blizu onoga mesta, kede se jimaju martvi karsnici i kudlaci tu¢, opomenut, neka gre barzo ¢a,
da ¢egodar ne dobije. Martvi pak karsnici — oni se tuku s kudlaci, ki su zlocesti, samor da
Sloveka obrane. Kada se tuku, onda dobivaju sakakovu priliku: i od maski, i od pasa, i od ovci,
1 od vola i1 konja. Kada ¢eju se tu¢, jimaju osobite veceri, a te su, kada su bozi¢ne tempori.
Sakupi jih se sila kedegod na ravnom mestu, pak se posnu tu¢. Tuka se na saku fozu (nacin): z
rozi, zes zubi, z rukami. A zlo za onoga, ki je od zivih hlizu, a$ jih more dobit sakakovih,
nekonta (premda) 'ko jih karsnici brane. Ali ako se juSto (bas) ka karS¢ena dusa blizu najde,
onda prikaze se kigod zivi karsnik, pak ju po§je doma. Tako son (sam) ja[1] okolo pol no¢i bila
otparla vrata, a§ mi je okurilo darv zet v kucu. Bile smo doma ja 1 moja pokojna mat, a tvoja
pokojna nona, Bog njoj lahko duse dal! — Bilo je ¢uda posla, 1 za to smo se bile tako rano stale.
Donke (dakle) otparla son ja vrata i 'tela po¢ van. Al ¢e ¢es ti vit (videt), otskoéila son ja nazada
va kucu. A zac? Videla son ti ja na Pricrekveh sve puno sake Sorti blaga, od najmanjega do
najveéega. Bilo je tu ovac, macak, pas, konji, voli, ma sega, ¢e po zemje hodi. Cuje se 'se goji
(goli, sami) sunsur (Stropot) od konjskih kopit, gromaci se i zidi vajaju, da te Bog ocuva. Kada
son ja to videla, mene strah, ne da mi se po darva, ke su bile pod uskodon, 'ko ne son na mestu
ustala, kako kamik. Ma najzad nekako mi je oko palo na kucu, ka je kuntra (naprama) nasoj.
Na kantunu (uglu) je stal podbocen stari Bolonjin. Njega darze, da je karsnik. Kada son ja njega
videla, dobila son malo koraja (srcanosti), pak son §la po $kaleh dole i rekla mu: ,,Ce ste tu,
barba Dume?*“ Al mi on odgovori: ,,Ka te hudoba (va) ovo doba no¢i van ku¢i darzi? Najedanput
da si §la v kuéu!* Tako mi je rekal jeno tri puti, a ja son ga posluSala; a da nison, Bog zna, ¢e
bi mi se bilo on vecer dogodilo. Kasnje ve¢ nismo mogle ni§ delat. Kol ognja smo trepetale,
kako liS¢e na darvu od straha, as sada su jo$ huje SunSurali 1 se vajali, a mi smo mislele, da ¢e 1

nasu kucu razvajat. Najzad pak je to i prestalo. Kada se je razdanilo, $le smo van za vit, 'ko su
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sve Pricrekva raz- ronpane. Kada tan, mi smo se zacudile: sve na svon mestu. To donke nisu

bile zivini, 'ko ne karsnici i kudlaci, ki su se tukli. Tako mi se je dogodilo i jo$ jedan put.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radié. Zagreb: JAZU, 267-268)

13. Krsnik

Protiv njih postoji zaStita u jednoj drugoj vrsti dobrocinjivih ljudi, koje zovu Chersniki,
sposobnih da blagoslovima i Carobnim rije¢ima ozdrave opcCinjene Markodlacima. Jedan
Cersnik je Cesto preslab da bi uniStio Markodlakove vradzbine i odlazi u mu¢nu potragu za
ortakom koji zna jednako ili viSe od njega samoga. [zgovaraju rijeci i ¢ine misteriozne znakove

na djeteScu (...)

(Fortis, Alberto. 2014. Ogled zapazanja o otocima Cresu i Losinju. Split: Knjizevni krug, 347)

14. Kudlak

Kudlaci su judi, ki su ve¢ umarli. Kudlak postane on §lovek, ki se rodi va mehu z jenin debelin
kutnjin zubon. Uni su zlocCesti i vavek gjedaju Sloveku naskodit (scetit), a tuku se s karsnici.
Ako je kudlak, dokle je bil Ziv, jimel koga kumpara (kuma), onda, ako se ta njegov kumpar
najde va neprilike s kudlaci, gjeda ga branit, tako 1 onih od svoga roda. Njin smardi Zivo
kar§¢eno meso, 1 tako ga barzo navonjaju, a to je onda, kada su njihove uri 1 no¢i. Tako ¢u ti
povet ovo: Preja je bila uzanca (obicaj) ribar, da su najraje pod Beli na Zalu spali. Tako jedan
vecer dogovorili su se dva od njih, da ¢eju po¢ na ribi, a bile su bozi¢ne tempori. Jedan od njih
Sal je napreda, a drugi da ¢e pak prit kasnje. Pridal je na 7al: bome na zalu nikoga. Ce ée on
delat san! Cekaj on i ¢ekaj: kunpanja (druga) mu ni. Stufal se je (dosadilo mu) on ¢ekat, zel
kapot i legal va barke pod provu spat i barzo je zaspal. Prisla Staura (kasno doba) no¢i, prisli
kudlaci, ki su jimeli po¢ nekan largo se tu¢ zes karsnici. Ali kako ¢eju preko mora? Vaja zet

barku. A ku?
- ,,Homo zet onu onde 'nan.*

I §1i, rinuli oni v more onu barku, va koj je on jedan spal. Kada je bilo, jedan od kudlaci sve nec¢

kako pas vonjuha, pak govori: ,,Ma ovde negdere vonja zivo kar§¢eno meso; vijmo (vidimo),
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kede to je“. A jedan, ki je onomu, ki je spal, bil kunpar, govori: “Homo mi lepo ¢a, a pustimo

kar§¢eno meso. Kada se budemo vratili, onda ¢emo vit, kade je.“

- ,,Ben (dobro), odgovoril je on drugi, “mi ¢emo kasnje vit, ma za to sada vozimo jako tako, da
saka vogada (zavesljaj) bude tri sto mij', zavol (radi toga) da se barze vratimo i vidimo to

meso*‘. I tako su §li ¢a.

Kada su se pak vratili, barzo su skocili na kraj i barku nategnili na pesc¢e, pak da ¢e barku vizitat,
ma bome peteh na jedanput zakukurikal, a oni morali pustit karS¢eno meso. Tako je on Slovek
Skapulal, a da ne, bili bi ga pojeli. Drugi vecer pak, kada je on §lovek bil san v kuce, pride mu
v kuc¢u on kunpar kudlak, pak mu govori: ,,Zahvali Bogu i mene, kunpare, e si nocas ziv ostal,
a da ti ve¢ ne bude uzanca nikad na zale va barke spat, as si videl, ¢e te je nocas ¢akalo. Za
parvi put si pasal sre¢no, ma za drugi put bome ne ¢es. Zato gjedaj, ¢e delas®. Pak je Sal ¢a.
(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obic¢aje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 268-269)

15. Macmalié

Masmali¢ (mali¢) je mali $lovek, lepi, obal¢en va blavitene (modrikaste) brageSice (gace) S
Cavjenu beriticu (kapicu[n]) na glava; naravi i ¢udi je dobre. On se pokaze samor onda, kada
ga Slovek na pomo¢ zove, a drugacije retko kada. On stoji pod zemju(n), kede jima sila vele
soli. Kada se pokaZze, vavek je dobar i slatko se smeje, ali zna bit i zloCest, a to onda, kada se
po onih Skujah, ke pejaju va njegovu kucu pod zemju, hita kamici. On stoji va onih Skujah, ke,

kada se nutar kamik hiti, odzvanjaju. Sada jih je malo, ali ni§, as su i oni ¢a utekli.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 271.)

16. Vile

Stvorenja kao ljudi. Vili su Zeni lepe kako anjeli, obal¢ene va jenu belu tanku robu; jimaju dalge
vlasi, ke ne pletu, kako sada, zeni, 'ko ne 'n(?) oko je prosute pusc¢aju po pleceh dole; okolo pasa
su tanke, a lahke su kako pero, pak moru i letet po ajeru, kako ti¢. Po celom telu su bile lepe,

samor su njim nogi bile od vola.
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Vili su bile dobre i1 zloCeste.

Dobre su prebivale va pec¢inah, po boskeh. One su sloveku vavek gjedale pomo¢. Davale su mu
blaga, zes § njim zivele, kako sestri s bratom, i tancale. Kada su komu 'tele pomo¢, on njim se
je moral zakjet, da ne ¢e nikada nikomu re¢, da ga je ka pomogla. Ako bi se ki bil zneveril i ne
bil od besedi, onda bi mu se one osvetile sila gardo. Tako jedan put, kada je ovuda bil veli glad,
Sal je jedan mladi¢ po galvi, zavol je kasnje moc¢ prodat i tako dobit ki god Sold. Celi je dan
hodil i ovuda i onuda, ali ni mogal 'se do no¢i nigdere nike (nikoje) na¢. Svas deSperan posel se
pod jedan dubac i stavil se plakat. Kada je bilo, pokaze mu se jena sila lepa vila, pride h njemu,

pak ga pita: ,,Ce ti je? Za¢ plades?”

- ,,Kako ne ¢u plakat! Veli je glad, niman nicesa, dela ni, pak son $al, 'ko bin nasal kugod galvu
za ju prodat 1 od ne dobit ki god Sold. Celi dan jis¢en, a jo$ nison ni jene nasal. I tako, kako son

lacan (gladan)

Sal, tako ¢u se lacan 1 vratit, a napred Bog zna, ¢e ¢e bit od mene, morat od glada umret. Za to

japlacen!*
- ,,Hodi s Bogon, ne placi, 'ko ne hodi malo s manu, pak ¢es vit, da ¢e$ na¢ galav.” — Mladi¢

je Sal za nju sve malce¢. Prisli su do jene lokvi. Okolo lokvi 'se dubac do dupca, i 'se palne

galav.

- ,,Vis§“, govori mu vila, »ovdeka ti je galav, koliko ¢e§, ma veceras je ne budi pobral, 'ko ne

hodi doma, pak pridi jutro.*

- ,,Da, rekal njoj je on, ,,ma do jutro ja bin mogal i poginut od glada, a$ ve¢ je toliko dan, da

nison ni$ okusil.

- ,,Ne pojedaj se ti za to. Po¢ ¢es lepo doma, a Ce ti bude okurilo za do jutro, to ¢u ti ja dat,

samor me malo pocekaj, neka gren zet.*

Va to je vila §la ¢a, pak se barzo vratila nose¢ tri vrecice, pak mu je rekla: ,,Vis: ovo su tri
vrecice. Va ovoj jenoj je (toliko i toliko) galav, ke ¢e§ mo¢ prodat; va ovoj drugoj ti je jela za
do jutro, a va ovoj tretoj zlata, koliko ¢eS. Vis donke, da ne ¢e$ poginut. Ti z ovim hodi sada
doma, ma ne sme§ nikad nikomu povet, ki ti je to dal, a§ onda zlo za te, a sutra pridi pobrat

galvi“. I tako je on $al lepo doma, pokle njoj se je zakjel, da ne ¢e nikomu povet. Kada je prisal
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doma, pomisli on: ,,Bome, ja son bogat, ni mi potreba po¢ po galvi, 'ko ne doma ustat i lepo
zivet, kada mi je vila dala, ¢e mi okuri. I tako je on doma ustal. Prej je bil siromah, pak se je
moral nosit, kako je mogal, ma sada, kada je bogat, vaja se i lepje nosit. Tako se on lepo obalkal
1 na miri zivel. Ma judi kako judi posneli su se ¢udit, kako je on postal bogat, pak ga posneli
pitat. S pricela ni 'tel povet, ma judi tentaj danas tentaj zutra, stentali ga i on povedel. Od otoga
dana posnel je postajat 'se to siromasniji, dokle ni prisal na ono, ¢e je bil. Sada je vajalo po¢
gaspet (vaspet) po galvi. I3al je; ma kada je priSal na onu lokvu, galav ve¢ ni nasal, pak se stavil
plakat. Cula ga je vila, pak je prisla k njemu i mu govori: ,,A tako, tanto (ipak) si prisal, ¢e ne?
Cekaj, ¢u te ja navadit krijanciji(?), pak ée§ drugi put bit od besedi. Povedel si, da son ti ja
pomogla, ma neka si! A sada ¢u ti mesto galav dat ovo.* Kada je ovo rekla, zame jeno poleno,

pak udri po njen, dokle ga ni svega skarvavila i nogu mu zlomila.
,» 10 sada doma nosi!* rekla mu je i §la ¢a.

Tako se je njemu dogodilo, a$ ju je juden izdal, a da ne bi bil, bila bi mu vavek pomagala, a

tako nisS.

Zloceste vili prebivale su va vode, al v ajeru. One bi bile $loveku rado naskodile, bile su jako

osvetjive, a najme onda, kada njim se ne bi bilo ugodilo.

Vil bilo je sila, a najme dobrih, ke su vavek pomagale, pa za to je bilo i sreci, ali je bil i narod
dobar i zemja je, tako reku¢, sama rodila. Ali kada su judi posneli bit huji, njih je bilo se to
manje. A vero po'se su Sparile (nestale), kada su jih judi poSneli izdavat. One su se na to
razjadile, ne 'tele ve¢ juden pomagat i pobegle va more, kede, govore, da jo§ va nekih krajeh

zivu pod priliku(n) od ribi i divojki zajeno.

Tan negdere za Grotu je jena pecina, a okolo pecini vele gus¢i. Va toj pecine govore, da su stale
vili, a kada su bile zadnji put va njoj, da je ustala na jenon kamiku utisnuta prilika njihovoga

kopita, ko da se jo$ i sada more vit.

(Bortulin, Andrija. 1898. ,,Cres. Vjerovanja.“ U Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, sv. 3. Ur. Ante Radi¢. Zagreb: JAZU, 269-271.)

17. Tempri (kvatre)
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To su ti Cetiri godiSnja doba, Cetiri puta dodu te kvatre. I sad kazu, u tim danima da se ne smije
niSta grdo re¢, narocito nedjeljom ujutro. I obavezno nedjeljom ujutro uvijek, pokojna mama bi
bila rekla da se Covjek mora oprat prije nego marenda. To je meni pokojna mama povedala,
zna$. Ona je tu pricu Cula od jedne druge starije osobe, pitaj boga koliko je to bilo vremena.
Moj pokojni tata, kad idemo od tih kvatra, pokojni Jure Muzi¢... Znaci to su bile Mihojske
kvatre i pejal je grozje jednom ¢oviku u Orlec. On je imal dva konja i kar, onaj voz, e. 1 on ti je
njemu to pejal u Orlec, ve¢ ti je bilo kasno po noéi, otiSao je tamo i to su iskrcali i vracao se
doma. I dosao je negdje na pola puta (...), al to ti dode jedno raskrsce. I sad ta dva nasa konja,
prazan je bio i to sve. Najedanput su konji stali, nisu htjeli naprijed i¢, e! Ma nista, prosao jedan
zec preko ceste 1 konji stali ko drveni. Pokojni tata ih tuce, moli, prosi, idemo, idemo, nikako i
nikako, a bilo ve¢ negdje jedanaest i pol po noci. I sad najedanput on se je s konjima i vozom
nasal na raskrS¢u di je put nova cesta, za po¢ prema LoSinju i ono raskr$¢e za Orlec. Tamo se

je nasal. I doSao doma. Posle ga je uvik bilo strah po¢ po no¢i van.

(Vodari¢, Petra. 2015. ,,Usmeni oblici otoka Cresa.” Diplomski rad, SveuciliSte u Rijeci,

Filozofski fakultet, https://urn.nsk.hr/urn:nbn:hr:186:620818 Citirano: 2. 4. 2020., str. 63.)

18. Bozji ribar

BoZji ribar je neko neimenovano stvorenje, to jest nedefinirano stvorenje, koje plovi na... Koje
su vidali ribari kada bi i8li sa koc¢aricama lovit ribu po no¢i i kad bi onako upalili svjetlo za
privuci ribu 1 onda bi se ovaj tamo u okrajcima sjene dokud svjetlost dopire tamo ba$ na rubu
bi vidjeli neku barku sa ¢ovjekom sjajnih ociju 1 duge brade koji bi ih samo gledao. Ne bi
apsolutno nista radio, samo bi ih gledao 1 plovio bi uvijek tamo negdje u sjeni, u izmaglici 1
kada bi njega vidjeli onda bi ulov ribe bio jako dobar. Jako jak. | onda su mu ljudi stari Cresani,
stari creski ribari znali zahvaljivati tako $to bi nakon dobrog ulova na obali ostavili jedan kup

ribe. To je kao za njega. | tog kupa ribe bi uvijek misteriozno nestalo.

(Dafne Flego, rodena 25. 1. 1992., Cres, 17. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

19. Sveta Ursula

U Sumi na brdu iznad Cresa nalazi se crkvica Svete Ursule. Pored crkve je duboka jama. Toliko
duboka da ako baci§ kamen ¢uje$ kako udara, ali nikad ne dotakne dno. Kazu da kamen pada

od brda do mora.
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(Kazivacice Antonia Rothard, r. 1942. i Maria Popovié, r. 1947. Cres, ljeto 2013., Tea Sabol
2006-2019. rkp.)

20. Atila

U Lubenicama Atila nije vojskovoda, hunski voda, ¢ovjek od krvi i mesa, na konju. To je
nekakva sila koja putuje zrakom i koja unistava sve pred sobom. Kede Atila pasat trava ne raste.
Rec¢i ¢e Lubenicani. I tako kazu, u neko staro hudo vrijeme, davno, da je u gluho doma noci
prisla Atila. PriSla. Znaci Zenskog roda. Jer je a-deklinacija, je 1i? Prisla Atila i svi su spali,
samo kip do Majke Bozje ni spal, prisel je na vrata do plovana, do Zupnika, pokuco na vrata i:
,Plovane, stani, puka ti ne stane!“ I taj plovan se digao i onda je na jedna vrata gradska isla
Majka Bozja, tj. njezin kip, koji se pokrenuo nekim ¢udom, na druga vrata je iSao Zupnik i jedan
1 drugi su krizali 1 Atila je preletela preko Lubenic 1 finila tam do Padovi, to je negdje blizu

Stivani, Stivana, gdje te rusevine se vide i danas. Kazu da je to unistila ta Atila.

(Bernard Balon, roden 1946., Valun, travanj 2018. u Rijeci, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

21. Sirena
Jedan je od naSih ribara Cak 1 zaspao na Zalu pa ga je sirena odvukla, zapravo, u dubinu.

(prof. dr. sc. Juraj Sepci¢, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

22. Smrt

Ja kad sam umirao par puta, vidio sam davla i vidio sam smrt. Priseban sto posto. Sjedio sam
ovdje na krevetu. [ obi¢no u prikazima daju smrt, ono, kost i koza. Ja sam vidio jednu prekrasnu
zenu u bijelo obucenu, lijepu, nikakva kost i koza i nikakva kosa. To normalno ko mi ovako. Ja
sam ostao bez daha. Ja stojim i vidim. Jedna vrata kao ova, otvorena. Tamo jedno veliko
bljestavilo, kao oblaci¢i bijeli. Ma ni straha, niSta. ViSe interesantno. Ta vrata se zatvorila.

Finito, finito.

(Lucio Petrini¢, 15. 12. 1952., Osor, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

23. Strah
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1u Belome i u selima oko Beloga pri¢aju o strahu. Ponekad nema nikakve price iza toga, samo
govore kako su hodali u selo po no¢i i na odredenim lokalitetima osjecali strah koji ih je toliko

paralizirao da su jedva dosli kuéi.

Pa meni je pokojni brat... On je hodil domaka i je bilo Skuro. I na Rosuje, veli, strah. On je

jedva prisel domaka do straha.

(Maria, rodena u Vazminezu kod Belog, Martin$¢ica, ljeto 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

24. Sova koja nagovijeSta smrt

Ali vezano za moru, postoji jo$ jedna prica koju on nije ispriao, a koju je meni, koja se meni
dogodila. Ne meni, nego gospodi koja je cuvala, monsinjora Banderu. To se njoj dogodilo. A
onda je ona mene zvala: “Sta je sa time?” I onda sam ja objasnio. To su meni pri¢ali. Prije nego
covjek umre, obi¢no da ¢uk, sova dode na krov na toj kuéi i da cijelu no¢ pusta zvukove, fijuce.
Sova ili ¢uk. I drugi dan ili tre¢i dan, Covjek, netko u toj kuc¢i umre. I kad je don Bandera umirao,
kad su mu bili zadnji dani, onda je mene ta gospoda koja ga je ¢uvala govorila: ,,Ma Gianino*,
jer vise puta me je znala konzultirat za neke stvari, ,,ma govori on meni, stalno ponavlja, a ve¢
nije mogao govorit: ,,0-va, 0-va, 0-va, 0-va. “ I ona me zove, ja govorim: ,,.Da li more to bit
sova?* Ona govori, ja govorim, vjerojatno moze jer on je sve te stare pri¢e znao napamet. On
je valjda u podsvijeti ili u bunilu ¢ul sovu kako... Jer je prizeljkivao da umre jer je bio gotov. I
onda vjerojatno njoj tumacio da sova negde pusta zvukove, a mozda je to ustvari bilo u njegovoj
zelji da umre u svom tom bunilo kome je bio. Tako ta, ta prica stoji. I to da su ljudi, ¢im su ¢uli
sovu, makar je bila no¢, odmah izletili vani i kamicima tjerali samo da ju ne ¢uju jer obi¢no je

onda netko umiral u selu kad je ona dolazila.

(Gianino Suci¢ Mornari¢, Cres, 27. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

25. Divi ljudi

Recimo, jedna stvar koju sam ja od oca cul, da su Tramontane, staro vreme, e sad, kolko je to
staro vreme, Bog ¢e ga znat, bili neki veli divi ljudi. Znaci, po konstrukciji jaki, a bili su divi u
tom smislu da nisu zivjeli u postoje¢im nastambama koje su bile Vazminez, Ivanje, Crkveni,
Frantin, sva ta sela koja su gore, nego da su ziveli va Skujah — u pe¢inama. Da li su to bili Iliri?

Ali, navodno da su oni, da su se nasi ljudi bojali njih, su bili puno jac¢i od njih, a oni da su
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uglavnom djelovali nocu. I da su dolazili njima, nasim ljudima, krast stoku. Uglavnom janjce 1
ovce. Ali se niko nije usudio suprotstavit jer da su bili divi. Da li su ih razumjeli ili ih nisu
razumjeli to je sad stvar priCe i Storije. A to je jedna prica i da se nikad nisu spojili, nisu bili
kompatibilni. Potpuno odvojeno su zivjeli. I da 1i su kada, $ta je s njima bilo to nisam uspio

doznat.

(Gianino Suci¢ Mornari¢, Cres, 27. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

26. Iskopani mrtvac s dva reda kutnjaka

Samo znam da mi je otac jedanput prical da u Belome je groblje prekopno. Znaci, nema svako
svoju grobnicu, nego kako dode na red, prekapa se. Kosti se izvuku i stave u kosturnicu, koje
mi zovemo mrtve kosti. A onda na to mjesto ide drugi kriz, oznaka i tako dalje. E, sada, kod
tog prekopa da su dosli jedanput na red di je bila jedna glava od Covjeka koja nije imala

sjekuti¢e, o¢njake i kutnjake, nego dva reda kutnjaka. Da li je to...
Tea: §ta su rekli onda za njega onda? Jel se pricalo nesto o tome onda?

Samo se dalo na znanje, ali ljudi su to povezali sa tim divim ljudima koji su zivjeli odvojeni od
njih 1 izumrli jer prakticki njih nema. Sad, da li su to bili Iliri, da 1i je to bilo nesto njima u masti

Bog ¢e ga znat.

(Gianino Suci¢ Mornari¢, Cres, 27. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

27. Mora

Da, mora, ta mora je hodila prvo da je hodila po malih decah a 1 vidite a sada... Ona bi bila
sisala na prsah. A nes bi bili stavili da. Ili sito ili neSto, neku Sibu, to bi bili nesto napravili i od
tog stavili na vrata podkov s nutri vrata. Ali sada, ja to, kod mojih djec to ni bilo. A stari da to
su delali, da, stari su to morali delat. | sada, vidite vi ce je bilo prije? A to da bi bili culi, da po
krevetu, da je ko nes tesko zgora. To da bi bili culi, da. Zgora da bi bilo na krevetu i onda zgora
da to bi bilo tesko. To da se je culo. Kako hodila po krevetu. A vidite, sada nista toga svega

sada nema.

(Maria Lovreci¢, rod. Mlacovi¢, r. 15. 1. 1934., Lubenice, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)
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28. Mora

To su pricali tako, ja to nikad nisam dozivila, al kao kazu da to se dogodilo osobi koju sam ja
poznala. To je bila ba§ mama od mog muza pokojna. Kao, ona je bila neSto bolesna i po no¢i je
osjetila da ju nesto gusi, ah... Da ju nesto gusi. Tu je ostala bez zraka, bez, al bila je bolesna
kao, bila je kod mame dole u gradu Cresu. I sad, mama njezina je to vidjela, da se ona gusi, i
ona je zagrebla, kao, na vrata, na vrata zagrebla s noktima. To je bilo kao, ovaj, to je bilo tako,
ako se to dogodilo trebao si zagrepst nesto, na drvo neko ovako s noktima i, kao, navodno
sutradan ta zena, taj covjek koji to, kao, bio morat ¢e se pojavit tebi na vratima jer ¢e morat
nesto do¢ pitat il nesto, vidit te i kaze imat ¢e to koliko si ti i onda oni tvrde da je ta Zena dosla
i da je bila sva ovako izgrebana. A ja sad ne znam. (...) Ja ne znam jer to oni su tako rekli da je
to se grebalo 1 da je ona izgrebla ta Zena dosta drugi dan izgrebana sva ko nikad. Sad niSta drugo

nisam...

(Antica Kuc¢ica, 24. 10. 1952., Loznati, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

29. Mora

Kao nemiran san, kao usne$ pa onda ona legne na tebe pa ne mozes disat. (...) Uvijek je to bilo
povezano sa zenskom. (...) Ja bi rekla da je to povezano sa necistom savjes¢u. Tako je to

meni...
Tea: Jesu li nesto radili kako bi se rijesili more ili sprijecili njezin dolazak?

Nasi su se dimili, kadili, zapalili bi mirisne trave. Kadulju, smilje. I onda malo Zara na sred

kuce. Jednu osobu sam vidjela da to radi.

(Anica Senci¢, rod. Kuci¢, r. 20. 5. 1952, Cres, 25. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

30. Mora

To je opet nekakvo, ¢ak ne bismo rekli da je to nekakvo bi¢e od krvi i mesa, to je opet nekakva
sila. Ali nekako kao u obliku macke, ¢ak da se i1 cuje. I kad ona dode do ¢ovjeka, uspinje se po
stepenicama, onda se ¢uje kao da macka dolazi, onako Suljajuci se, tiho i onda se baci na prsa

covjeka i on se ne moze pokrenuti.

Ja: Covijek tad spava ili je budan?
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Budan je i svega je svjestan, ali se ne moze pokrenuti nikako. Dok ga ona ne, ne skoci s njega.
Ja: A bude li u nekom drugom obliku osim macke?

Ne, nisam ¢uo za to. Uglavnom, da zna sisati, ovaj, ¢ak djecu, ali to za petu. Uhvati petu pa

drugo jutro ta djeca imaju petu izgrizenu. Mozda su to pantigane radili, tko to zna.
Ja: A moze li se boriti protiv more nekako?

Kazu da prije nego skoci treba imati pod jastukom noz i onda nozem po jastuku napraviti

Salamunjinovo slovo. To je petokraka. Jednim potezom se to radi. I onda da ide ¢a.
Ja: A dolazi li u obliku muhe?

To ima Bortulin tamo negdje, al to su vise $trige. Covjek spava i onda upadne, ovaj, u usta, je
1i? I onda ju treba, ta koja hrce spava, ta Zenska, poslije sjenokose ili ne znam cega, treba stavit

dvije trakice u obliku kriza i onda muha, ta Striga koja je unutra ne moze i¢ van.

A bil je jeden barba Ive, Zena mu je bila teta Ana Kamali¢eva. I mora ga je ¢apala. I on se borio,
borio i na kraju kad ga je pustila mora on je laktom udario u oko svoju zenu. Pa je teta morala
hodit da se Siva pod okom. Mislim, §ta mora moze sve napraviti od ¢ovjeka, ne? Ma to su

gluposti. Al to je istina da ju je udario laktom.

(Bernard Balon, roden 1946., VValun, travanj 2018. u Rijeci, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

31. Mora
,Mora me dovi.*“ Kako bi bili rekli? ... Mora me prisla.
Ja ju pitam sjedne li ona na prsa pa covjek ne moze disati — potvrdila je da je tako.
Ta mora, to je kao $triga. Sliéno, ja bi rekla. Striga je isto dusila. Ne bi vam znala puno povet.
JA: Stavi li se metla na vrata da mora ne moze u¢i u kucu ili u sobu?

To sam cula, ali mi nismo. To su moZda viSe u selima imali. Na vrata bi bili neki stavili, metlu

okrenjenu. Naopako.

(Marija Kocman, rod. Bon, r. 23. 5. 1937., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

32. Mora
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JA: A o mori, odnosno mora, koja je dolazila po no¢i?

Mora je dolazila da, muciti ljude u snu i tako da, a dobro, to je ovaj u biti kad nesto loSe sanjas

i tako.
JA: Da, kao no¢na mora da, al' su onda ljudi znali nesto raditi da bi sprijecili njen dolazak ili?

A dobro, ljudi su imali sto stvari koje su recimo stavljali i tako. Ve¢inom se tu kadilo sa ovim

blagoslovljenim granc¢icama i voskom tako da s time su najvise tjerali zlo a sad
JA: Nisu sito stavljali na kljucanicu ili metlu?
Ma dobro, bilo je to, bilo je ¢eSnjaka, ljudi su vjerovali u svasta, ali ono, ko svagdje.

(Valentin Mikici¢, 16. 2. 1968., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

33. Mora

Da to dode, mora, u san, da sanjas nesto, da te mora pritiS§¢e. To ko da te pritiS¢e, ko da te neko
drZzi za ruku, u snu sanjas to. To sam 1 ja doZivjela. Onako, da, ovaj, neSto sanjam i da kao neki

davi te i onda.

(Antica Muzi¢, rodena 1937., Orlec, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

34. Mora
Vrsta zlog duha koji je vrlo ¢esto imao, poprimao lik macke koja je znala skociti no¢u na prsa.

(prof. dr. sc. Juraj Sep¢ié, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

35. Mora

Nikola: Nasa mama je znala pricati kako njoj po no¢i dode neka mora. Ona je to govorila da to
dode preko prozora kao jedan dim. U vidu magle. I to te gusi. Ti ne moZeS se maknuti. Ne

mozes pricati, ne mozes se maknuti.

Lorenco: I onda ti se budi$ u tom, ko u nekom strahu. I onda ti kazes: ,,Ajde, bjezi od mene!* I

onda to nestane. Opet ide preko prozora vani i to je to.

Tea: Jesu li pricali da se mora pretvori u osobu kad ude u kucu ili u sobu?
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Nikola: Pretvori se u osobu jer ona te gusi. To je naSa mama pricala da je njoj dolazila ta mora.

(Lorenco Rigovié, r. 1. 10. 1963. i Nikola Rigovi¢, r. 13. 11. 1952., Cres, kolovoz 2019., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)

36. Mora

Lina: Covijek je spaval i samo se pocel gusiti, vikat da ga je mora prisla gusit. A to je poloZaj

spavanja, cirkulacija, srce.
Ja: Pitam kako je se rijesiti.
Lina:Samo bi stresli ¢oveka da se probudi.

Dafne: Ja sam ¢ula da su imali u Martins¢€ici jednu i da je netko bio si prsa smolom ili ne¢im
crnim namazao i onda da je sljedece jutro neka Zena u selu imala ovdje tragove pa da su onda

otkrili da je to zapravo ona.

(Lina Flego, rod. Benvin, r. 5. 4. 1931. i Daftne Flego, 25. 1. 1992., Vrana, 17. 8. 2018., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)

37. Mora

Mora je isto nesto. Nesto te gusi. Mene to dode, i onda mi je posle dala jedna jednu ovu krunicu
Sta moli$ krunicu i onda mi kaze da svaku no¢ stavim to na vrat, ovaj, to ti je jako grdo. To
malo ti traje. To ti sve trne. | noge i to i ko da ti sto kila na tebe dode. I ne mozes, hoces...
Koliko puta moga pokojnoga muza da ¢éu zvat. Ne moze§ nikako. I onda to brzo. Cak &ujes
bum, kako je palo, kako je islo ¢a od tebe. Sta ono je? Neko kaze, sada po novome, da to krv
radi. Ma ja ne znam. (...) Ova ta jedna iz istre mi je dala tu krunicu. | ja tu krunicu sad stavim
kad legnem tu za vrat 1 pomolim i mozda u 4 godine ako mi je bila dva puta. Sada, ima li neSto

u tome.. nema.
Ja: A jel priao netko da je vidio kako izgleda ta mora? Kao nju se ¢uje kad padne i to...
Da, nikad, nikad nisam... A netko kaZe da to je neki duh. Sta ja znam.

(Maria Toié, r. 21. 12. 1946., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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38. Mora
Da bi napala ¢oveka po no¢i kad je spaval. Nije mogel disat. Da je sisala Coveka.

(Izidor Lovrec€i¢, r. 11. 7. 1933., Grmov, 19. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

39. Mora
Ti spavas ma misli§ da ti je nesSto teSko, nesto gusi, mozda to nije ta mora, ali to su zvali tako.

Moja mama je isto govorila da ¢im bude legla da bude ¢ula ko da nesto tesko, a mozda je bila
jako umorna. Da bude ¢ula da ko da netko njoj diSe, ko da netko pritiS¢e. Ne znam. Mozda je

istina to.

(Dora Surdi¢, rod. Brezac, 1938., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

40. Mora

Znate §ta ja povezujem tu moru? To je zaduha ustvari. U Vidovi¢ima je bilo puno ljudi, smrtnih
slu¢ajeva, problemi s plu¢ima. I ja ith imam, problema s plu¢ima, i moj otac je imo i bronbhitis 1
svaSta sad. Ali ja sam ovdje upisao svakog covjeka od ¢ega je umro. Evo vidis, 1 jako puno
slucajeva ima ote zaduhe 1 sad kad te pono¢i, te uhvati ta zaduha 1 umires 1 to te steze 1 to je ta

mora.

(Ivo Sagani¢, r. 1946., Martinscica, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

41. Mora

Luiza: A mora je da, to je kao neka dusa koja je kao izgubljena koja kao luta i onda ti to kao ne
da mira. Ti kao kad spavas, ona dolazi kao da se moli za nju i tako ona te kao proganja i onda

kao ide$ na misu.
Marina: I nesto te vuce za noge.

Luiza: Da, po no¢i ti spavas i onda samo Cujes, netko te kao vuce u neku dubinu. I onda kao
vices, u biti glas ne izlazi. U tom smislu su to opisali. Da ne moze§ kao do glasa i onda se
probudis sav u panici i to kao da su more. Da one kao vuceju covjeka.

Ja: Da li sjednu na prsa pa se ne moze disati?
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Luiza: Da, da i nema disati, nema disati. U stvari ti ne mozes dat glas. Evo to to kao.
Ja: Sto treba onda?

Luiza: Kao da moras lupati rukama, vamo-tamo i onda kad dodes sebi, kao kad se probudis dat,
kao dat misu ako misli§ za nekog tog, tu osobu ili kao palit svijeu, ne znam, tri dana. Palit u

ku¢i svijecu. Tako sam ja znala.

(Luiza Muzié, 20. 3. 1966. i Marina Muzi¢ Dragomir, 24. 9. 1993., Cres, kolovoz 2018., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)

42. Mora

Ne, ne, nego tamo kod nas to da se zagrebe pa da onda ona ima taj, da drugi dan vidis tu ¢ovjeka

ili zenu il §ta 1 ovaj tako.

(Antica Kucica, 24. 10. 1952., Loznati, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

43. Mora

Tereza: Kad ti dode to teSko na prsa, da bi trebalo odmah pogrebati zid i da ¢e ti sutra ujutro ta

osoba do¢ na vrata.

(Tereza Salina, rod. Vodari¢, r. 25. 10. 1955., Zbicina, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)

44. Mora

Ako ste kada u momentu budenja dozivili pritisak, da se ne mozZete probudit, da vas nesto
prijeci. To je ta mora. To je taj pritisak u polusnu. Kad se ne mozete probudit, a imate osjecaj
da vas netko drZi 1 pritiS¢e. To svako Zivo stvorenje doZivi, a to su oni povezali sa tom Strigom-
morom koja je ustvari optere¢ivala ljude i ¢ekala da ih ugrabi. Tu imam neku poveznicu jer sam
ja dozivio prije budenja da ima pritisak kao da mi Citavo tijelo neko blokira. Ne mogu se
pomaknut. Ne mogu pobjeé, a pred nekim optere¢enjem sam. I pod nekim opterecenjem, kao

da me pritiSce.
(Gianino Suci¢ Mornari¢, Cres, 27. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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45, Mora

Ja ne znan $ta je jer to se ni videlo. Moj tata i barba... A on bi vikal to, barba: ,,Mora je! Mora
je! Ana Blazova je! Ana Blazova je!“ I to se ni videlo. Mome bratu, je imel sisice vece, pa su

govorili da to mora dela.

JA: Dolazi po no¢i?

Po no¢i, po no¢i. Ne po danu.

Ne zna postoji li nacin da se od more zastiti.

(Dora Ku¢i¢, rod. Sagani¢, rodena 1926., iz Vidovic¢a, Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

46. Mora

Mora ¢e pride na covjeka. Moja teta bi bila spavala, kad sam bila ja u Platu, gore na druge sobe.
I onda ona bi bila rekla da joj je dosla ta mora. Ja bi joj bila rekla: ,,Teta, Sta osjecate? Pritisak
da osjeca. Da ona je Cula kada se bacila na tlo. A ja, ¢a sam ja znala? Imala sam deset godina,

dvanajst.

(Antonia Rukoni¢, r. 4. 12. 1925., zivjela u Ustrinama od udaje, rodena u Platu, 10. 8. 2018.,
Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

47. Mora/striga

Mama: To su govorili, da, da treba staviti metlu na vrata. Ali to je hodilo na malu djecu. To
bude petu pojelo. Ba$ je imela rupicu unutra. To je po no¢i hodilo, ta Striga, mora. Neki rece
mora, neki $triga. Anke i na prsa je hodila, anke bi bila imela malo dijete pa je na lopticu na
prsu prislo. To su govorili. Onda je bil jeden Covik ki je znal udelat slovo, Salamunjevo to su
zvali. To bi se bilo stavilo kod kreveti¢a kod toga deteta i onda ne bi bila prisla. I to je pomoglo.

Onda je nesto bilo.

(..)

JA pitam skace 1i mora na krevet 1 hoda 1i tiho po stepenicama 1 treba li ju baciti sa sebe kad

skoci.
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Mislim da joj je ovo ispricala njezina svekrva — To je bilo da, takova pri¢a. Da skoc¢i, da zakoci
cijelo tijelo. Da pride tako tesko i da ne mores ni zvat niti rije¢ dat. Da je Cula, da je se hitila ¢a

od kreveta i ni$ ni ni videla ni niS. Onda je laknulo njoj. Sada, je to bila ta Striga je to bilo...

(Tereza Salina, rod. Vodari¢, r. 25. 10. 1955. i Dinka Vodari¢, rod. Ku¢ié, 21. 4. 1933., Zbicina,
kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

48. Mora/Striga

A onda isto, moga pokojna tata su... Jeste ¢ule za moru? Ne znam, njega je to napadalo. Ne
znam za$to, mozda je imao tako odredenu krv. Po no¢i, on bi zaspal i onda bi ga ta mora
pritiskala. To je valjda cuclala krv covjeku, ne znam $ta je to radilo. I onda po danu se on potuzi,
jedva ostao Ziv od te muke i niSta se ni naspaval, niSta. I pokojna nona, njegova mama. Doma
smo imali pe¢ di se je peklo kruh. Pokojna nona je donesla puno drva u kuéu i to da ¢e zapaliti
pec za goreti, to da moze kruh ispe¢, ali pokojna nona je sumnjala na neku zenu iz Beleja, da je
vjestica. I sad ona nju, a bilo je re¢eno da mora se pojavit na vrata ta, po no¢i, vjestica, Striga,
jer ako se ne pojavi na vrata i ne uzme nesto od te kuce da ¢e puknut, da ¢e eksplodirat, ne moze
mokrit. I ona je dosla iz Beleja do tu pjeSice, da bi nesto uzela od kuce, a pokojna nona se stavila
na vrata, stavila je metlu na vrata: ,,E, neces$ ti meni u ku¢u do¢.* ,,A daj pusti me, samo malo,
samo malo me pusti u kucu.” I pokojna nona ju nije htjela pustit, nista. Posto je bilo kraj vrata
komadi¢ Sibice, drva, Sta je palo noni kako je nosila drva u kucu, ona je uvatila, ovako je stala
u kucu i to je uzela i kako je to uzela u kucu tako se ispisala, mozda 5-6 litara, noni na vrata.
To je istina, to nije laz. Vidis ti Sta se dogadalo svasta. I onda je isto jednu no¢ mojoj pokojnoj
noni rekla: ,,Sad ¢u uzet britvu s tobom na krevet.“ I isto je osjetio neki pritisak 1 on je ¢apal
britvicu 1 pocel ju rezat po zidu. KaZe: ,,Nije mi Zao ni zida ni niSta.” Sve ovako zid je Sarao i

kako je Sarao zid tako je valjda i nju. I nije viSe doSla.
JA: Ja sam mislila da je mozda sljede¢i dan vidio da je ona izrezana ili nesto.
Ne, nije ju videl, ali...

JA: A sto bi se radilo da se tu Moru sprijeci da dode, dal bi samo naopako okrenula metla

postavljena na vrata...
Stavljalo se sito na vrata.

JA: Sito?! Pa kako?
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Sito od braSna. Na kljucanicu se stavljalo sito. A neki su stavljali metle, ali sitna je, ona moze
kroz kljucanicu, ne znam ¢a je to. Ali kazu da je to poslije Drugog vatikanskog koncila sve

ponisteno.

JA: Ja sam ¢ula da Mora moze kao muha iza¢i iz Zene koja lezi, ne znam, bilo gdje, u ku¢i ili

vani i onda ude kroz prozor, i onda tako sjedne tu, i onda pobjegne kao muha.

Moze bit. Nisam cula to, ne. U nekom obliku mozZze, u nesto se pretvori valjda. To je ona najvise

znala napadati i malu djecu isto.
JA: 1 §ta onda njima radi?

O Boze dragi, uvijek se neki blagoslov kraj djece stavljao, to sve skupa. Kazu da cucla im

krvicu.

JA: Jel ubila ona nekog?

Nisam ¢ula da je ubila nekog, ne znam.
JA: To im kroz petu radi?

Da.

JA: 1 onda imaju rupu na peti, tako nesto?
Pocrveni to, strasno pocrveni.

JA: Cijeli?

Ne, petica.

(Maria Niki¢i¢, rod. Muzi¢, r. 15. 11. 1944., Kréina, 19. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

49. Striga/mora

Da su i$le u kucu kroz kljucanicu te Strige. I onda jedna zenska da je imala na petu jednu rupu,

da joj je Striga pojela tu petu.

Pitam ga za moru koja je slicna strigi. Kazivac¢ govori kako misli kako su one isto bice. Kaze

da je Striga talijanski naziv, a mora hrvatski.

(Diego Kamali¢, roden u Zbicini, 26. 8. 2018., Cres, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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50. Veliki gad
Ja: Cula sam da se iznad Merga pojavljuje neka velika zmija?
Bernarda: To i ja znam. Gad veli.

Dinko: To ti je Rino pokojni. On je govoril da on je videl na Pere gore jenoga gada, ovako
debeli.

- ,,Pasal okolo jeden dir!*

A on bezi doma, se prestrasil. To je bilo velo! A drugi mu govori: ,,Ma ce, ti si sigurno zZedan

pa iSel doma pit.*
- ,,Ne, ne, ne! Bil je, bil je!*
A drugi je videl dva jeden put.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931., Merag, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

51. Veliki gad

Pa taj gad je ¢uval ono sakriveno blago tamo gde je bila ta hrpa kamenja. E, taj gad je tamo u
okolice, tamo stanoval uvek negde i1 on je ¢uval to, sakriveno blago. Pa to je bilo ogromno, onaj
jedan put je govorio jedan. Ovaj ide tamo, da ¢e zamahnut diraku, komad suhog drva. Umjesto

to suho drvo, to je bila ogromna zmija. To se prica znaci.

Kad je isto, kad su partizani. | sad ovaj s tovarom gore u Sredanec po drva. | on tamo najde lepe
suhe drva, dugacke ovako veli. On se poseCe na komade 1 stavi na tovara i nosi doma to. Ide
prema Cresu, kad ono: “Sta ovo iz drva mi curi krv vani?” I onda tek je primetil. To je bila

zmija koju je on srezal na komade i stavil.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931., Merag, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

52. Veliki gad
| Dafne i Lina znaju da kod Merga ima divovska zmija.

(Lina Flego, rod. Benvin, r. 5. 4. 1931. i Dafne Flego, r. 25. 1. 1992., Vrana, 17. 8. 2018., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)
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53. Veliki gad

Luiza: Pa ima zmija, recimo, kazu da su tu na Pere isli, jedan koji je imao grozde i onda je
uvijek iSao gore to grozde Skropiti 1 sve §ta treba raditi. I u jednom momentu, jedanput mu se
pokazala jedna zmija. Da je bila velika, bas ono, ko ¢ovjek velika i da im je samo plazila jezik,
jezik, 1 onda je on pobjegao ¢a i nije htio vise nikad do¢ kao tamo, drzat to, onda su to drugi,
njegova braca drzali. Onda su ovi kao govorili da je on nosio uvijek kjantu sa sobom. Znas §ta

je kjanta na hrvatski?

Mario: Pletena ona boca.

Luiza: E, pletena ona boca znas. E, kjantu da je nosio. Zato je vidio kao zmiju.
JA: A jelipio?

Luiza: Natezao vino da, zna$ tako su mu se kao smijali i to? Al ocito je to bilo jer poslije kad
su ovi i8li, da su uvijek ¢uli samo Sum, Sum kao recimo, ali veliki, jaka buka, jaka buka izmedu
drva, izmedu drveca i te unutra te Sikare ili Sta je ve¢ to bilo. Kao velika buka. Kao da se nesto
veliko. Ali nisu uspjeli vidjeti nikad. A onda je vidio ogromnu zmiju koja je samo plazila jezik

i onda se jako kao prestrasio.
JA: A kako se zove to mjesto’

Luiza: Pere, to ti je tu odmah gore kad ide$ prema Mergu pa dodeS gore. Tu je bio puno

vinograda.
Mario: Ona ravnica pa prije nego ¢e§ se pocet spustat dole, to je ta

(Luiza Muzi¢, 20. 3. 1966. i Mario Muzi¢, 12. 9. 1957., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

54. Veliki gad

On je toliko velik da njegovo kretanje, dize se Cak i vjetri¢. Tezaci kazu: ,,Najedanput osjetio

sam neki vjetri¢ koji dolazi iz obliznjeg Sumarka.* I evo ti gada velikog, ogromnog gada.

To je rasprostranjeno i drugdje po otoku, gdje god su ljudi imali polja, bile su pri¢e o tome kako

tamo zive ti veliki gadovi.

(prof. dr. sc. Juraj Sep¢i¢, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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55. Veliki gad
Kod Merga u rupi je neka ogromna zmija.

(Diego Kamali¢, roden u Zbicini, 26. 8. 2018., Cres, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

56. Velika zmija

Tamo gore na brdu gdje je crkvica sv. UrSula, tamo smo isto hodili na misu, pa su govorili da
tamo gore budu videli neku ogromnu zmiju, veliku. To dosta ljudi da su videli. To je nesto bilo
ogromno. Jo§ ova Marija ovde, pokojna, mi je rekla da ljudi budeju videli. Mozda je bila neka
velika zmija. Ogromna. KaZzu da nisu kod nas opasne, a $ta ja znam? Tamo ti je bila jedna velika

rupa.

(Dora Surdi¢, rod. Brezac, 1938., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

57. Veliki gad

Pricati su znali neki tezaci da su znali 1 ubiti takve gadove pa da bi ih, naprosto, sjekli kao
cjepanice. Kao polena. Poleno znaci drvo u naSem creskom dijalektu. I te polene stavili na

magarce i nosili ku¢i, toboze, ne? Za ogrjev.

(prof. dr. sc. Juraj Sep¢ié, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

58. Striga

Upoznao sam kao dijete jednu zenu koja mi je rekla da Striga pogledom moze nauditi ¢ovjeku
ili Zivotinji. Ponekad govore 1 dobre rijeci, ali to se okrene na zlo. Na primjer bilo u Stali
zivotinja i ta Zena pogleda kako lijepo jede ta zivotinja i viSe on ne jede. Ima mo¢ da mu oduzme
zelju za hranom. Kad bi se to dogodilo bilo je ljudi koji su mogli zivotinju osloboditi od tog
zla. Muski koji su imali tu tajnu mo¢ su karsnici. Ljudi ne znaju tko je Striga, ali nosile su neke

vanjske znakove po kojima ih se moglo prepoznati.

(Don Josip Bandera, r. 8. 7. 1914. Beli, travanj 2006., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

59. Striga — MiSkina kuéa
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Ispod Belog protjece potok istog imena kao i naselje, koji zavrsava dubokom Spiljom. Legenda
kaze da je u toj Spilji Zivjela ruzna i stara Striga MiSka. Nije bila zla, ali bila je opasna, osobito
za djecu. Roditelji nisu Zeljeli da se djeca ozlijede u potoku ili u $pilji pa su ih tom pricom
strasili u Zeljeli da sprijece njihovo priblizavanje tom mjestu. Ovaj primjer takoder pokazuje

povezanost legendi 1 svakodnevnog zivota.

(Don Josip Bandera, r. 8. 7. 1914. Beli, travanj 2006., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

60. Striga

Dinko: Va Orlecu su povedali, su ti imeli jenu kuc¢u dole prema Beleju, dole Soto na more. Kako
ono se zvalo? Ne znam pravo kako se zvalo to mesto. Tamo su, ovaj, budu §li kod ovac pa budu,

prespali tamo.
Bernarda: To ti je bila u stvari jedna kuéa za pastire. Ajmo to tako reci.

Dinko: I jednu no¢ jeden tamo je zaspal. Da je neSto ga pocelo gusit i on se je stanul i da ¢e on
to ¢apat, ma ke? To se je pretvorilo u loptu, u balun pa to bude skocilo tamo pa tamo pa tamo,

nije to mogel ¢apat. I do dana se boril i jedva ostal Ziv. To ti je tako.
Ja: Je 1i se pricalo kako se obraniti od more? Moze li ju se baciti sa sebe ili grepsti po necemu?

Bernarda: Po zidu i1 onda vidi$ na ¢ovjeku. To sam ja cula. Da kada sanja$ da ti ni dobro, onda

moras po zidu ogrebati i taj Covjek drugi dan, ili Zena bude.
Andela: To su S$trigi.

Bernarda: Strigi, mori. Dobro, mora nije to vero, §triga je to kao.
Ja: A radi li se nesto protiv te Strige?

Bernarda: Metla naopacke na vrata.

Ja: Ili se stavi noz u kljucanicu da ne moze u¢i?

Bernarda: Za moru bi stavili metlu naznopak.

Dinko: NaZnopak gore prema vratima. Pa neki bude stavit crljenu krpu.
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Bernarda: To se i djeci stavljalo oko ruke, crveni, mislim da dan danas rade. Od konca, crvene.
Ja znam da mene je moja nona, kada se Aria rodil, do konca, da to mora imet na ruke, da ki ga

pogeda da ¢e bit gerdi. Da ¢e ga Strigat.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931., Andela Bucul, rod. Cesari¢, 8. 4. 1934. i Bernarda Grani¢, Merag,
ljeto 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

61. Striga

A da to su kao govorili, ne smije se po no¢i onda izlazit van jer da se vjestice to skupljaju $ta ja

znam. (...) Ma kao su govorili da, da bi na tim raskr$¢ima, da su se tu znale te Strige sretati.

(Antica Kuc¢ica, 24. 10. 1952., Loznati, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

62. Striga

Ja sam ih vidio kad sam bio mali. Jednu sam moZda vidio i poslije. Od ove Paole. Mene bi znali.
Ja bi doSo doma i reko: ,,Dobar dan!* ,,Petrini¢u, pazi se pozdravljanja. Ova Matea, nju su ¢ak
muskarci, bolje da je ne vide, ali ve¢inom su bile stalno ku¢i. Ova treca je bila izrod. Vjesti¢ina
bas. [ ova mama je bila kod groblja: ,,Anice, ti si kéerka od Dume i Kate.* I uzme jednu knjigu

1 jedan kljuc i ta knjiga se po¢ne okretat. ,,Jmas toliko godina.*

(Lucio Petrini¢, 15. 12. 1952., Osor, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

63. Striga

Ako je neko opsjednut davlom, jedna od stvari je, to kazu egzorcisti, da covjek koji ne zna da
postoji odjednom poc¢ne govorit turkmenistanski. Znaci, neki jezik koji... To je jedna. A druga
stvar. Ja ne znam, na primjer, na koju stolicu ¢ete vi sjest i ja ispod te stolice zalijepim jedan

krizi¢. Ovaj skace kao da se opekao.
JA: Tko skace? Onaj tko je Striga?
Tako je.

(Lucio Petrini¢, 15. 12. 1952., Osor, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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64. Striga

Ja se sje¢am kad bi dolazili cigani, ve¢inom, i one predstave, onaj medvjed Sta plese. I doSo je
madionicar. I taj madionicar ovog jednoga: ,,Imate li sat?‘ Sat je bio sat. Kad si imao krizmu
ili nesto bi ti dao sat. I ovaj uzme sat i zasakramenta sat. I ovaj poc¢eo plakat. I poceo on to
¢iribu-¢iriba. I ne ide! Nije da ga je smrskao na komade. I sad njemu neugodno. I sad se fiksira
1 pocne gledat. Dole, kaZe, neka stara, umiljata, dobra, na koncu te sale. ,,Vani, prokleta Striga!*

Ona je pocela plakat. Neugodno i njoj. Otisla ona vani i evo ti sata, radi.

(Lucio Petrini¢, 15. 12. 1952., Osor, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

65. Striga

Ja: A jel se pricalo o Strigama?

Da, strige, da da.

Ja: Sto su bile te §trige?

Ki zna ca to su bile te $trige, ki vam zna.

Ja:A $ta su radile one?
A ne znan ja, a sad kakove su te Strigi.
Ja: gtrige, da, $to su one radile?

Da, ne znan ja. A sada gde, sad ni nigde.
Ja: Ne, sada ih nema, ali prije se pricalo.
A prije, da, a prije su pricali za ovu: “Ona ti je Striga”, a sada vidite, sad toga niki nis ne zna.
Ja: A §to je radila Striga ako bi rekli da je ona Striga?

A pitajte ca je radila, ki zna? To bi nam bili rekli: “Hodi, hodi tam. Vi$ tam ti je Striga.” A sada

prvo to su svega govorili decam, a sad to ne govori niki, nis. I vidite, sad je prislo sve drukcije.

(Maria Lovreci¢, rod. Mlacovi¢, r. 15. 1. 1934., Lubenice, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)

66. Striga
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Govorili su. Neke strigi da bi bile zastrigale coveku.

(Izidor Lovreci¢, r. 11. 7. 1933., Grmov, 19. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

67. Striga

Moja mama kad je radila sir mi je rekla da je bila jedna gospoda kod nje i onda da ju je valjda
pogledala i da joj sir, nije se pocCel dobro zatvarat, nego da je iSlo po zlu. Da bude pukal. Ne

znam Ko je to istina, ko ne.

(Dora Surdi¢, rod. Brezac, 1938., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

68. Striga
Da, da, zlo oko! Da, da, oni to jos$ uvijek kazu. Kad netko nesto kaze, ima zlo oko.

(Luiza Muzi¢, 20. 3. 1966., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

69. Striga
Da, da, to je bilo da ono: “Nemoj, ona ti je Striga hodi ¢a od nje.”
JA: A jesu pricali o tim Strigama da lete, da se negdje sastaju, da imaju...

Da se sastaju kao da, da. Al dobro, nisu tu kod nas bili, nismo mi imali ba§ neku. Kao budu
rekli da je Striga. Znam da mama bude znala re¢:”Nemoj toj tamo, ona ti ima zle o¢i. Ona ime
zle o¢i, bude te, nemoj, nemoj, izbjegavaj, nemoj se sa njezinom djecom spandat jer ona ima

zle o¢i.” Na takav neki naéin.

(Antica Kucica, 24. 10. 1952., Loznati, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

70. Striga

Kada bite bile nosile mleko, oli sir ili nesto, pa da ne bi vam doslo dobro, a Striga je videla pa

je zadelala.
JA: Kako se zastititi od toga?

Neki nosil je ¢esnjak, da. Ja nisem imela toga.
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(Dora Ku¢i¢, rod. Sagani¢, rodena 1926., iz Vidovica, Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

71. Striga

Dinka: To je bila kao neka zavist. Onda bi bili rekli: ,,Videla me je ota, nije mi $lo dobro sir.*
Ona je striga. Na toh nacin. To je bil zavist. Neka bi se pohvalila: ,,0, ima$ puno mleka, imas
dve kozi.*“ I onda bi rekla: ,,Vrazja Striga! Me je zastrigala. Nece po¢ dobro.* To je bila fantazija

u glavi.

(Dinka Vodari¢, rod. Kuci¢, 21. 4. 1933., Zbicina, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

72. Strige se nalaze kod bare nocu
JA: Je li se govorilo da se Strige negdje nalaze?

Tereza: Oko lokve, su znali govoriti, da su Strige. Ima ba$ gdje je jedna bara, gdje voda stoji.

Prema Pernatu. Izmedu Zbicine i Pernata. Kao tamo se Strige skupljaju preko no¢i i kolo igraju.

(Tereza Salina, rod. Vodari¢, r. 25. 10. 1955., Zbicina, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)

73. Striga

A o Strigama su pricali da su bile dobre 1 loSe. Te §trige da bi bile po no¢i dosle 1 gnjavile (...)
gusile. Kad bi ju stigla ta osoba zahvatiti, nesto udelala, da bi to u jutro sve se videlo, da je to
ona bila tu no¢ na njoj 1 da ih je gusila. Ma to vam ja nisam nikad dozivela. Ako je to bila istina?

To su price bile.

(Vilma Bandera, rod. Varlijen, r. 20. 1. 1930., Beli, kolovoz 2018. Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
74. Striga
A je bilo i §triga. To su govorili, da su neki §trigi. Da to one zacaraju pa ko da slabo se Zivi.

Ako je bila istina, ako nije?
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(Antonia Rukoni¢, r. 4. 12. 1925., zivjela u Ustrinama od udaje, rodena u Platu, 10. 8. 2018.,
Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

75. Striga

Ali ta $triga je postojala. Postojala, mislim... Ja znam da moja sestri¢na na Frantinu je zivjela i

ona je to¢no znala re¢ kada bi ju bila davila i znala je koja osoba.
JA: Kako je to znala?

Ona ju je vidjela. Ona je videla i ona je mami rekla jedan put kad je dolazila ta zenska: ,,Nemojte
ju zvat u kuéu. Ni na kavu ni na nista jer ona mene to i to dela.“ Casna re¢. To Dunéica bi
morala znat povet. Jako puno puta ¢ula do te Zenske da je bila Striga. Na o¢ima si videl da te
gledala i da se zagledala. To je bila od moje mame teta. Njen pogled mene je ubijal. Ja sam na

njoj videla da bi mi napravila nesto slaboga.
JA: Sto se mozZe uéiniti da se sprije¢i urok?

Recimo za na ribe. Kada su ljudi hodili na ribe, kada su vidjeli jednu osobu, jednog ¢ovjeka, su
rekli da tam ne treba po¢. Recimo moj tata, on se je znal vratiti nazad: ,,Ne gren jer san videl

toga i toga Covjeka.” I on ga zaStriga. I taj dan on ne lovi ribe.
JA: Taj Covjek je znaci §trigun?

Da, strigun. I bil je jedan Strigun, malo ¢udni jer je jako volil, ovako, oko Belog, po ku¢ama,

oko kuce slusati, ko §to govori 1 on toga je znal napraviti... Ne znam, al Strigun je bil, evo.

I $trigu smo imeli, teta §triga, jedna Zenska je bila. (...) Zenske kada su ju videle, ma za puno

stvari, ili im posal nije uspel, bilo $to. (...) Nisu uvijek ti ljudi bili zlobni, nego kada je mesec.
JA: Pun mjesec?

Da, luna kada je. Pun, ne znam, koji mesec to dela, to ne bi znala re¢. Vidite i danas se zna rec¢,

je istina da kada je pun mjesec, jedni ljudi su dobri, a jedni zli.

(Marija Kocman, rod. Bon, r. 23. 5. 1937., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

76. Striga

Striga moze biti, kao vjestica smo zvali.
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JA: Jel strige bacaju uroke?
A to narod misli.

(Dusanka Surion, rod. Pinezi¢, 1945., Martinsc¢ica, Veli Losinj, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

77. Striga

Moga oca prijatelj. On je se vavek tuzil momu ocu: ,,Kumpare, na me svaku no¢ Striga. Svaku
no¢ gre. Ja ¢ujen kako se mene vrata otpiraju i ja ne budem spal i kada ona pride kuéu i re po
Skale gore kao da je macka, ja Cujen. Ja Cujen da je ona ondeka. Ali ja neman forci vise niSta za
govorit.“ I onda moj otac mu govori: ,,Ma, ¢uj, kumpare, kada ti ¢uje$ da se vrata zaskrancaju,
zarompaju, za$ ne bis ti zel sito pa pokri vako. Ti ¢e$ nju pokrit.”“ ,,Ajme, kumpare, ja sen to
puno put probal, ma ja ne moren to ¢apat.” On govori: ,,Kada ti ¢ujes da se kjuka movi, ti pokri!*
I on je pokril i samo &uje da $oto podo to sito muha. Sumi i umi i umi. Ali on ju ni otkril. On
je Strigu ¢apal. I on se je z jutro stanul 1 vavek Sumi ta muha. Onda je rekal: ,,Neka si sada tu.
Tu ¢es ostat za veveki.” I ona mu se pokazala. Ona mu se pokazala i da mu je rekla da ga ona
moli neka ju pusti Zivu da ona se ima danaska oZenit. A ona je bila do Cuskova — prema
nastavku se vidi da je ona doSla do beloga iz nekog drugog mjesta A on govori: ,,Ti se ima$
ozenit? Kako si ti prisla va dole? Ki je tebe prepejal?“ Da je priSla va bar¢ice do oreha. Zna$
kada se oreh razbije pa ona njena bar¢ica? Ona nutra ka muha je bila. ,,Pa kede si pri§la? ,,Na
Valenicev?.” Da neka ju pusti zivu da ima danaska se oZenit. I onda je rekel: ,,Ja ren s tobom,
ako je to istina.“ I on Sal Ze § nju na Valenica. Ona je taj oreh zela i ona mu je pokazala i ona je
to stavila nutar, va more. Ona se obarnula va muhu. Ona je §la nutar va tu barku i na vodu
stavila. I on je videl kako je ota sako toliko je bila goreka na vale i tu je plavala. Onda ju je
gjedal dok god ju je on videl. I onda je Sal doma. Nikada, je rekla, nikad viSe da nec¢e prit na
njega. Zamislite kakove storije su to bile? Kako je to prije bilo, a danaska ni toga? Ali da to ¢e

sve jos prit kako je bilo.

(Domenika Zec, 4. 10. 1919, Beli, 25. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

78. Striga
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Ja: Jesu nekada popovi krizali? Ja, ja. Je isto jedan u Valunu. On je isto krizal. Za sir. Kad se
nekad nekoj, ako bi bila Striga napravila, razumis, ne ide sir, u stvari bi se bilo pokvarilo. I onda
bi bil ovaj ¢a je u Valunu, on bi bil, razumis, to, neke molitve, i u glavnom onda bi se bilo to
povratilo. On je bija pop. To je isto Ziva istina, razumi$, meni svekrva, njoj je hodija sir kao
maslo, super bija sir. I onda ti je, njoj je umra, zapravo, nesretni slucaj, jer on ti je tr¢al vamo
Svetom Blazu, oni su imali tamo stan, i kuca je bila 1 tako. I on ti je tréal za jednoga ovna. Ja:
Tko? Njezin muz. I da ¢e on uvatit, i Sta nije ga ovan potegnuo i on pao doleka jedno trideset
metara u provaliju. Tako da se on ubio i nakon, razumis, pet-Sest godina posle, oni imeli su toga
imanja, a stari tast, tast taj njezin, on je bil isto malo stariji i ona se htjela oslobodit, razumis,
da ide ona u Italiju. Napravila papire, imala dve héere i ona otisla u Italiju, u Trstu je zivila. Ali
toliko je bila zavidna. | onda smo mi primili te ovce. Pokle smo mi primili te ovce, sir vise nije
dolazil dobro. I onda je bila prihvatila moja Zena da ona to radi, ali nije nikad kako mater. Ja:
A zasto je bila zavidna? Ne znam. Ja: Ona je bila $triga? Ne znam. Svaki ¢ovjek je nadaren za

nesto. Samo treba otkrit. Ali barem ako se otkrije, barem da si dobar, ne da si zao.

(Ive Muzi¢, roden 1939. u Orlecu, Cres, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

79. Striga

Mi smo ti imali, tamo, Hrasta, zna$ di je? Prema Martisnici. (...) Mi smo imali tu, ovaj, jednu
kuéicu, koju smo od ponedjeljka do subote, tamo mi je bio moj Zivot. Jer smo imali najvise
imanja tamo. Tako da nismo dolazili svaku vecer doma jer je trebalo pjesacit dva sata. Onda
smo tamo imali 1 za kuhati, mislim bilo je sve, ovaj. (...) I onda navecer, ovaj, otac nekad nije
mogel spavat. Ono kao gusi se. KaZe: ,,Sta je, ta je? Kaze: ,,Strigi, $trigi!“ Kad je on stavija
metlu na vrata, spaval je normalno. Ali metla je morala bit, razumi$, na vrata naslonjena. Inace
ako nije bila metla na vrata, njega je gusilo. Onda bi bila moja mati, razumis, grebala po zidu.
Kao radi te Strigi, da je ogrebana. I drugi dan pogledat ovu Zenu, §to je bila sekrva moje... Ona

bi imala sav nos oriban. Sad... Koliko je to bilo, razumis, to ti je to.

(Ive Muzi¢, roden 1939. u Orlecu, Cres, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

80. Striga

Onda ti je bila, isto od moga strica mama. Ona je, kad se klalo prasce, ona je morala bjeZat ¢a,

sakriti se. InaCe prasac nece da krepa. Zakolje ga, ali nikako da krepa. To su bile straSne muke.
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I ona bi bila... A ona to nije htjela, ali, ali ja ne znam. To prije, toga je bilo, a sad nema nista
viSe! Price su pale da pokle struja dosla po selu da vise nema ni $triga, ni merkodlaka, nikoga

vise.

(Ive Muzi¢, roden 1939. u Orlecu, Cres, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

81. Striga

To ja, pa to ti je bilo. Bila je kod nas, moja sestra se ozenila za njegovoga sina, i navodno da je
bila ona kao Striga. I je, mislim, jer kad bi bila ona nesto, ovaj, nesto zarekla: ,,Ne idite pod
ruku.” U Orlecu ih je bilo par. Od moje tete tetka, ona je isto jednom prilikom, jer ova tetka mi
je imala uza zid jedan vako komadi¢ zemlje 1 tu je napicala salatu, razumis, ono, posadila. To
su bile ovake salate, fine. I dosla ta tetka joj 1 govori, kaze joj: ,,Maro, Maro, bi§ mi dala jednu
salatu?“ A ona to je Cuvala kao oci u glavi, razumis? Da ima barem jos za sebe nesto. ,,Ma ne
mogu vam, teta, dat kad ima nas puno u familiji.“ Od onda va tom vrtu nikad salata vise nije
bila. Ugnula. Je li istina, nije? Uglavnom, nema. Onda ti je bila jos jedna, stara, dosta krupna je
bila. Kad bi se... Jer kod nas ti se svake subote se peklo kruh. U onim kru$nim pe¢ima. Bude,
nutra je stajalo po petnaestak-dvadeset krusnih onih pogaca, ne? I sad, ona je saznala, imala je
peé, ali bila je lena valjda za potpalit ju. I onda je ona uvik gurala jednu do dve, i kad bi bilo,
razumis$, ako si njoj odbija, taj kruh kao cigla. Je li istina, nije? Uglavnom, ti govorim, istina je

jer nije se diga. Sad, koliko je zarekla, razumis, ali uroka je bilo.

(Ive Muzi¢, roden 1939. u Orlecu, Cres, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

82. Striga

A mislim, Strige su bile odredene Zenske osobe koje su znale ureknuti nekoga i onda su ih zvali

Strige 1 tako.
JA: Jesu pricali da se negdje okupljaju, kao lete na metlama pa se negdje okupe pa nesto?
Ne, ne, to ne.

(Valentin Mikici¢, 16. 2. 1968., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

83. Strige
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Uvijek se blagoslov Bozji i onda bi se bilo, ili kada bi bio bolestan ili kada ne bi djeca mogla
jesti ili kao da nesto ti neko, urok, i onda se je zar i cvece se blagoslivljalo, ili ovako maslinica
kad je bila se ¢uvala, i kad je bila od rozarija, ovaj, u desetom mjesecu, prva nedjelja, krunica,
1 onda to se blagoslovi i onda smo to stavljali na zar i onako da to dimi, kao kada u crkvi tamjan.

I onda oko osobe ili oko kuce, to moralo kao blagoslivljat, tri puta, sve u Trojstvu Bozjem.

(Antica Muzi¢, rodena 1937., Orlec, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

84. Macmalié
Ja: Jeste 1i ¢uli za macmaliée?

Anton: Da, da. A ¢a to je bilo? To ni niki nikad ni videl. Samo to su govorili stari judi, da ¢e te

macmali.

Ja: On je bio opasan?

Anton: A da.

JA: Je li ga netko u selu vidio?

A: Ma ni ga niki nikad videl. Ma... A strah je bil kad bi bil mrak, kad bi bila vecer, Zdravo
Marija zvonila, onda bi bil doma, kod kuce, ne bit vani. Na dva mesta su volili, tu ka bi... Da

bi§ na vecer po mraku bi te macmacmali€.
Ja: Na kojim mjestima?

A: U Orlecu. U Selu i na Krase. Tu ka bi bilo macmalica, da ti se pokazal. Pa da onda bi te strah

ufatil.

(Anton Kuci¢, r. 1925. godine. Cijeli je Zivot proveo u Orlecu, Orlec, ljeto 2013., Tea Sabol
2006-2019. rkp.)

85. Macmalié¢
Masmali¢ je dobar duh Sume.

(Rita Dujmovi¢, rod. Bassi, r. 12. 8. 1958., Cres, ljeto 2013., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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86. Macmali¢
Tea: Znate 1i 0 macmali¢ima nes$to?

Marija: Ma ba$ ne puno, ba§ ne puno. Ma nisu masmali¢i nego su macmali¢i kod nas,

macmaliéi.

(Marija Rogié, rod. Zic, r. 21. 7. 1935., Cres, ljeto 2013., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

87. Macmalié¢

Masmaliéi su mala i inteligentna bica, pola ljudi pola Zivotinje. Crne su boje, mogu letjeti i jako
su brzi. Zive u Sumama Tramuntane. Oni u sebi ne nose zlo, ali ipak osobito strase djecu, najvise
po no¢i. Roditelji su u proslosti koristili price o masmali¢ima kako bi djecu drzali no¢u u
kucama govorec¢i im da ¢e ih pronac¢i masmali¢i budu li izlazili kada padne mrak. Don Bandera
misli da je to krivi nacin odgoja jer strah nije taj koji odgaja. Kad je neko dijete ipak otislo u

no¢, uvijek je govorilo da nije naiSlo ni na koga, pogotovo ne na masmalica.
Masmalici su oduvijek bili povezani sa selima Tramuntane. Posebno su prisutni u Belome.
Don Bandera: Pri¢e sa masmali¢ima, to je bio broj jedan. O masmali¢ima se uvijek pricalo.

(Don Josip Bandera, r. 8. 7. 1914. Beli, travanj 2006., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

88. Macmali¢

Tea: Znate li neSto o macmali¢ima?

Ana: A ono, onu pricicu. Da, iz Tramuntane.

Tea: Ispricajte ju.

Ana: A ne. Ne znam, ali znam da su to duhovi koji su ¢uvali Sumu u, u, Tramuntanu. Tea: Jesu
li dobri?

Ana: Dobri, dobri, oni su ¢uvari Sume u stvari.

Tea: A znate li kako su se odnosili prema ljudima koji su dolazili u Sumu?

Ana: Dobro prema dobrima, a zlo prema zlima.

(Ana Rubini¢, rod. Filipas, r. 1933.,Cres, ljeto 2013., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

89. Macmali¢
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Vesna Jaki¢: Meni je jedna cura ispricala da je na nekom davnom Lidranu osamdesetih dobila
nagradu za to jer je priCala, napisala pricu o masmali¢ima s Merga. Merag je tamo gdje je
pristaniSte. A ta ti je prica njezinog tate, a to je da ribar kad krene na ribe sre¢e masmali¢a i
masmali¢ ga pita, ono, da li, ono, ima ribe. I u stvari on kad se vrati onda sa riba, ostavlja
masmali¢u ribe. To znaci, da bi, ono, sljede¢i put imao srec¢e kod pecanja. I onda se... Meni je
bilo zanimljivo kako je on, ono, na dijalektu govorio, ko kaze: ,Nije ribi ni.“ 'Na§, ovaj,
masmali¢ ga pita da li ima ribe, a kao ribar odgovara: ,,Ni ribi ni.“ Dakle, ne¢e mu dati i onda
nema srece ni u, kod ulova. Dakle, to je zanimljivo, bas ono iz Merga da masmali¢i i ribari se
sreéu. Onda mi je bilo zanimljivo, dosao je ¢ovjek... Zivio je u Velom Boku. Veli Bok je kuéa
na osami, na obali mora ispod onog Krizi¢a kad ides za Beli. S druge strane dole postoji ta kuca,
a taj Covjek je uz to brdo iSo pjeske u skolu u Predoscicu. Znas, to je sad meni, ono, jako
dojmljivo, ovaj, kako je to izgledalo. I onda je, kaze, kad su oni prolazili, morali su otvarati i
zatvarati lese. Dakle, to su ove, vrata napravljena od drveta. | kad bi se to otvaralo i kad bi
Skripalo, onda se kaze da je mali masmali¢ tu, u vratima je. Kad ti ¢uje$ Skripu, onda cujes
njega. Pa je onda tu jedan Cresanin ispric¢ao pricu da, ovaj, da kad ide$ poljem pa kad bi sreo
masmalic¢a, on bi imo nekakav obruc i kad bi taj obru¢ ubacio u tom obrucu bi bili nekakvi
dukati. A zanimljivo mi je, ovaj ¢ovjek iz Nerezina je ispri¢ao tu pricu o, gdje su djeca prolazila
bila je neka velika rupa i govorili su im da u toj rupi Zivi masmali¢ 1 onda su oni uvijek u strahu
to protrcavali. I sad si ja, kak, pa kako su ih ono plasili 1 zbog ¢ega? Kako ¢e§ znatizeljnim
klincima objasniti da se ne priblizavaju ne¢em opasnom. Nema bolje pri¢e nego da im ispricas
da je tu, ono, nekakav masmali¢ i da je frka i da ¢e oni to onda sigurno zaobi¢i. Dakle to je, jer
kaZzem, u ovoj nekakvoj prici... Kako, kako ¢es$ ti danas klincima prenijet poruku masmalic¢a?

To nekakvo plasenje uopc¢e ne dolazi u obzir.

Tea Sabol: Nema smisla, da.

Vesna Jaki¢: Da. Zato ti kazem ovo, ovo je stvarno ,,Rutina“!

nekakva interpretacija masmali¢a
u, u, u, u danasnjem dobu i sa ovom slikovnicom to ide dalje. Dakle taj masmali¢ nosi poruku,
ovaj, ¢uvaj prirodu i postuj prirodu i ¢uvaj ju za buduénost. To imam i tu, ovaj,u knjizi, ono
piSe da se... Napravljena je na engleskom i evo, to je kroz nekakav suvenir, prica ide dalje 1
meni je bilo jako zanimljivo da, u biti su ovu knjigu kupili najviSe nasi Cresani. To da oni imaju

i da to poklone kao nesto svojim ljudima koji dodu. Tako da je... Kazem to je neSto gdje smo

31 Ruta“ je udruga koja djeluje na otoku Cresu. Sjediste joj je u Cresu, a radi na unapredenju drustvenog,
kulturnog, ekoloskog i turisti¢kog identiteta mjesta i otoka Cresa.
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se mi dotakli s masmali¢ima, a onda se pokazalo da svi nasi klijenti koji su prosli radionicom
su upravo prvi put ¢uli ovdje. Ja kroz skolu nikad nisam ¢ula o masmali¢ima. Ja nisam imala
ovdje nonu da bi mi o tome pricala. [ako, kazem najmladi koji mi je ispri¢ao o masmalicu, ja
ne znam, mozda sad, ono, ima Cetrdeset godina. Dakle, da je njegov, njegov nono to njemu

pricao.
Tea Sabol: A je li itko rekao da ih je vidio? To mozda stari ljudi znaju...

Vesna Jaki¢: Da. lako, ovo ti je jako zanimljivo. Dakle, ja danas sre¢em razlicite ljude i ovaj,
ima ljudi koji osjecaju Sumu i kazu da ih vide. Dakle, to... I naSa Mirjana je Zena od Sume i Zena
od nekakvih takvih bi¢a, neke senzibilnosti da ¢e ona to reci. Ja sam se njoj, onako, uvijek
zezala 1 smijala, al mi je sad smije$no kad ja ove lutke, masmaliée, vozim okolo i putujem, ja
ih sve poslazem i s njima pri¢am. Dakle, da, i mislim da je to najveca stavka koliko si ti opuSten
i kolko je tvoja duSa opustena kad, recimo prodes§ kroz Sumu i onda dal ih vidi$ il ne vidis. A
mi smo se cerekali, ovaj, ima tu jedan radio-snimak, to bi ja ak ima$ stick mogli prebacit kod

tebe Cisto da ti ostane.
Tea Sabol: Nemam stick. Mogu prebaciti na racunalo pa onda poslusati.

Vesna Jaki¢: Pa i to isto. Zanimljivo je jer me pitao ovaj voditelj, kao: ,,Dal postoje macmali¢i?*
Pa sam ja ispricala anegdotu gdje smo mi kad smo to krenuli u Sumu, skuzili, dvoje mladih ljudi
je Corilo u vredi. I sad zamisli, ono kadar tih ljudi, ono, kad su ono, jer su nas ¢uli na kraju, ono,
to je bilo, ono, tridesetak klinaca s crvenim kapicama koji po nekakvom putu, ono, Suste i oni
se bude. Mislim, mi smo se ismijali. Prvi put smo pomislili kako bi bilo super da se spustimo
na livadu pa pleSemo oko njih. Ali ono, bilo je dovoljno da su se probudili i skuZili nas na
stazama. Kuzis, Sta ¢e oni re¢ kad se vrate doma? Da su vidjeli masmali¢a. ZnaS$. Evo, dakle to
Je, to je dio, ovo, nekakve naSe price. A ovaj, ovaj masmali¢ se moZe pretvoriti, da ne kazem u
nekakav i dobar brend. Dakle, ljudi gdje god dodu, hoce ¢uti nekakvu pricu. To je ono
zanimljivo, mi smo, evo, imali priliku putem medija puno, ovaj, ono, predstavit macmali¢e. Dal
je to bila televizija, da li je bio nekakav, ono, tisak i to nam se vratilo na taj na¢in da je onda
nama doslo, tako, tih starijih ljudi koji su nam ispricali. Kazem ako je najmladi imao Cetrdeset
godina, nakon toga ne idem. Ovo je ostalo sve preko Sezdeset, koji, ono, pricaju o tome, a ja,

iako sam odavde, o njima op¢e nisam imala, nisam imala pojma.

Tea Sabol: Da. Mnogi ne znaju.
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Vesna Jaki¢: Da. Ali sad je, u stvari, doslo nekakvo vrijeme, gdje, gdje se izvlace te price, gdje
ti te price nisu glupe, gdje ti nisu smijesne, gdje su na kraju tvoje, i evo, pa bas nekako vidim,
vidim da je sad reakcija na to. Ja znam da je nekako, kad smo mi na$ projekt predstavili u
Baskoj, na otoku Krku, imali smo tamo izlozbu, onda je to njima bilo jako zanimljivo, tako da
su oni odmah napravili nekakvu svoju pricu 1 izdali svoju slikovnicu o masmali¢ima njihovim.
Al to ima, ono, drugacije. Naci ¢u tu slikovnicu pa ¢u ti isto pokazati. Dakle, cijeli, cijelo
Primorje i cijeli Kvarner ima pricu o takvom nekakvom patulj¢ic¢u koji ima tu crvenu kapicu i,

ovaj...
Tea Sabol: Plave hlace.

Vesna Jaki¢: Da i plave hlacice i mijenja mu se onda, u biti, ono naziv. Malik, malci¢. Samo da
vidim gdje je ova. Oni su, recimo, u Baskoj, su se potrudili pa su oni to malo vise proceprkali.
Odakle dolazi i kako se to zove ovdje na Kvarneru. A ovaj, i Sami su, ustvari, iskreirali pricu.
Kazem, nasa prica se izrodila u stvari iz projekta. Ali, evo, recimo ovdje je zanimljivo da su oni
izvukli, ovaj, kako se dobro, dakle, potice. Kazem, meni je to bilo zanimljivo jer mi se nismo
bavili istrazivanjem tog tipa, nego smo si jednostavno nasli pricu iz, iz, ono, interpretirali i tako
je napravili s tim da to ima bazu, bazu koja je... Ovo Cu ti isto ostaviti jer ovo je, u biti, vezano

za na$§ projekt. Ono, par rijeci.

Tea Sabol: Koliko se to sada prosirilo? Taj cijeli projekt i imate li nekakvu potporu od, recimo

ministarstva?

Vesna Jaki¢: Joj! Zna$ $ta, to na zalost ovisi samo o natjeajima. Ja sam danas gledala, nas
projekt nije proSao na natjecaju. Ministarstvo obitelji, recimo oni su razne projekte financirali.
Ja sam sad pocela jedan novi na temu bilja. Znaci sve te nekakve lokalne stvari. Ovo je isto
zanimljivo. Sad smo mi slike odfurali gore na Tramuntanu. Oni kroz svoju osnovnu $kolu samo
jedamput odlaze u Beli. Znas? I dovidenja. I sad je ovdje ispalo, odfurali smo ih na neki labirint
kroz Sumu ovo ono, da oni su, oni, velika ve¢ina tamo nisu bili nikad. Znaci, ovaj, uvijek s te
strane, ono, gledamo, da, da se djeci, osim to §to ¢e oni ovdje imat kreativnu pri¢u s vunom, jo$
puno toga, ono izvrti, i kazem ti, sad su ti nekakvi, nove teme na redu, ali jednostavno tolko su
zatvorene sve te pipe da je to ono, ba$ ono jako, jako, ono, visimo. Ne da visimo, nego smo u
minusu. Ovo, ovo se pokazalo jako zanimljivo zbog toga jer, recimo ja u knjiZznicama imam
promociju slikovnice i imam radionicu. Dakle oni sami, ovaj, onda filcaju, upoznaju se s

vunom, problemom vune jer se baca, rade nesto, upoznaju tehniku i jos§ dakle, cijelu, cijelu ovu
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pricu. Mislim, na taj nacin nec¢es$ vjerovat kako su se, ono, cudna vrata onda otvorila, da je bilo

na ,,Farmi“®2, Ja sam s njima radila radionicu.
Tea Sabol: Da. To sam gledala.

Vesna Jaki¢: Pazi, ali kolko god meni bila glupa takva vrsta emisije, meni je ve¢ u prvoj sezoni
dala veliku povratnu informaciju, a to je da su ljudi zapamtili sve $to su oni tamo radili. Dakle,
u tom smislu da prica, vuna, ovo, ono, ve¢ sve, a §to se tice masmali¢a, zapamcen je naziv.
Znas, to je Cak ,,Farma* imala i druge godine nekakvu ideju da im se taj masmali¢ pojavljuje
tamo. Znam da sam nesto Citala po novinama. Dakle, naziv kao takav je, se zapamtio. Znas,
nije ti, ono, jednostavno. To je dugacka rije¢, ono, masmalié. I nasi macmali¢i su ti sada suvenir.
Pogledaj ih, tamo ima§ male lutke, velike lutke. Oni sa sobom nose pri¢icu u kratko ono,
napisanu sa nekakvom nasom web stranicom gdje ljudi uvijek mogu uzeti, ono, pogledati cijeli
projekt kakav je bio. A ja ti kazem da je to, ono, meni zanimljivo kad ljudi dolaze, bila ja u
Zagrebu ili na Spancir festu ili bilo gdje: ,,A to su ovi macmali¢i?* Zna$? To znadi da je to bas,
bas je, ono, kliknulo, bas je ono, negdje, ono, sjelo i nekako, da ne kazem, dobio je svoje mjesto
i na neki nacin je, ono, prepoznatljiv. Znaci takav suvenir onda ljudi, ono, hoce. Na taj nacin tu

stvar, pric¢u nose dalje. To je ono dobro.

Tea Sabol: Znate li za jo§ neka bi¢a? Cula sam danas u Belom za §trige, za vile da su ovdje na

Cresu?

Vesna Jaki¢: Hm. Znas, to su recimo sad price koje ja isto usput ¢ujem. Tako ono negdje usput.
To je sad meni usput. Ja... Bi mi mozda i taj macmali¢, bi mi bio usput da to, nije nasto pravi
projekt kroz koji smo, ono, dve godine vrtili i onda imali prvi susret, ljude, pri¢at o tome, znas?
I onda je stvar sjela na svoje mjesto. Ovo samo ovako ¢ujem 1 prode mi kroz uho. U biti nista
nisam memorirala u smislu da me se, ono, dojmilo. A recimo price s macmali¢ima, bila ti je...
Filozid¢i ti je selo kad ide$ prema Porozini. Prode§ Dragozetice 1 onda dolaze Filozi¢i. I ovaj, u
Filozi¢ima Zivi jedan, jedan jako zanimljiv par koji tamo obnavljaju svoje kuce 1 imaju nekakvu
viziju da tamo budu nekakve umjetnicke kolonije 1 takva prica neka. KulturoloSka, a ne, ono,
apartmani samo. | njima ti je prije nekakvih tri tjedna bila likovna kolonija talijanskih kipara i
onda su ti oni iz Sume izvacili panjeve ogromne i radili su macmalice. I ti kad s glavne ceste
krene$ prema Filozi¢ima su livade i ti masmali¢i hodaju po livadama. Kako to izgleda! To

izgleda, ono, ludara totalna. Kuzis? I sad, ovaj, neSto pricamo o tome, s nama je iSla jo$ jedna

32 Emisija prikazana na Novoj TV.
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arhitektica koja je, Zena je vani zivjele, rekla je: ,,Ah! Pa ti masmali¢i trebaju bit sutra u Cresu!*,
Kuzis? ,,Tu negdje, u parkicu.” Ja sam rekla: ,,Ma daj ono!* Kuzis, to... Ali kaze Igor na kraju:
,Da. Ti masmali¢i trebaju biti na trajektnom pristanistu.“ I sad zamisli da ti dolazi$ na ovaj otok
i da nekako, od tako, drveta koje je napravio nekakav umjetnik s nekakvom crvenom kapicom
tamo viri iza nekakvog stabla. Pa ti si ve¢ ono, u startu, ono, dobio, ono, nekakav impuls Sta se,
Sta se tu deSava i Sta ti moze$ ovdje vidjet, osjetit, ovo ono. Nekakvu cijelu pricu, ono, iskopas
van. Dakle, znas, a s obzirom na to da toga nema, onda su oni vrlo rijetki koji ¢e mozda do¢ u
,Eko centar ili u ,,Rutu* pa nesto o tome vidjet. To je ono Sto si ti rekla, takve stvari treba
izvu¢ na povrsinu i staviti okolo i koga ne zanima, on ¢e, ako niSta drugo, stati i ¢uti. Kuzis? I

na taj nacin ima priliku nesto nauciti.

Vesna Jaki¢: Na brdu iznad Cresa crkva je Svete Ursule. Tamo dode masmali¢ kad je ljut 1 niz

brdo baca vatrene kugle.

(Vesna Jaki¢, rod. 1965., Cres, ljeto 2013., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

90. Macmalié

Nisu ga mogli na¢. Ovaj je reko: ,,JJa ¢u njega na¢! Vi ste dobili ribe, a ja ne.“ Medutim nije
uspio. I taj je bio lo§ Covjek za svo selo. A taj jedan, to je bio krsnik, je reko: ,,Nemoj to delat
jer e ti bit jos$ gore.“ Taj Sumski Covjek, on navecer, oni budu ga culi jer je imao Zeljeznu nogu,

ali on je znao kuda pro¢ da ga ne vide.

(Mario Sinti¢, rod. 1943., kolovoz 2013., Merag, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

91. Masmaliéi

Uvijek su rekli ovde kad je neki bil zloCesti, recimo: ,,Ti si ko masmali¢!* To bi bili rekli kad
smo bili djeca. Oni decki kada bi bacali kamenje, i to, on je ko masmali¢. Ja sam mislila, to je
ko vrag. Ja znam da ta Zec (misli na Domeniku Zec) vam ni rekla, ali ona je uvek mene pricala:
,» 10 su ti mi¢i ljudi hodili po Sumi.* Ali su se odjednom skrili. Dosli, i nije ih bilo vise vidjeti.
Zato sam se ja bojala hodit iz Beloga kad sam hodila va te Filozi¢i, iz Filozi¢i u Dragozeti¢i.
Kad sam dosla tamo je bilo sve mirno, al inace to podrucje ko da bi bilo s nekim, neku energiju
ima ¢udnu. I to mi je jedna gospoda rekla lani na moru. Da je §la to pogledat, za te masmalice

i kaze: ,,Pogledajte ja se i sada jezim. Cim sam dogla tamo, jedna takva energija.* Nesto strano!
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Da je morala po¢ ¢a, da ni zdrzala da bi §la bilo Sto pogledati. To podrucje ima posebnu energiju,

ali ne pozitivnu. I svaki put kada je pocela pricati je bila najezena.

(Marija Kocman, rod. Bon, r. 23. 5. 1937., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

92. Masmalié¢

On je bil zloc¢esti, ma ne zlocesti, diSpet je delal. Uvijek kada je bilo neki da je bil zlocesti ili
da je htel nesSto ukrasti, taj je bil masmali¢. Kod nas su masmali¢i zloCesti, mi nismo imeli

dobre.

(Marija Kocman, rod. Bon, r. 23. 5. 1937., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

93. Macmalié¢
Macmali¢. Kod nas su ga zvali macmali¢, a neki ga zovu i Sumski covjek.
JA: Sumski Govjek?

Ovdje u Mergu je svojevremeno, kad sam ja roden, bilo je jedno dvadeset dvije familije. To je
bilo, ja sam roden '43. Ako smijem to re¢. U Skolu san iSo pjeSke odavde u Cres i1 nazad. I ljudi
su u glavnom se tu bavili ribolovom. Tu budu zapalili granje i onda to bude svjetlilo u moru.
Nije bilo milijon tih svjetala koja smetaju ribama 1 flori 1 fauni. I oni nisu imali ni frizider ni...
Tu su bile dve cisterne za vodu, svaki je imao negde dva kotli¢a i tako. I ljudi su uglavnon,
bavili su se sje¢om drva, tu, pa gore, sad se odavde ne vidi i ribolovom. Navecer budu isli jer
njihovo radno vreme nije bilo osam sati sa odmorom, nego ¢ak petnaest sati i koliko je trebalo.
I bile su barke manje od ovih, drvene 1 navecer budu i8li vani. I taj macmali¢ je bio Sumski
covik koji, niki znali su za njega, ali on bi bio kao jedan ¢ovik ki ni volio radit. Ali nije previse
trazio. I onda on bude se sakrio u, sad ¢u vam pokazat mjesto. Tu gore iza ove smokve, tu je
bio jedan brest veliki. | on bude se tu sakrio, ali on je imao valjda obrambeni sistem da ga nisu
ni vidili. I navecer kad ovi budu svi sa mrezama, sa ostima, feralom, neki na udicu izlazili van,
onda on bude im se oglasio. Jer oni su vjerovali u njega kao u jednog covjeka nevidljivog koji
donese srecu, ali 1 nesre¢u ako ga ne poslusaju. I onda budu svi vani (misli van zaljeva, na
moru) i onda bude reko: ,,Veceras je ribe, je.“, a kad caput??? ,,Ni ribe, ni.“ Odnosno, tu su bile
postaje. Jedan bude bacio tamo, tamo, tamo i bilo je uvijek dobrih i1 losih ljudi, egoista i

normalnih, e. I ujutro, kad bude on to reko, kad budu se ljudi vracali, oni su morali njemu ostavit
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na, u tom ¢amcu ribe. Ne previse, nije on trazio previse. Da on ima drugi dan za jest. I sad neki
ljudi su to vjerovali. Pazite, ljudi vjeruju u Boga, ali postoji sumnja. Jer niko ne moze dokazat
da ga ni niti da ga je. Jel tako? I ujutro, kad budu ribe uvatili, oni posteni, koji su slusali njega,
budu mu ostavili ribe. Te ribe su morale stajat ovako. (pokazuje rukama) Ako budu jedna iznad
druge ovako, nije htio jest. Jer to ima veze sa, ne znam, ovako ovo je kriz. Trebalo mu je ovako
lijepo poslozit ribe. Medutim, medu tima je bilo onih koji su one najgore ribe, ¢ak nejestive,
bude pustio to. A ovi drugi posteni, budu pustili. Cak neko bude pustio i vise pa on kaZze ,Ne!*,

drugi dan bude reko ,,Ne! Jer meni je pola dosta. Ti imas veliku familiju, ti daj djeci.”.
JA: Kako bi dobio tu poruku? Samo bi vidio ostatak ribe ili ?

On imao je jedan govor s jednim, s drugim ne. E, tako. Ili bude ga saceko. A on je, a zaboravio
sam rec to, bio covjek sa jednom Zeljeznom nogom. I preko dana njega svi su trazili, ali nisu ga
mogli na¢. Tu je poznata MerSka jama, jedna Ziva, jedna mrtva. Tamo je jedna u toj mrtvoj,
jedna udubina, kao jedna jama isto, di su $iSmisi Zivjeli, 1 dan danas, 1 on bude se tamo sakrio.
A ne bude se nikad sakrio na istom mjestu. Ovi §ta su mu ostavljali ribu, 1 drugo vecer bi reko,
ak po imenu: ,,Piero, je ribe je!“. Zuva ili Tone: ,,Je ribe, je.“ A onaj ki mu nije ostavio, nego

samo onaj Skart : ,,Ni ribe, ni!*“. I ¢ak bude ti reko: ,,Idi tamo.*, ovima pravima.
JA: Rekao bi im gdje ima ribe?

Kad su ljudi i8li bacit mreze, ne?, to se zove posta mjesto gdje se baca. Nije da mozete svuda.
Jer tu je jedna posta, tamo na onom putu druga posta, i dan danas. | su ljudi tu znali poste. Nije
smio drugdje stavit jer inace ude doslo do, baci$ tu, pa ide ovaj. To su bile zakonom toboze
odredene. Odnosno, oni su, to se vrtilo. Ako sam ja danas bacio tu, sutra ¢u bacit tamo, preksutra
tamo. Jedan krug jer mozda je ova bolja postaja. To je u krug iSlo. I ovaj, onda, koji slabo, onda
on bude uvijek, Cak ispred ostalih, jer uvijek su govorili ova postaja, to je bas ispod moje kuce,
je bila jako poznata po ribama. Onda on bude iSo prije nego ovi ostali i bude tamo. I bude dve
najbolje postaje bacio. I drugi dan on nije imao ribe. Odnosno, jedan dan je imao, to se zove
babuja, koja je nejestiva. Nije otrovna, ali to niko ne jede. On [macmali¢] mu je napunio punu
mrezu toga. Sad dok on to je, poludio jer jer je morao Cistit mreZu navecer za ujutro. Onda je
bio momenat: ,,Ja ¢u ga na¢! Ja ¢u ga ubit!*“ A on je bio tad egoisti¢an. Htio je uvijek bit prvi,
a obicno Bog daje skromnima. Ni bilo frizidera, prema tome, i da je previse ribe, onda je
darovao drugom. A ovaj bude to sve bacio u more radije nego dat susjedu. I drugi put je lijepe
ribe, to se zove §karpun, $karpo¢, $karpoc, to je ko $karpina. Skarpina je jedna od najboljih riba

dna. I dao mu je jedan par Skarpoca.
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(Mario Sinti¢, roden 1943, kolovoz 2013., Merag, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

94. Macmalié¢
Je videla, nije videla, da je videla macmalic¢a. Da je imel kapicu i kamizoticu.

(Maria, rodena u Vazminezu kod Belog, Martin§¢ica, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)

95. Macmalié¢
Mi smo govorili da je macimali¢ jako jak. Mali, ali jak.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931., Merag, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

96. Macmali¢
Da je bil jedan mali ¢ovjek pa da se pokazo, tako nesto.

(Ernesta Topié, rod. Berna, r. 4. 2. 1939., Osor, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

97. Macmalié¢
Dume: Dispeti bude delal. Ili bude razbil nesto i tako.
Andela: Anche kamici bude hital na ljude.
Dume: Kad se bude nesto govorilo...
Bernarda: Da mu ni pasalo.
Dume: A onda bude bil zlocesti.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931. 1 Andela Bucul, rod. Cesari¢, 8. 4. 1934. Merag, kolovoz 2018., Tea
Sabol 2006-2019. rkp.)

98. Macmalié¢
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I o tom macmalicu, isto, u njega se isto kao nije smjelo dirati. Neki ljudi su ga kao znali vidjeti
na nekakvom kamenu mali ¢ovjeculjak koji plese. To znam od moje mame da mi je pricala, sad
istina neistina ne znam, i uglavnom moja mama je uvijek govorila da te macmalice njih bolje

ne toliko dirat kao da su opasni, da te mogu naskoditi ako ides u njih se dirati.

Ja: A jel mu smetalo ako se kao tom macmali¢u dode tamo gdje on zivi, da li je bacao nekakvo

kamenje?

Ja mislim da bi mu smetalo, do¢im kad je tako rekla da bolje ne se u njega dirati nista ne od
njega traziti i razumijeS. On neki mali covjeculjak, nekakvi mali, niski, u nekakvim hlacicama

da je plesao po kamenu i to je kao neka Zena vidjela.

(Marija Debeli¢, rod. Jurjako, r. 22. 9. 1956., rodena u Malom LoSinju, ali zivi u Cresu., 27. 8.
2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

99. Macmalié¢

Dinko: Mi smo se macimali¢a bojali kao djeca jer tamo u Mergu gde smo mi ziveli, bila je jedna

livada gde je puno praput. A to je paprat ko bil dosta visoki.
Andela: Paprat

Dinko: I nama su govorili da macimali¢ Zivi u tom papratu. I kad budemo isli tamo, mi smo
uvijek bili neki oprez ¢emo vidjet tog macimali¢a. Da on je neki mali decko. Da on se valja
tamo po praputu. Da zloCestih napada, da dobrih ne dira 1 to je bila jedna naSa pria o

macmalicu.

Ja: Je li bila nekakva pri¢a o tome da on zivi negdje mozda? Na Mergu mi je netko pokazao

neku smokvu pa kao on Zivi u toj smokvi ?

Dinko: To je bila jedna ne smokva nego jedna senjuda. Ne senjuda nego smrdoika. To je isto
jedan Zbunj, srmdoika. Jedan sli¢an isto smokvi. Onoj divljoj smokvi koja nije kultivirana. Taj
macimali¢ je nutra. [ onda da bude rekel ujutro da kad bu ribari na ribe macimali¢ da bu se javil:
“Ima ribe, ima!”” Onda bude bilo ribe. Kad bude rekel: “Nema ribe, nema!” Ne bude ribe. Mreze

SuU prazne.

Ja: Moraju li njemu ostaviti malo ribe?
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Dinko: Njemu se ni ostavljalo kolko ja znam. Njemu se ni ostavljalo nego samo da on

upozorava. Da je on daval glas iz te smokve.
Andela: Iz tog Zbunja.

Dinko: To je zgor Merga bilo, kad ides dolje na poretu. Da je tamo zivjel macimali¢. Ali nitko

ga nije videl u zivotu.

(Dinko Bucul, barba Dume 2. 8. 1931. 1 Andela Bucul, rod. Cesari¢, 8. 4. 1934., Merag, kolovoz
2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

100. Macmali¢

Dinko: To su ljudi govorili, more bit da nije istina, a more bit da je. On ti je zivel ispod
Bernardine kuce. Tamo ti je bil jeden, ovoh, brest. I on je zivel nutra. I kada su hodili ribari,
nekad su imeli neke barcice male, kaji¢i, kad su hodili lovit, on bude rekel: ,,Je ribe, je.” Budu
Sli lovit, budu ¢apali ribu. Onda budu mu pustili marendu na barku, lepo mu stavili marendu,

ali ribi lepo Stivane Ako budu vako, ne bude pojel.
Ja: Znaci ne smiju biti sloZene kao kriz?

Dinko: Da. Onda ne bude. A kad bude rekel: ,,Ni ribe, ni.“ Ne budu ni$ ¢apali. To ti je tako

bilo. To ti je Storija nasa ova tu domaca.
Ja: A kako je izgledao macmali¢?
Dinko: To ti je bil jeden mali $lovek, a crljenu kapicu je imel.

(Dinko Bucul, 2. 8. 1931., Merag, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

101. Macmalié¢
On da je zivio u Sumi, da je pomagao siromahe.

(Diego Kamali¢, roden u Zbicini, 26. 8. 2018., Cres, Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

102. Macmali¢
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Tu je bila prica da je neki da je uletio u neku barku i da je vozil neki macmali¢. Svaki mahac,
milju.
ovu je pricu cuo kao dijete od muskarca koji se ozenio za Zenu iz Lubenica, a zivjeli su u Cresu.

Kad bi sa Zenom dolazio u Lubenice, pricao je djeci razne price. Inace je iz Valuna. Pitala sam

ga je li merkodlak vozio jer je to verzija iz Valuna, ali kaze da ne, da je vozio macmali¢.

(Dinko Mlacovi¢, r. 28. 8. 1960., Lubenice, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

103. Macmalié¢

Tereza: U Tramontani da je neka rupa i onda da bacaju kamenje i tamo da se, taj macmali¢ kad
je unutra, da se ljuti da mu to rade. (...) Kao jednu crvenu kapicu ima, neku na Spic, i mali da
je.

JA: Sto radi kad je ljut?

Tereza: Da se ljuti i onda da se Cuje glas, kao, njegov. Ali to se, kako se kamen, to je valjda

rupa duboka 1 onda kako se kamen kotrlja, ono se ¢uje kako on pada.
JA: Je li macmali¢ jedan ili je njih vise?
Tereza: A viSe ih je. Ne samo jedan. ViSe. Kao grupa.

(Tereza Salina, rod. Vodari¢, r. 25. 10. 1955., Zbi¢ina, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019.
rkp.)

104. Macmalié¢
JA: Kako je izgledao?
Crno, macmali€ ti je crni.

(Dora Surdi¢, rod. Brezac, 1938., Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

105. Macmalié¢
Pricalo se da luta naokolo. Da dode u kucu pa da radi diSpeti. Da su bili opasni.

JA: Kako je izgleda?
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Kako vrag. Da su imali rozi. Mali da su bili. Vise da ih je bilo.
JA: Sto je sve macmali¢ radio?
Dispeti. Kamenje da su bacali.

(Izidor Lovreci¢, r. 11. 7. 1933., Grmov, 19. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

106. Macmali¢

To kad smo hodili mi u Skolu, onda su nas ucili neka djeca ne ideju preko, taj neki macmalic.

Macmali¢ s kapicu ¢rvjenu. A to ni bila istina. Samo su stra$ili djecu. Djeca neka ne pobjegnu.

(Antonia Rukoni¢, r. 4. 12. 1925., zivjela u Ustrinama od udaje, rodena u Platu, 10. 8. 2018.,
Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

107. Macmalié
O macmalicu se nije pricalo. Bio je crn. Necisti. Kao mali vrag.

(Lina Flego, rod. Benvin, r. 5. 4. 1931., Vrana, 17. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

108. Macmalié¢
To nismo znali, macmali¢ da je dobar duh.
JA: A kako je izgledao?
Crni. Kao Zivotinja, crna, vrag, ili ovjek crni. Nismo mi to ni vidjeli nikada, nikoga.
JA: Jesu vam pricale none o tome? Neke price?
Ne, ne.
JA: Don Bandera mi je rekao da je on nekada znao biti crven ili zelen.

Ne, nikada nisam ¢ula. (...) Mi smo macmali¢a vrag zvali i mi smo se, deca, do toga bojali. Ja

to sad cujem da je neki dobri duh, a mi smo macmalica vrag zvali.

(Vilma Bandera, rod. Varlijen, r. 20. 1. 1930., Beli, kolovoz 2018. Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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109. Macmalié
Nisu o macmali¢ima pricali u Vidovi¢ima. Na pol blago je bil.

(Dora Kuc¢i¢, rod. Sagani¢, rodena 1926., iz Vidovic¢a, Cres, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

110. Macmali¢
Kazu: ,,Ko macmali¢ si!* kad nesSto naprave, diSpete, kad se snadu, snalaze se.

(Dusanka Surion, rod. Pinezi¢, 1945., Martins¢ica, Veli LoSinj, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-
2019. rkp.)

111. Macmali¢

Ma, macmali€ je u biti vrag. A to se sad ta prica, to je Su$i¢ neSto sve izokrenuo u neki dobri
duh 1 ovo ono, uglavnom $to sam ja uvijek tu cuo macmali¢ je vrag, a mali¢ je bio kao ovaj

malo, malo blazi vrag, isto zlocCesti, ali ne ko vrag. A macmali¢ je ba$ bio sinonim za vraga.
JA: Aha. Jel on bio crn?

Da.

JA: To mi je rekao don Bandera, 1 da je on kao mogao letjeti 1 da je nekakvo zlo ¢inio.

On je ¢inio zlo, mislim, macmali¢, vrag ko vrag, tako.

JA: A ovaj mali¢?

A taj mali¢ je, ono, samo nepodobstine radio, nije bio bas da je ono

JA: Jel on taj s crvenom kapicom onda?

A vjerovatno, sad da li je imao crvenu kapicu to ne znam, to je ja mislim dodano tu ko patuljak

nesto 1 tako sad.
JA: A jel on nekad mogao davati novce ako je htio nekome?
Ne znam, vjerovatno je. Pa vjerovatno je, a sad Sta?

(Valentin Miki¢i¢, 16. 2. 1968., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)
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112. Macmali¢

Moja otac je rekal da je on, ni videl, ali on je ¢ul. On 1 jo§ njegov prijatelj su gradili i oni da
cujeju da gre kuntra njih doleka. Neki otrok da je delal: ,,Tara ran tan tan, tara ran tan tan!“ A
taj covek govori mom ocu: ,,Ma to je tvoj mali Dumi¢?* On je mislil da je to moj brat. Miéi.
Imel pet-sest let. A moj otac je Subito kapil da to ni mali. I oto je pasal mimo njega i on je rekal
mimo njih 1 najedan put da se nasal dole na Kosmacevu. To je bil neki mali¢. I onda je rekal
moj otac: ,,Mi smo sve pustili i mi smo $li domaka.* Ovaj drugi, on je bil cotav. Moj otac ni.
Moj otac je rekal: ,,JJa sam hodil, ali on! Sve onako cotavi. On je hodil koliko i ja. On je imel

straha.*

(Domenika Zec, 4. 10. 1919., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

113. Macmalié¢

A moja nona. Moje materi mat. Oni su stali va koncu. | nona, moje materi mat, ona je umesila
kruh. I da govori maloj: ,,Andrica, hodi mi zet malo pras¢a? za pe¢ upalit.“ ,,Ma, ne budem stala
puno.“ ,,Subito pridi.“ Da ¢e. Ona je stavila §paht? I stavila dol drva na $paht. I jedan mali da
je prisal. Jedan mali s klobuci¢, da je imel Crvjeni, kratke bragesi 1 on je njoj potegnul $paht ¢a.
Soto drva je imela na njin. ,,Mali,* da mu govori, ,,pusti mi to! Ja moram do¢ domaka matere s
drvi!“ A, da je rekal: ,,Ne. Ja ¢u ti pustit, ali hodi s manu tancat.” Ona ni htela po¢. Imela strah.
»Ma ne idem stobom tancat - ona kaze: ma ne rem.*“ ,,Hodi ¢a*, mu govori, ,,Ja rem doma.* I
nikako on njoj ni htel dat. Ko je ona htela po¢ domaka, ona je morala po¢ § njim tancat. I onda
da se dva-tri puti obarnila § njin i samo je nestal, je rekla. Samo ga ni i gotovo! ,,I ja sam drva
stavila na Spaht i poSla doma.” A da je bila uplakana, je plakala. Ti je imela strah do materi.
Ona je prisla s timi darvi domaka, a mat ve¢ njoj kruha pece. ,,Ma, kam si ti §la? Casi ti delala?
Htela ju je stu¢. Ona je njoj povedala. ,,Ma koji to malisa?* ,,Mama, ja ne znan. On je samo se

dva-tri puti z manu obarnul i samo je znestal. Kam je $al ja ne znam.

(Domenika Zec, 4. 10. 1919., Beli, kolovoz 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

114. Macmalié

Ja kad sam dosla u Cres Cujem za te macmaliée i puno se o njima prica i pise. (misli reci da se

u Martinscici/ Vidovi¢ima ne spominju) 13.25 Neki dobar, Sumski dobar duh. Kao neki patuljci
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sa tim SeSiri¢ima crvenim. (...) Ja bi rekla da su oni pozitivni. (pitala sam ju Sto rade misleci

na dispete, ali ona je cula da su dobri)

(Anica Senci¢, rod. Kuci¢, r. 20. 5. 1952, Cres, 25. 8. 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

115. Macmali¢

To su bili oni dobro¢udni, dobri, mudri, simpati¢ni, dragi, zapravo patuljci koji su zivjeli, koji

zive ispod naSih Suma na creskoj Tramontani. Oni obitavaju u tom sjevernom dijelu otoka.

(prof. dr. sc. Juraj Sep¢ié, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

116. Macmalié

Pratnja dobrih duhova koji su uvijek bili skloni optimizmu, dobroj $ali, koji su znali namigivati

mudro. (...) Vrlo simpati¢na bica.
JA: Jesu li dispete radili?

Jesu, ali to su bile one podnosljive di§pete. One simpaticne diSpete. Nisu bili zlo€esti. O njima

mislimo samo najbolje. Nasi pratioci. Za one koji vjeruju, skoro kao neka vrsta andela cuvara.

(prof. dr. sc. Juraj Sep¢ié, roden 1935., Cres, kolovoz 2019., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

117. Macmali¢

Macmali¢ da ima crvenu kapu... Da ima savijeni klobuci¢, neke brageSe crvene da ima, da
skace, da nikad nema mir, da od grote do grota, od gromace do gromace. ... Kad se nekome

nesto desi: ,,Macmali¢ me gurnuo.“, kad je pao.

(Ivan Lovri¢, iz Punta Kriza, Mali Lo$inj, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

118. Macmali¢
,» 1181 vrazji macmali¢!“

Ja: Zasto bi rekli nekome da je kao macmali¢?
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Ako nesto bi rekal, ili neSto ziv da je bil, zloCest. Znaci da nije bas dobar bil ili je bil Zivi,

zlocesti, ja bi to tako nekako spojila.

(Antica Muzi¢, rodena 1937., Orlec, travanj 2018., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

119. Macmalié¢
To ti je bio jedan dobar patuljak crvene boje.
JA: Crvene boje?

Moja nona je govorila crvene boje. Da je bio sav u crveno. Neko kaze da je bio zelen jer
Tramontana ih je imala u viSe boja, a tu po Cresu da je bio crvene boje. I valjda, on bi se
pojavljivo po polju. I oko njega bi bilo sve puno zlatnika. To si ¢ula? Tu Storiju? I zato bi zene
nosile u depu veliku krunicu. Ako bi srele tog macmalica sa zlatnicima, onda bi bacile krunicu
1 oni zlatnici $ta ostanu unutra te krunice, to bi im ostalo. A §ta je bilo van te krunice, to bi sa

macmali¢em nestalo. To je pozitivac bio.

(Alberto (Berto) Dunkovié, r. 2. 10. 1962., Cres, kolovoz 2013., Tea Sabol 2006-2019. rkp.)

120. Macmali¢

Ovako. Prije ljudi su ti, razumes, o tom macmalicu, oni su, tako, verovali. Sta ja znam, ne znam
ja. Ja sam uvek po... Kako bi reko, to, taj macmali¢ zivi gde lesa, zna§ ono? Ne u lesi kako su
ova vrata, nego u onoj vratnici, §to drzi lesu. E, i onda kad su oni, ti, i$li ujutro ovce da muzu,
zna§ ono, tako, razumes? Onda kada bude ta lesa, zna§ ono bude zaskripala neki put, onda su

se oni, zna$ ono, tu zivi taj macmalié, u toj, u toj, u tom drvetu, razumes?

(...)

JA: A je li on bio opasan ili ne?

Da. On je bio mali vrag.

JA: Zna li se kako je izgledao?

Da nije bio puno veliki, nego je imao crvenu neku kapicu, i tako, da nije bio veliki, mislim.

JA: Znaci kao neki mali ¢ovjek?
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Da, da, neki mali ¢ovjek.
JA: A §to bi on radio?

Ovako, sad ¢u ti re¢. I tako, jednog jutra, razumes, u to vreme, ne? Digne se jedna mlada
gospodica, razumes? I treba i¢ da muze ovce. Rano jutro. Prije se tako rano dizalo, razumes? I
onda ide, ide do lese jedne, druge. Bilo puno lesa, ne? I jedna zaskripi. I ona, zna$, malo gleda,
uplasi se, tako razumes? I pojavi se mali vrag, taj macmali¢, razumes? I taj macmali¢ joj kaze
ovako: ,,.DjevojcCice hi, hi, hi/ ja sam ljepsi nego ti./ Daj mi dusu.” I ona se uplasila, jako se
uplasila. Nije iSla viSe ni kod ovce, ni nigdje, nego brzo kuci, razumes? I tako ispricala

roditeljima Sta se dogodilo.

JA: Jeste vi nju poznavali ili je to bilo joS prije?
Ne, ne, ne, nisam ju poznavao.

JA: To je bilo puno prije?

Da, da, to je prije. To vec¢ to vreme, vec¢ se to gubilo, kako bi ti reko? Ve¢ je dolazilo neko novo
doba. Tamo kad sam ja iSo u Skolu bilo tih lesa, nekoliko lesa, mene to, i Skripi ne Skripi, Sta
me bilo briga, ne?, mislim. Nikad mi se ni$ta nije pojavilo, al sad, tako su govorili ti stari ljudi,

taj macmali¢, ne? Da je mali vrag, ne?

(Franjo