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1. UVOD

Polazis$na tocka ovoga rada jest ideja da je u vidu krize identiteta danasnje turske nacije, od
kraja devetnaestog stolje¢a do prvih nekoliko desetljea dvadesetog stoljeca, stara religija
Turaka iz Centralne Azije djelomice nadomjestila islamski karakter drustvenog identiteta i
lojalnost osmanskoj dinastiji. S obzirom na izvjestan broj drustvenopolitickih razloga, poput
separatistickih teznji nemuslimana, a kasnije i neturskih muslimana, Turci su bili primorani
preispitati karakteristike vlastitog druStvenog identiteta. Katastrofalnim porazima i
teritorijalnim gubicima, ali 1 prevelikim raskorakom izmedu ‘visoke’ i ‘pucke’ kulture, koncept
osmanizma odbacuje se kao temelj grupnog identiteta. Separatisticke teZnje neturskih
muslimana i konzervatizam islamskih voda bili su, s druge strane, neki od razloga odbacivanja
islamizma. Turkizam tada postaje jedina opcija. Postavlja se pitanje $to ostaje od Tur¢ina nakon
Sto on odbaci viSestoljetno osmansko nasljede i ograni¢i utjecaj islamske religije, dvije
dominantne drustvene sile Osmanskoga Carstva? Uzevsi u obzir kontakte s turkijskim
misliocima i upoznavanje europske tradicije drustvenih znanosti, Turci istrazuju svoju vlastitu

povijest i narodnu kulturu u potrazi za vlastitim identitetom.

Edward Tylor (1832.-1917.), britanski antropolog i osniva¢ kulturne antropologije,
kulturu definira kao “slozenu cjelinu koja obuhvaca znanja, vjerovanja, umjetnost, moral,
pravo, obicaje i sve ostale sposobnosti i navike koje je Sovjek stekao kao ¢lan drustva.” Stoga
ima smisla pretpostaviti kako su se vjerovanja, koja ionako Cesto utjecu na ostale aspekte
kulture poput obi¢aja i morala, uspjela odrzati u narodnoj kulturi. Na ovaj nacin, staroturska
vjerovanja opstala u obliku morala, tradicije i drustvenih vrijednosti mogla bi popuniti vakuum

nastao ogranicavanjem islamske vjere na privatnu sferu.

2. METODE I OGRANICENJA ISTRAZIVANJA

Ovaj rad istrazuje utjecaj, tocnije postoji li utjecaj, stare vjere Turaka na kreiranje nacionalnog
identiteta Republike Turske te se sadrzajno moze podijeliti u tri dijela: prvi dio prikazuje

povijesni pregled koji se bavi relevantnim periodima turske povijesti, drugi dio gradi

! Alica Bacekovié. "Jerry D. Moore: Uvod u antropologiju." Prolegomena 2, no. 1 (2003): 112-116.
https://hrcak.srce.hr/280 str. 115.



https://hrcak.srce.hr/280

konceptualni okvir istrazivanja dok se tre¢i dio sastoji od samog istrazivanja. Istrazivanje se
temelji na analizi primarnih i sekundarnih izvora, odnosno suvremene dokumentacije poput
udzbenika, programskih djela intelektualaca i ¢asopisa, te akademskih izvora iz kojih se dadu

iS¢itati stavovi suvremenika 1 institucija relevantnoga perioda.

S obzirom na prirodu istrazivanja postoje odredena ogranicenja koja utjeCu na ishod
istrazivanja. Naime, pri odabiru primarnih izvora za analizu najveci problem jest njihova
dostupnost. Budu¢i da se bavimo periodom osnutka Republike Turske, izuzev povijesnih
podataka i ¢lanaka koji se referiraju na njih, neophodni su nam zapisi iz tog razdoblja. Drugim
rijeCima, postoji vremenski raskorak te prostorna i jezicna barijera Sto uvelike utjeCe na
dostupnost izvora. Posljedicno tome, vazno je naglasiti kako ovo nije, ni ne moze biti
kvantitativno istrazivanje, ve¢ je svrha ovog istrazivanja, primjenom Althusserova koncepta
ideoloskih aparata drzave, utvrditi postoji li osnova za hipotezu da je stara vjera Turaka utjecala

na kreiranje nacionalnog identiteta i eventualno na koji nacin.

Primarni izvori analize biti ¢e Tiirkgiiltigiin Esaslart (Principi turkizma), 1923. Ziye
Gokalpa, oca turskog nacionalizma i njegovi eseji sakupljeni pod nazivom Turkish Nationalism
and Western Civilisation. Zatim, Casopisi poput Belletena, koje je objavljivalo Tursko
povijesno drustvo te udzbenici povijesti iz 1931. Uz to, u obzir ¢e se uzeti prakse i politike

poput svrhe osnivanja Halkevleri i uvodenje prezimena.

3. POVIJESNI KONTEKST

3.1. TURCI PREDISLAMSKOG PERIODA U CENTRALNOJ AZIJI

Podrucje Centralne Azije, izmedu rijeke Amu Darje 1 Xinjianga, tijekom perioda od 1500
godina promijenilo se iz iranskog govornog podrucja u tursko stvorivsi tursko-perzijski
kulturni svijet. Kroz migracije i kontakte s drugim grupama, narodi i plemena Centralne Azije

bili su podlozni lingvistickim i kulturnim razmjenama te etnickom mijesanju.?

Turkijski narodi poceli su zamjenjivati iranske nomade Centrale Azije pocevsi od 3.1 4.
stoljeca i tako dosli u kontakt s urbanim srediitima Centralne Azije poput Samarkanda.®

Politicka nestabilnost koja je uslijedila nakon pada dinastija i stvaranja novih drzavnih

Z peter B. Golden, Central Asia in World History (New York, NY: Oxford University Press, 2011). str. 1-8
% Ibid. str. 20.



tvorevina, kao i ratovi izmedu Avara i dinastije Wei, rezultirali su turkijskim migracijama.
Kineski izvori koji datiraju iz Sestog stoljea spominju politicki entitet, nomadsku
konfederaciju plemena zvanu “Tajué” (Tu kyu), koji je 522. porazio Avare i stvorio svoj prvi
kaganat pod vodstvom dinastije Asina. Jedno od plemena unutar konfederacije bili su Oguzi

koji ¢e kasnije migrirati na zapad i utemeljiti Osmansko Carstvo.?

3.2. VIERA 1 OBICAIJI

Turkijski narodi, kao sredi$nja tocka na putu svile, bili su pod utjecajem Kineza s jedne strane,
I lranaca, Sasanida, s druge. Osim kulturalnih utjecaja, Tu kyu su se susretale s raznim
religijskim strujama, od budizma, nestorijanskog krsc¢anstva, taoizma, judaizma, manihejstva
do islama. Unato¢ turkijskoj “prijemljivosti i toleranciji na sve religije s kojima su dosli u
kontakt” kako ih Roux opisuje, Siroke mase su i dalje ostajale vjerne svojim precima i
vjerovanjima. Pogotovo nakon pada dinastije Asina, kada su turkijske tradicije i vjerovanja

dozivjele period obnove u 7. i 8. stoljeéu.”

Turkijci su vjerovali u (Gok-)Tengrija (doslovno (Nebo-)“Bog”), njihovo vrhovno
bozanstvo, te su Stovali boZicu plodnosti Umay i Yol Tengrija, boga putova i sudbine. Osim
Stovanja bozanstava, Stovali su pretke i prirodu. Njihovu vjeru stoga nazivamo tengrizam.
Postojali su kultovi drveéa, sveta mjesta poput planina, vodenih povrsina i suma.® Tijekom
stoljeca, bez obzira na religiju na koju se je preobratila vladajuca elita, izvan gradova je i dalje
opstojala tradicionalna religija kao i $amanisti¢ke prakse.’ Samanisti¢ke prakse, odnosno
Samanizam, Mircea Eliade definira kao vjerski fenomen koji se temelji na tehnikama ekstaze
samana.® Kao takav, $amanizam se moze prakticirati zasebno, ali i u sklopu vjerskih sustava

poput tengrizma.

3.3. ISLAMIZACIJA | MIGRACIJE PREMA ZAPADU

Arapska osvajanja na podrucju Transoksanije pocela su u 7. i 8. stoljecu kada turkijska mo¢

4 1bid. str. 37. -38.

5 Jean-Paul Roux, Religija Turaka i Mongola, prev. Mirjana Peri¢-Marjanov (Novi Sad: Izdavacka knjizarnica
Zorana Stojanovic¢a Sremski Karlovci, 2002). str. 17.-22.

& Golden, Central Asia in World History, str. 43.
" Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 35.

8 Mircea Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of Ecstasy, prev. Willard Ropes Trask (London etc.: Arkana,
19809). str. 4.



opada. Osmo stolje¢e u Centralnoj Aziji puno je sukoba u kojemu se Arapi, Kina, turkijski
narodi i Sogdijci bore za prevlast. Zbog gradanskih ratova sredinom 8. stoljeca Kina se povukla
iz Centralne Azije $to je omogucilo islamu da postane dominantnom religijom u Transoksaniji.
Tijekom sljedecih nekoliko stoljeca, urbana sredista s iranskim govornicima presla su na islam
te je Cest slucaj bio da su se stara vjerovanja uklopila u novu vjeru, a do 10. stoljeca islam se
prosirio i na ruralna podru¢ja.® Roux takoder navodi kako je dio turskih nomada ve¢ krajem 8.
stoljeca bio u sluzbi arapskih Abasida 1 njihovih iranskih vazala Samanida koji su presli na
islam. Kao najamnici, “mameluci”, domogli su se visokih polozaja poput guvernera, generala
1 ministra i usput presli na islam. Roux medutim napominje kako to ipak ne oznacuje potpunu
asimilaciju u islamsko drustvo jer su jo§ dugo vremena ostali privrZeni svojim tradicijama.
Nadalje, Roux smatra kako se sama turkijska religija islamizirala vise nego ljudi: Gok-Tengr1
poistovjecen je s Allahom, a ostali bogovi i demoni postali su dZinovi 1 perii (dZinovi su prema
islamskoj tradiciji “vrsta bi¢a koja se ne mogu percipirati osjetilima, a imaju svjest i volju poput
ljudi, koja mogu biti vjernici i nevjernici te koji su obvezni slusati bozanske naredbe™® dok je
peri, vila, u turskome narodu naziv za lijepe i bezopasne dzinove!?), ili su u nekim slu¢ajevima
njihovi kultovi prenijeti na svece. Osim toga, za razliku od vladara, turkijske mase su se samo
povrsno islamizirale. Ponekad su se opredjeljivali za siizam koji Roux opisuje kao manje

striktan i tolerantniji prema “vjerskim zastranjivanjima”.'?

Tako Roux dijeli turski muslimanski svijet na dva dijela: prvi koji predstavlja tursku
muslimansku frakciju koja je potpuno prihvatila novu religiju 1 uz nju sacuvala obicaje koji su
bili u skladu s islamskom kulturom, te drugi dio koji se sastoji od onih koji su nastojali saCuvati

stare obicaje te su samo djelomiéno islamizirani.'®

3.3.1. Dervisi i sinkretizam

Za Mehmeda Fliada Kopriliia, osmansko-turskog povjesnicara, dervisi su bili islamizirana

verzija turskih Samana (kam) i pjesnika (ozan), a koji su nastavili drevne turske kultove i nakon

® Golden, Central Asia in World History, str.50.-61.

10 Siireyya M. Sahin. “Cin”. Islam Ansiklopedisi. pristupljeno putem https:/islamansiklopedisi.org.tr/cin
11.9.2023.

INeb1 Bozkurt. “Peri” islam Ansiklopedisi. pristupljeno putem https://islamansiklopedisi.org.tr/peri 11.9.2023.
2 Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 37.-42.
13 1bid, str. 43.
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$to su migrirali u Anadoliju.}* Dervisi su ¢lanovi sufijskih bratstava, tarikata, dok sufizam

oznacCava islamski misticizam te se sastoji od ezoterijskih ucenja ¢iji je cilj postiéi jedinstvo s

Bogom koriste¢i jednu od najpopularnijih metoda, zikr.™

Prema Kopriiliiu, nomadski su Turkmeni prihvatili verziju islama koju su najvise
razumijeli i koja je najvise odgovarala njihovom zivotnom stilu, a koja se razlikuje od onog

Sto danas zovemo ortodoksni islam, a koji je sa sobom nosio i serijat, islamski pravni sustav.

”Sufiji, zvani "baba" i "ata", koji su se od tog vremena poceli pojavijivati medu
turkmenskim plemenima, su tako zapoceli svoje aktivnosti s aurom svetosti nasljedenom
od starih ozana i kamova (Samana). Sa neobicnom odjecom, cudesima koja izgovaraju i
ludim nacinom Zivota, ovi “babe“, koji su perpetuirali sje¢anje na stare samane u obliku
islama, propovijedali su oguskim plemenima na jeziku koji su vrlo dobro razumijeli,
sufijskim, ali jednostavnim i puckim oblikom islama, u skladu sa starim, plemenskim

tradicijama islama .”"*®

Takoder dalje nastavlja kako je povijesnim dokumentima dokazano kako, iako Turci toga
mozda nisu ni svjesni, stil zikre turskih tarikata poput Jesevija i Naksibendija specifi¢an je za
Turke te tvrdi da se u njima odituju ostaci $amanistickih plesnih pokreta. Ovom tvrdnjom
nastavlja se na tezu Ziye Gokalpa o kontinuiranom dualnom vjerskom zivotu Turaka 1 njihovoj
karakteristici da tijekom povijesti osim racionalnog vjerskog sustava imaju i onaj ezotericni.
Osim toga, ostatke staroturskih obi¢aja nalazi 1 kod Kizilbaga, o kojima ¢emo nesto vise reci

kasnije.t’

14 Kemal H. Karpat, “The Turkist Thinkers,” poglavlje u The Politicization of Islam: Reconstructing
Identity, State, Faith, and Community in the Late Ottoman State (New York, NY: Oxford University
Press, 2001), 374-407, str. 399.

15 Britannica, urednici enciklopedije. "dervish." Encyclopedia Britannica, 21.6.2009.
https://www.britannica.com/topic/dervish. pristupljeno 15.7.2023.

6 Mehmed Fuad Koprill Turk Tarih-1 Dinfsi. pripremio Ergun Metin. Ankara: Akgag, 2005. str.141.-
142. prevela autorica (u orginalu: “Iste Tiirkmen boylar1 arasinda bu zamanlardan itibaren yetismeye
baglayan "baba", "ata" lakabli sufiler eski "ozan" "kam"lardan muntakil bir hale-yi kudsiyetle muhat
olarak faaliyete koyuldular. Garip kiyafetleri, agizlarda dolasan kerametleri, meczubane yasayislariyla
eski kamlarm hatirasini Islami bir sekil altinda yasatan bu babalar Oguz boylarina pek iyi anlayacaklar
bir lisanla Islamiyetin eski, kavmi an'anelere tetabuk eden Sufiyane fakat basit ve avami bir sekl-i
mubharrefini telkin ediyorlardi.”)

17 1bid. str. 142.-143.



3.3.2. Migracije prema Zapadu

Oguzi, koji su jednom bili u sluzbi Samanida, pod vodstvom su Seldzuka u 11. stolje¢u
osnovali svoju vlastitu politicku tvorevinu 1 usli na podru¢je Male Azije. Turkmenska su
plemena (islamizirani Oguzi) u Malu Aziju dolazila u valovima, od kojih je najveci bio u 13.
stolje¢u kada su migrirali na zapad bjezeci pred Mongolima. Slabljenjem mo¢i Seldzuka, turske
pokrajine dobivale su na snazi. Jedna od njih bio je i osmanski emirat. Osmanlije su prema
legendi pripadale oguskom plemenu Kay: te su oni zbog Dzingis kanovih osvajanja 1221.
krenuli na zapad i pod vodstvom Ertogrula smjestili SU se na nove ispase kod Sogiita, pokraj
Eskisehira. Ertogrulov sin, Osman tako ¢e svoju dinastiju osnovati na podruc¢ju Male Azije i

ona ¢e trajati viSe od Sest stoljeca.®

3.4. TURSKA KAO MODERNA NACIJA

Republika Turska proglasena je 29. listopada 1923., no ona nije nastala iz ni¢ega. Kako bismo
razumjeli politiku novonastale republike i karakter nacije, najprije moramo razumjeti §to se

dogodilo njezinom prethodniku, Osmanskom Carstvu.

3.4.1. PAD OSMANSKOG CARSTVA

Prvi znaci slabljenja Carstva javili su se jo§ u drugoj polovici Sesnaestog stoljec¢a, no konacan
krah nastupio je tek Cetiri stolje¢a kasnije. Prve pukotine ocitovale su se u slabljenju moci
sultana i obrnuto-proporcionalnom porastu moci i utjecaja velikih vezira kao i jaéanju janjicara.
Ove promjene pokazale su se podobnima za njegovanje korupcije i nepotizma; a slabljenje na

unutarnjem planu oslabilo je Carstvo i na vanjskopolitickome.!®

Bernard Lewis u svojoj knjizi nudi povijesni pregled iz kojeg je moguce i8¢itati nekoliko
vaznijih faktora koji su pridonijeli padu osmanske dinastije. Prvi su porazavaju¢i rezultati na
bojistima od sredine 16. stolje¢a nadalje, koji su se pokazali kao prijelomna tocka u osmanskim
sustavima temeljenima na osvajackim tendencijama Carstva, kao 1 ekonomski gubici potaknuti
promjenom trgovackih putova te inflacijom srebra u 17. stolje¢u. Ovi u sustini vanjski faktori
otkrili su 1 unutarnje probleme Carstva poput neodrzive koli¢ine ¢lanova birokratske klase te

tehnoloSkog zaostajanja u poljoprivredi i ratovanju. Tehnolosko zaostajanje Lewis pripisuje

18 Matuz, Josef. Osmansko Carstvo. prev. Nenad Moacanin. Zagreb: Skolska knjiga, 1992. str. 17.-25.

19 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/The-decline-of-the-Ottoman-Empire-1566-1807
pristupljeno 13.5.2023.
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mentalitetu Osmanlija koji se oCitovao u zaziranju od izuma i uvodenja inovacija, kao i osjecaju
superiornosti nad Zapadom.?® Unato¢ tome, mnogi kritiGari napominju kako je ideja o
nepovratnom i1 kontinuiranom “opadanju” moc¢i Carstva, kao i o fiksnom zaziranju od
inovacija, po svojoj prirodi previSe pojednostavljena. lako jest postojala tendencija odbacivanja
novina na temelju islamskog koncepta zvanog bid ‘a (doslovno “inovacija”, no za ovaj koncept
ne postoji jedinstvena interpretacija), ona je uvelike ovisila o druitvenom kontekstu.?* Drugim
rijeCima, nisu se sve novine odbacivale, §to vise, Sevket Pamuk Osmansko Carstvo u svome

&lanku o ekonomskim institucijama opisuje kao pragmati¢no, i time fleksibilno.??

Bilo da je rije¢ o promjeni u mentalitetu, ili pak potrebi prouzro¢enoj uzastopnim
gubitcima teritorija tijekom 18. stoljeca, drugom su polovicom 18. stolje¢a uvedene reforme s
ciljem modernizacije vojske te je napokon prihvaceno tiskanje knjiga sekularne prirode. S tim
ciljem u vidu, Selim III je doveo europske vojne stru¢njake (vec¢inom francuskog podrijetla)
kao instruktore u novootvorenim tehni¢kim Skolama. Iako je Selim III na kraju svrgnut S
prijestolja, a janjicari, koji su jo§ uvijek €inili ve¢inu vojske, nisu podrzavali reforme, one su

ipak oznagile korak prema kraju osmanske izolacije priljevom informacija s i o Zapadu.?®

3.4.2. Utjecaj Zapada

Radu Murea klasificira islamske, i samim time osmanske, procese modernizacije 19.
stolje¢a kao obrambeni oblik modernizacije. Za njega su oni posljedica zapadnih vojnih 1
civilizacijskih pritisaka te su oni pokuSaj odbijanja “de facto europskog kolonijalnog
nadiranja”.?* Takoder napominje kako je vaznu ulogu u Zelji za modernizacijom igrala i
internalizacija orijentalistickog diskurza koji je Zapad smjestio na poziciju moci i

superiornosti u odnosu na predmet prou¢avanja.?

20 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Oxford University Press, 2001). str. 26.-34.

2IMehran Kamrava. “Contextualizing Innovation in Islam,” U Innovation in Islam: Traditions and Contributions,
ur. Mehran Kamrava (Berkeley, CA: University of California Press, 2011), str. 5.-6.

228evket Pamuk. “Institutional Change and the Longevity of the Ottoman Empire, 1500-1800.” The Journal of
Interdisciplinary History 35, no. 2 (2004). str. 228.

2 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/Resistance-to-change pristupljeno 28.5.2023.

2Radu Murea, “Defensive Modernization and Self-Induced Colonialism,”. U Empires and Nations from the
Eighteenth to the Twentieth Century, vol.2, ur. Antonello Biagini. (Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars
Publ., 2014), str.48.

2 1pid. str. 50.
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Prije 18. stolje¢a Osmanlije su generalno odbijale izume i ideje Zapada, izuzevsi
podrucdje ratovanja, smatravsi vojne izume korisnima u Sirenju vjere. Francuska revolucija
stoga je prvi idejni pokret Zapada koji je imao znacajan utjecaj na njih. Sekularna narav
revolucije, Sirenje ideja putem tiskanih francuskih priru¢nika i kontakt s europskim
struénjacima koji su bili u sluzbi reorganizacije vojske i obrazovanja, pripomogli su
Osmanlijama da se pozabave idejama slobode, jednakosti i nacionalnosti.?®  Lewis
navodi kako je prva zapisana reakcija na francusku revoluciju iz 1798. ona negativna, u
kojoj Reis Efendi Atif upozorava kako su nacionalizam i liberalizam sile koje ¢e unistiti
Carstvo.?’” Povijest dokazuje kako je bio u pravu, ali su takoder postali osnova moderne

Republike Turske.

U prvoj je polovici 19. stolje¢a Mahmud II zamijenio janji¢are moderniziranom
vojskom, ukinuo timarski sustav, reorganizirao edukacijski sustav i srediSnju
administraciju u namjeri da centralizira vlast. Unato¢ tome, Osmanlije su morale u 1830-
ima priznati autonomiju Gréke 1 Srbije 1 suociti se sa separatistickim pokretima koji su se
javili.?® Sljedeée ée poglavlje osmanske proslosti ostati u povijesti znano kao Tanzimat
(Reorganizacija). Zapocevsi objavom Hatiserifa od Giilhane 1839. godine, u kojem se vidi
utjecaj francuske i ameri¢ke revolucije, i koji je predstavljao promjenu u sluzbenoj
ideologiji, ovaj period karakteriziraju brojne reforme na podru¢ju administracije, prava i
edukacije. Hanioglu definira dva glavna cilja ovih reformi modernizacije po zapadnom
stilu: poboljSanje odnosa s velesilama Europe i napredak drustva (jaCanjem ekonomije,
centralizacijom vlasti i baveéi se pitanjem nejdenakosti).?® Njihov je uspjeh medutim bio
ogranicen, izmedu ostaloga, nedostatkom monetarnih i ljudskih resursa kao i opozicijom

tradicionalista koji su ih smatrali protivnima islamskom duhu.*°

Smrt tanzimatskih reformatora Fuad Pase i Ali Pase, kao i poraz Francuske, njihovog

vodic¢a k modernizaciji, u Francusko-pruskome ratu 1871. godine, dodatno su ogranicili uspjeh

2 | ewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 40. - 41.

27 | ewis, The Emergence of Modern Turkey, str.130

28 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/The-empire-from-1807-t0-1920 pristupljeno 28.5.2023.

M. Siikrii Hanioglu, A Brief History of the Late Ottoman Empire. Princeton, NJ: Princeton University
Press(2008). str. 75.-77.

30 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/The-Tanzimat-reforms-1839-76 pristupljeno 28.5.2023.
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reformi. S jedne strane, Francuska je imala ulogu investitora i uzora, s druge je bila potencijalni
saveznik te je njezin poraz promjenio omjer snaga i prouzro¢io promjene vanjskih politika po
pitanju Istoénog pitanja. 3! Uostalom, za vrijeme Abdilazizove vladavine anti-europski
sentiment bio je u porastu, a islamisti¢ke struje su jacale.*? Nemiri na Balkanu na kraju su
rezultirali priznanjem neovisnosti Rumunjske, Srbije i Crne Gore, te dodatnim gubitkom
teritorija u korist Rusije i Bugarske mirom u San Stefanu 1878. Berlinskim kongresom
modificirani su neki uvjeti San-Stefanskog sporazuma ¢ime je Osmansko Carstvo izgubilo niz

provincija koje su dane na upravljanje drugim drzavama, a njezina je mo¢ drastiéno smanjena.?

Osim toga, problemi na unutarnjem planu, poput nepovoljne ekonomske klime,
despotske vladavine sultana i sve moc¢nije birokracije, uz novi soj intelektualaca pod utjecajem
Zapada 1 rodenjem novinarstva, rezultirali su pojavom opozicije sultanu i uvodenjem
ustavnosti.®* Tijekom perioda druge ustavnosti (1908.-1920.) odvijala se borba za oduvanje
postojanja Osmanskog Carstva koja se ocitovala izmedu tri struje: islamizma, osmanizma i
turkizma. Medutim aneksija Bosne, proglasenje neovisnosti Bugarske, Balkanski ratovi, kao i
mladoturska politika tijekom Prvog svjetskog rata, pokazale su se pogubnima za Carstvo koje

je ionako bilo na izdisaju.*

3.4.3. RODENJE TURSKOG NACIONALIZMA

Lewis navodi kako je zapadni koncept nacije kao lingvisticki, etnicki, 1 teritorijalni entitet bio
poznat islamskome svijetu, ali da nikada nije bio osnova grupnog identiteta. Tu ulogu imala je
vjera i odanost dinastiji.*® Medutim, s pojavom separatisti¢kih pokreta kr§¢ana i neturkijskih
muslimana unutar Carstva, otkrivanjem europskih studija o povijesti i jeziku Turaka te
dolaskom turkijskih emigranata iz Ruskog Carstva, ideja nacionalizma zahvatila je i umove

osmanskih intelektualaca.®” S obzirom na multietni¢ku narav Carstva, nametnulo se pitanje na

31 lan D. Armour. “Effect of the Franco-Prussian War.” u Apple of Discord: The “Hungarian Factor” in Austro-
Serbian Relations, 1867-1881, 175-96. Purdue University Press (2014). str. 183

32 | ewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 123.

33 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/The-1875-78-crisis pristupljeno 28.5.2023.

34 Lewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 135. - 168.
3 https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/Rule-of-Abdulhamid-11 pristupljeno 31.5.2023.

3 Lewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 55

87 Umut Uzer, An Intellectual HistorX of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity
(University of Utah Press, 2016). str. 16.-17.

12


https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/The-1875-78-crisis
https://www.britannica.com/place/Ottoman-Empire/Rule-of-Abdulhamid-II

c¢emu ¢e se temeljiti grupni identitet Zitelja Osmanskog Carstva. Najprije se kao odgovor
ponudio osmanizam, ¢iji je zacetak bio u tanzimatskome periodu, a koji je svoj vrhunac dozivio
kao glavna ideologija Mladoosmanlija. Sarinay definira osmanizam kao “politicku opciju za
spas drzave”, koncept temeljen na jednakosti svih gradana, Osmanlija, neovisno o religiji 1
nacionalnosti. No, zbog neprestanih nemuslimanskih separatistickih pokreta ocuvanje
teritorijalnog integriteta Carstva na temelju ideja osmanizma nije bilo moguce te je od 1870-ih
islamizam, koji je propagirao jedinstvo muslimana na teritoriju Osmanskog Carstva, dobio na
popularnosti i postao alternativnom opcijom. Kada se i ta opcija pokazala neizvedivom, buduci
da su i neturski muslimani razvijali vlastiti nacionalni identitet, Turci, koji su se morali suo¢iti

s neminovnom propasti Carstva kakvog su poznavali, okrenuli su se k stvaranju vlastite verzije

nacionalizma.3®

Uzer prve znakove znac¢ajnije razine nacionalne samoidentifikacije Turaka nalazi krajem
19. stoljeca, tocnije 1876. kada ustavom turski, a ne osmanski jezik, postaje sluzbenim jezikom
carstva. Osim toga, ¢ak se i sultan Abdiilhamid identificirao kao Tur¢in.®® Ova &injenica je

znadajna s obzirom na to da je termin “Tiirk” do 19. stolje¢a imao derogativne konotacije.*

3.5. STVARANJE REPUBLIKE

Nakon poraza u Prvom svjetskom ratu, teritoriji Osmanskog Carstva bili su pod okupacijom
sila Antante, a porazena mladoturska vlada uhi¢ena i kazneno progonjena. Grcéka okupacija
Izmira 1919. godine probudila je klonuli turski narod i pripremila pozornicu za Mustafa
Kemala Pasu koji ¢e kasnije postati poznatiji pod imenom Atatiirk 1 koji ¢e postati prvim
predsjednikom Republike Turske. Sljede¢e godine kemalisti su osvojili veéinu u ponovo
uspostavljenom osmanskom parlamentu na kojem je izglasan Nacionalni pakt kojim se

zahtijevaju teritorijalni integritet i nacionalna neovisnost.**

Nadalje, skupstina je 1921. godine proglasila da suverenitet pripada naciji, ¢iji je jedini

predstavnik skupstina na celu s Mustafom Kemalom, a da je ime drZzave Tirkiye, odnosno

38 Yusuf Sarmay, “The Emergence of Turkish Nationalism Under the Ottoman Empire,”, u The Great Ottoman,
Turkish Civilisation, ur. Kemal Cigek, vol. 3 (Yeni Tirkiye, 2000), 196-198.

39 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str. 22
40 Sarmay, “The Emergence of Turkish Nationalism Under the Ottoman Empire,” str. 198.
4l Lewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 240. - 250.
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Turska.*? Kemal Pasa, koji je imao dvije bojinice, na unutarnjem planu protiv sultanske vlasti
i na vanjskom protiv gréke okupacije, kona¢no je izasao kao pobjednik 1923. godine kada je
Sporazumom iz Lausanne ponovno uspostavljen turski suverenitet nad ve¢im dijelom

prethodno okupiranih podruéja te postao predsjednikom Republike.*®
3.5.1. Kemalisticke reforme

Politika Atatiirka i njegovih pristasa koja je provodena od 1923. do 1935. godine popularno se
zove kemalizmom te se zasniva na “Sest strijela”: republikanizmu (cumhuriyetgilik),
nacionalizmu (milliyetgilik), laicizmu (laiklik), populizmu (halk¢ilik), etatizmu (devletcilik) i
reformizmu (inkilap¢ilik). Termin “kemalizam” skovao je Yakup Kadri Karaosmanoglu
28.6.1929. referiravsi se na drzavotvornu ideologiju koja je, prema rije¢ima Nazima Irema,
“definirala legitimni politi¢ki vokabular koji predstavlja temeljna nacela i vrijednosti puta

Turske u modernost”.**

3.6.2. Teza o turskoj povijesti

Povijest je Cesto koriStena i reinterpretirana u svrhu izgradnje nacije, kao i opcenito u ideoloske
svrhe. Tako Alic1 pisanje nacionalne povijesti u prvim godinama Republike Kklasificira kao
politicku misiju u sklopu kemalisti¢ke ideologije. Kako teritorij, osim Sto predstavlja fizicku
manifestaciju nacije i njenu moc¢, kao mitski entitet omogucuje naciji da se percipira kao
“nacija”, kemalisti su morali pomiriti ideju da je novonastala Republika, nastala na ruSevinama
Carstva, realni teritorij nacije s idejom o turskoj pradomovini u Sredi$njoj Aziji. Zahvaljujuci
Atatiirkovom interesu i novom povijesnom pristupu ponudena je, i prihvacena, teza da je turska
civilizacija temelj ostalim civilizacijama prenoSena turkijskim migracijama iz SrediSnje Azije
po cijelome svijetu. Pomocu ove teze, anadolijski teritorij postao je prema etnickim i

povijesnim Kriterijima, potpuno i s punim pravom turski.*

Sli¢nu sudbinu dozivjela je i lingvistika kada je 1936. godine na Trecoj konferenciji o

42 https://www.britannica.com/place/Turkey/History pristupljeno 3.6.2023.

43 Lewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 254.-261.

4 Nazim Irem. “Turkish Conservative Modernism: Birth of a Nationalist Quest for Cultural Renewal.”
International Journal of Middle East Studies 34, no. 1 (2002), str. 87.

#Didem Mersin Alici, “The Role of Culture, History and Language in Turkish National Identity Building: An
Overemphasis on Central Asian Roots,” Central Asian Survey 15, no. 2 (1996): 222-223.
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turskom jeziku predstavljena Teorija o suncevom jeziku (Gtines-Dil Teorisi) koja zagovara
ideju da se turski jezik prvi razvio i da ostali jezici vuku podrijetlo od njega. Ovu teoriju
podupirao je i Atatiirk te je prihvacanjem teorije jezicna Cistka arapskih i perzijskih posudenica

postala nepotrebna.*®

4. NACIONALNI IDENTITET

“Grupa nije drustvena grupa ukoliko ne postoji svjesna realizacija toga statusa u opcoj

svijesti njezinih individualnih ¢lanova”
- Ziya Gokalp*’ (o stvaranju turske nacije)

Anthony D. Smith, jedan od osnivaca interdisciplinarnog podru¢ja studija nacionalizma, naciju
definira kao “imenovanu ljudsku populaciju koja dijeli povijesni teritorij, ima zajednicke
mitove i povijesna sjecanja, javnu kulturu te zajednicku ekonomiju i zakonska prava i obveze
koje vrijede za sve ¢lanove.” Nacija za njega oznacava kulturolosku i politicku vezu koja
povezuje u jedinstvenu politicku zajednicu sve one koji dijele povijesnu kulturu i domovinu.
lako su nacija i1 nacionalni identitet kompleksni drustveni konstrukti koji se sastoje od
medusobno povezanih komponenata (etnicki, kulturalni, teritorijalni, ekonomski i pravno-
politicki), nacija je objektivna stvarnost i postoji neovisno identificiraju li se pojedinci s njom
ili ne, dok nacionalni identitet ovisi o identifikaciji pojedinca s nacijom.*® Nastavno na ovu
razliku, Stuart Hall, teoretic¢ar kulture, objasnjava kako nacionalni identitet nije uroden, ve¢ da
je oblikovan reprezentacijom nacionalne kulture. Nacionalna kultura tako kreira nacionalni
identitet proizvodnjom znacenja o naciji s kojima se zajednica moze identificirati. Hall nabraja
pet elemenata kojima se stvara narativ nacije: 1. putem nacionalne povijesti, knjizevnosti,
medija, 1 popularne kulture koji predstavljaju zajednicka iskustva, 2. idejom o bezvremenskom
postojanju nacije, 3. stvaranjem tradicije (Hall je termin preuzeo od Hobsbawma i Rangera),
4. propagiranjem mita o nastanku nacije, i 5. simboli¢kim temeljenjem identiteta na obicnome,

iskonskome narodu. Kao §to ¢emo to vidjeti i u ovome radu, nacionalne kulture stvaraju

46 "Sun Language Theory ." Encyclopedia of the Modern Middle East and North Africa. . Encyclopedia.com.
(25.5.2023). https://www.encyclopedia.com/humanities/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/sun-

language-theory

47 Ziya Gokalp, The Principles of Turkism, prev. Robert Devereux (Leiden: Brill, 1968). str. 51. (s engleskog
prevela autorica)

48 Anthony D. Smith, National Identity (London: Penguin Books Ltd., 1991). str. 14. -16.
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identitet koji je postavljen izmedu glorificirane proslosti i modernosti koju donosi buduénost.*°

Kao najvazniji element pri gradnji ovoga narativa Barbara A. Misztal navodi drustveno
sjecanje, koje je stvoreno kroz selektivno zaboravljanje, te koje je oblikovano putem institucija

paméenja kao §to su §kole, muzeji, sudovi i masovni mediji.*>°

Na podrué¢ju danasnje Republike Turske, Ziya Gokalp, jedan od utemeljitelja turskog
nacionalizma, bio je prvi koji je detaljno razradio teorijsku formulaciju turskog nacionalizma
koja se je temeljila na konceptualnom okviru Emilea Durkheima.®! Odbivsi rasisticke,
geografske i etniCke definicije nacije, naciju je definirao kao zajednicu koja ima zajednicki
jezik, religiju, morale i estetiku, odnosno kao zajednicu ljudi koji su primili istu edukaciju.>?
Za njega nacija moze imati samo jedan jezik, i samo jednu, jedinstvenu kulturu.>® Kultura
nacije je jedinstvena zato §to ju Cine religiozna, moralna, i estetska iskustva nacije, iz kojih

proizlaze “najdublji osjecaji nacije”.>*

S obzirom na multietnic¢ku prirodu Carstva i mijeSanje Turaka s autohtonim stanovnicima
osvojenih podrucja, temeljenje grupnog, to jest nacionalnog identiteta, na etnicitetu nije bilo
moguce. Kao §to mozemo vidjeti, Gokalp i1 kemalisti kao temelj su uzeli zajedni¢ku kulturu
koja se oCitovala u jeziku, religiji i edukaciji. Posljednje je prepoznato kao sredstvo usadivanja

i promoviranja ideja jedinstva, modernosti i ponosa.

4.1. TKO SU TURCI? PITANJE IDENTITETA

I

e mutlu Tiirkiim diyene!” (Sretan je onaj koji se naziva Turcinom!)
- Mustafa Kemal Pasa Ataturk

Iako ¢lanak 88. ustava iz 1924. navodi kako se gradani Turske smatraju Turcima, neovisno o

vjeri ili rasi, zahvaljuju¢i njihovom drzavljanstvu ( "Madde 88.- Tiirkiye ahalisine din ve irk

49 Stuart Hall, Modernity: An Introduction to Modern Societies (Malden, Mass: Blackwell, 2011). str. 613.-615.

5 Barbara A. Misztal. Teorije drustvenog sjecanja, prev. Jasna Curkovié (Zagreb: Kri¢anska sadasnjost, 2021.)
str. 32.

51 Lewis, The Emergence of Modern Turkey, str. 231
52 Ziya Gokalp, The Principles of Turkism. str 15.
53 Ibid. str. 17.

54 Ziya Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gékalp, prev. Niyazi
Berkes (New York: Columbia University Press, 1959), str. 248.
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farki olmaksizin vatandashk itibariyle (Tiirk) itlak olunur.”)®, Umet Uzer napominje kako
fraza “vatandaglik itibariyle” ukazuje na razliku izmedu drzavljanstva i nacionalnosti. Kriterije
nacionalnosti prema kojima su se kemalisti ravnali vidi u zajednickom jeziku i religiji, iako je
izmjenom ustava 1928. godine izbrisana tofka kojom se islam proglaSava drzavnom
religijom.®® Gokalp takoder definira Turke, ne prema njihovoj etniji, ve¢ prema primanju
nacionalne edukacije i1 dijeljenju zajednickih ideala, religije i jezika. U svojoj knjizi o
principima turkizma iz 1923. godine navodi kako treba prihvatiti onoga koji se proklamira
Turéinom i kazniti one, ako takvih ima, koji izdaju tursku naciju.’’ Njegova ideja o turskoj
nacionalnosti bliska je Hallovom poimanju nacionalnog identiteta koji se temelji na zajednickoj
nacionalnoj kulturi, koja tada predstavlja to¢ku ujedinjenja ¢lanova zajednice nevisno o

njihovim klasnim, spolnim, i etnickim razlikama.®®

4.2. ZIYA GOKALP | MODERNISTI

Ziya Gokalp (1876.-1924.) smatrao se nacionalnim edukatorom moderne Turske i ¢lanom,
kako to Uzer navodi, “panteona turskog nacionalizma”. Uostalom, mnoge njegove ideje bile
su zvijezde vodilje Atatiirkovim reformama. 1918. godine, kada je jo$ uvijek trajala kriza
identiteta, Gokalp je objavio knjigu u kojoj sintetizira sve tri struje (islamizam, turkizam, i
modernizaciju): s turkizmom na &elu, i islamom i modernosti kao potporom.*® Gékalp je bio
vrlo upuéen po pitanju islamske kulture, medutim prioritet je davao modernosti nacije.
Medutim, za razliku od Mehmeda Fiiata Kopriiliia, nije imao zavidno znanje povijesti.®® To je
vidljivo i u njegovim kontradiktornim tezama da a. nacionalnost nastaje evolucijom i voljom
zajednice, 1 b. da su Turci kao etni¢ka grupa oduvijek postojali te da su ljubav prema domovini

i patriotski ideali (kao karakteristike moderne nacije) oduvijek postojali u turskoj kulturi.*

55 https://www.anayasa.gov.tr/tr/mevzuat/onceki-anayasalar/1924-anayasasi/ pristupljeno 4.6.2023.

%6 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity. str. 96.-
98.

57 Gokalp, The Principles of Turkism. str. 15. - 16.
%8 Hall, Modernity: An Introduction to Modern Societies. str.617.

%9 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity. str. 67.-
79.

0 Kemal H. Karpat, “The Turkist Thinkers,” str. 374.
61 bid. str. 380.
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Primjerice u poglavlju B. Patriotski morali Gokalp navodi sljedece:

“Stari Turci posjedovali su snazan patriotski moral. Niti jedan Turcin nije oklijevao

dati svoj Zivot i sve Sto mu je bilo drago za svoje pleme (odnosno naciju), zato Sto je
pleme bilo sjena Nebeskog Boga na zemlji. Za njega su Turci vjerovali da se spustio
na zemlju kao “zlatno svijetlo” u svetoj noci ljubavi i tako prouzrocio da se ovo

“blagoslovijeno pleme” pomnozi kada djevica ili drvo urode plodom.”%?

Gokalpov znacaj za tursku naciju ne nalazi se samo u njegovim idejama, ve¢ i njegovom
stvaranju politickog okvira te uvodenjem termina i metoda preuzetih od zapadnih sociologa.®®
Kemal H. Karpat smatra kako je unato¢ Gokalpovom stavu prema povijesti, zanemarivanju
ekonomskih faktora, i idealizaciji mitova te sufijskim tonovima koji se mogu i§¢itati iz njegova
pristupa druStvenoj problematici, njegov znacaj neizmjeran. A upravo je zbog dogmatskih i

idealisti¢kih karakteristika u njegovim tekstovima imao toliki utjecaj na mlade i obrazovane.®

4.2.2. Gokalp o kulturi i civilizaciji

Gokalp je smatrao kako civilizacija nacije treba biti preuzeta iz Europe, dok se kultura treba
usvojiti iz vlastitog naroda.®® Iako oboje obuhvaéaju sve aspekte drustvenog Zivota, civilizacija
za njega predstavlja “sumu svjesno stvorenih koncepata i tehnika koje nacije preuzimaju
imitacijom”, dok se kultura sastoji od ‘“sentimenata koji se ne mogu umjetno stvoriti niti se
mogu preuzeti”. Stoga je predlagao da se elite priblize obicnome narodu, odnosno da elite uce
od naroda kulturu, i zauzvrat narod pouce civilizaciji. Neke od stvari s kojima se elite moraju

upoznati su poslovice, pjesme ozana, epovi poput Knjiga Dede Korkuta, posalice i s1.%°

Svoj program nacionalizma temelji na ideji da je civilizacija temeljena na razumu, a

kultura na ukusu i sentimentu, stoga je logi¢no da nacije preuzimaju civilizaciju, dok kultura,

62 Gokalp, The Principles of Turkism. str. 102. s engleskoga prevela i naglasila autorica (u orginalu: “The ancient
Turks possesed very strong patriotic morals. No Turk hesitated to sacrifice his life and everything he loved best
for the sake of his own tribe (i.e., nation), for the tribe was the shadow on earth of the Sky-God. The latter was
believed by the Turks to have descended to earth as a “golden light” on the holy night of love and to have caused
this “blessed tribe” to multiply by getting wit child a virgin or a tree.”)

83 Ibid. str. 81.

64Karpa‘[, “The Turkist Thinkers,” str. 384.

8 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity. str. 69.
% Gokalp, The Principles of Turkism. str. 22.-35.
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kao osobnost nacije, ostaje jedinstvena. [ako prihvacanje europskog modela civilizacije znaci
da ¢e se njihova kultura promijeniti, ona nece biti isklju¢ivo pod utjecajem Europe, ve¢ Ce taj
civilizacijski model potaknuti kreativnu evoluciju kulture.%” Zanimljivo je kako je, s druge
strane, Atatiirk bio protiv razdvajanja kulture i civilizacije, smatrajuc¢i kako je razvijena kultura
civilizacija i kako nema potrebe imitirati Europu, ve¢ je dovoljno preuzimati korisne europske

modele kako bi usavrsili i ojacali tursku naciju.®®
4.3. MODERNA NACIJA | RELIGIJA

“Postoje snazni dokazi u korist argumenta da je islam najmodernija religija i da nije u

nikakvom konfliktu s modernim znanostima.”
- Ziya Gokalp®

Kemalisti su stremili modernizaciji nacije po svim pitanjima, pa tako i religioznome. Stoga su
provedene reforme kako bi se smanjila svjetovna mo¢ islamskih institucija i uleme. To nikako
nije oznacavalo odricanje religije. Naprotiv, mnogi intelektualci smatrali su religiju vaznom
komponentom turskoga identiteta. Analizirajuéi Atatiirkov govor 1925. godine na otvorenju
pravne $kole na Sveucilistu u Ankari, Uzer zakljucuje kako je jedna od funkcija sekularizma

stvoriti nacionalni identitet zamjenom vjerske odanosti za odanost naciji.”

Tijekom tridesetih godina proSlog stolje¢a, kemalisti¢ka je vlast paZnju posvetila
ideoloskim pitanjima te je provodila program kulturoloskih promjena u okviru opseznog
projekta modernizacije. U tu svrhu, etno-kulturoloski elementi su zamiSljeni kao srz
nacionalnog identiteta koji ¢e zamijeniti one postojece kod turske nacije. Posljedi¢no tome
vlast je radila na distanciranju od (nedavne) osmanske prolosti i islamske tradicije.”* Atatlrk

je, inspiriran Maximilienom Robespierreom, zagovarao proces “civiliziranja i izdizanja od

67 Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gékalp. str. 248. - 251.
8 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str. 100
8 Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gékalp, 214.

0 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str.92.-
99.

LS. Akile Zorlu Durukan, ““The Religion of Muhammad”: Early Turkish Republican Ideology and The Official
Islam in 1930s History Textbooks”, Journal for the Study of Religions and Ideologies, vol. 14, broj 41 (ljeto 2015):
22-51.,str. 23-24
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nazadnosti” edukacijom i zamjenom derviskih nauka znanstvenima."?

4.4. KEMALIZAM | ISLAM

Pod utjecajem francuskog modela prosvijetiteljstva, kemalisti su stremili odvajanju religije od
javne sfere i njezinom institucionaliziranju.”™ Kada su 1924. godine ukinuli kalifat, kojim je
osmanski sultan imao autoritet vode islamskog svijeta, i ministarstvo islamskog zakona i
zaklada, osnovali su novu vladinu agenciju Diyanet Isleri Baskanligi (Direktorat vjerskih
pitanja), ¢iji je zadatak bio upravljati i nadzirati vjerske ustanove, vjersko obrazovanje javnosti
i sli¢no.” Izmedu ostalog, 1924. godine ukinute su i vjerske $kole (medrese) i vjerski sudovi.

Nedugo zatim, 1925. godine zabranjena su vjerska bratstva, koja su videna kao uporista

konzervativizma.”™

Cagaptay sumira ovu situaciju kao tenziju izmedu islama kao religije i islama kao temel]
identiteta, a koja je rezultat preklapanja procesa sekularizma i nacionalizma. Iako je islam viden

kao element turkijstva, on bi kao religija trebao biti izvan javne sfere.’®

Kemalisticki laicizam nije imao namjeru negirati islam, ve¢ uvesti reforme unutar islama
kako bi ga pretvorili u nacionalnu i modernu religiju. Vodec¢i se time, direktorat je promovirao
uvrijeZzena sunitska vjerovanja, djelomi¢no zato $to Suniti ¢ine populacijsku veéinu, a
djelomice zato §to se ova verzija islama smatrala 'visokom kulturom', za razliku od narodnog
islama (kao Sto je to sufijski 1 alevitski islam). Uz to, 'visoki islam' bio je laksi za kontroliranje
zbog svoje uniformnosti i skriptualizma, te su iz tih razloga ve¢inom posve ignorirali narodni

islam.”’

Nepoznati su istinski osjecaji 1 misljenja Atatiirka o religiji, bilo o islamu ili tengrizmu,

72 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str. 100.

8 Durukan, ““The Religion of Muhammad”: Early Turkish Republican Ideology and The Official Islam in 1930s
History Textbooks”, str. 25.

74 Ufuk Ulutas. “Religion and Secularism in Turkey: The Dilemma of the Directorate of Religious Affairs.”
Middle Eastern Studies 46, no. 3 (2010). str. 389.

5 Norman Itzkowitz, “The Turkish Republic of Kemal Atatiirk,” Encyclopadia Britannica, pristupljeno 23.6.
2023, https://www.britannica.com/biography/Kemal-Ataturk/The-Turkish-republic.

6 Soner Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey Who Is a Turk? (New York: Routledge,
2009). str. 162

" Ulutas. “Religion and Secularism in Turkey: The Dilemma of the Directorate of Religious Affairs.” str. 390.-
391.
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kao 1 o tocci prijeloma u njegovim stavovima. Uzer zapaza kako je Atatiirk tijekom i nakon
rata za neovisnost “igrao na muslimansku kartu”; odlazio je u dzamije kako bi propovijedao o
opasnosti za carstvo 1 tako mobilizirao javnost koja je bila viSe privrZzena religiji nego ideji
nacionalnosti. Mozemo pretpostaviti, kao 1 Uzer, da je Atatiirk uistinu bio vrhunski voda koji

je znao motivirati ljude koristeéi se njihovim simbolima kako bi ostvario svoje ciljeve.’

4.5. STATUS ALEVITA

David Zeidan 1999. procjenjuje da Aleviti ¢ine 25% turske populacije te su time druga najveca
religijska zajednica u Turskoj nakon Sunita. Naziv Aleviti kolektivni je naziv za zajednice koje
prakticiraju heterodoksni islam s jakim Ssiitskim utjecajima te obuhvaca zajednice poput

Tahtacija, Cepnija, Zazaija i sli¢no.™

4.5.1. Vjerovanja Alevita s naglaskom na Samanisticke prakse

Alevizam je oblik narodnog islama, ¢ija su se vjerovanja i prakse prenosila ve¢inom oralnim
putem 1 kroz njihove vlastite drustvene institucije. Narav njihove zajednice, koja je djelomice
rezultat visestoljetnih progona i koju karakterizira endogamija, te njihova vjerovanja koja
zabranjuju dijeljenje tekstova i vjerskih tajni postavljaju odredena ogranienja po pitanju

istrazivanja njihovih religijskih praksi.®

Alevitska vjerovanja mogu se definirati kao misticki oblik islama sa Siitskim
tendencijama i sa snaznim sinkretistickim elementima koji se o€ituju u ceremonijama i
ritualima. Irene Mélikoff jedna je od mnogih koji odredene prakse, kao §to su specifi¢ni nacini
obradivanja kostiju zrtvenih zivotinja, vaznost praga te ceremonijalni Stap koji su dede ponekad
koristili tijekom ceremonije dzema, povezuju sa srednjoazijskim turkijskim Samanizmom.
Medutim, ova teorija nije potvrdena, te neki kriti¢ari navode kako se moraju u obzir uzeti i
kurdski te iranski utjecaji. U tom smjeru, Prochdzka-Eisl upozorava kako §tovanje prirode,
pogotovo svetih planina, ali i kultovi sunca i zmija nisu svojstva samo turkijskog Samanizma

veé postoje i u drugim vjerskim skupinama.’!

8 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str. 94.-
96

 David Zeidan. “The Alevi of Anatolia.”Middle East Review of International Affairs. vol. 3, No. 4, 1999. str. 81

8 Ali Yaman, Alevism-Bektashism: A Brief Introduction, prev. Aykan Erdemir (Istanbul: England Alevi Cultural
Centre & Cemevi, 2006). str.17.-24.

81 Gisela Prochazka-Eisl. "The Alevis." Oxford Research Encyclopedia of Religion. 5.4.2016;
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4.5.2. Podrijetlo Alevita

Kada je u 13. stolje¢u poceo novi val migracija turkomanskih plemena prema Anadoliji, nastao
je rascjep izmedu zajednica koje su prihvatile sjedilacki nacin Zivota i novopridoslih koje su
prakticirale polunomadski i nomadski nacin zivota te koje su prihvacale samo plemenski
autoritet. Ova razdvojba ocitovala se i u religioznom zivotu. Prema Prochazka-Eisl, nomadske
zajednice prakticirale su islam pod utjecajem putujucih dervisa, a od kojih su mnogi dosli iz
Centralne Azije 1 bili ¢lanovima sufijskih redova poput Kalandrija, Jesevija 1 Hajdarija.
Referiraju¢i se na Melikoff, Prochdzka-Eisl nastavlja kako su ta derviska ucenja u sebi
sadrzavala mnoge predislamske elemente turkijskog Samanizma, ali i ostalih religija Centralne
Azije poput manihejstva i budizma. Babe, religijski vode, imali su zna¢ajan utjecaj medu
nomadima koji su bili marginalizirani i samo povr$no islamizirani. Karakterizirala ih je vjera
u cuda, Stovanje svetaca, kult mrtvih i Stovanje Alija ibn Abi Taliba, zeta i bratica
Muhamedova.®? U 15. stolje¢u ova nomadska plemena povijesti postaju poznatija pod imenom
Kizilbaslar (doslovno “Crvene glave”), naziv koji se odnosio na pokrivalo za glavu crvene boje
koje su nosili, a koji je ukazivao na vojnu odanost Safavidima. Tijekom osmansko-safavidskih
sukoba, pobune Kizilbasa bile su strogo kaznjavane. Sukob koji je po svojoj naravi bio
teritorijalne prirode, s vremenom je zadobio vjerske konotacije propagandom vladara kako bi
legitimirali agresiju prema svojim muslimanskim susjedima. Tako je sunitski islam u

Osmanskom Carstvu postao ortodoksna vjera, dok su Kizilbage postali heretici.®®

4.5.3. Aleviti i Atatirk

Progoni i masakri Kizilbasa trajali su sve do 18. stoljeca zbog ¢ega su s vremenom postali
zatvorenom, autonomnom vjerskom zajednicom. Kraj izolacije doSao je proglasenjem
Republike, kada je prvi predsjednik zagovarao sekularizaciju i ravnopravnost. Zeidan
objaSnjava ovu promjenu novim turskim nacionalizmom, prema kojemu Aleviti predstavljaju

iskonske nosioce drevne tursko-anadolijske kulture i jezika. | dok su Aleviti, i dan danas veliki

https://oxfordre.com/religion/display/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-9780199340378-e-
101 pristupljeno 29.6.2023.

8 Gisela Prochazka-Eisl. "The Alevis." Oxford Research Encyclopedia of Religion. 5.4.2016;
https://oxfordre.com/religion/display/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-9780199340378-e-
101 pristupljeno 29.6.2023.

8 Janina Karolewski. "What Is Heterodox About Alevism? The Development of Anti-Alevi Discrimination and
Resentment." Die Welt Des Islams, New Series, 48, no. 3/4 (2008). str. 439.-440.
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zagovaratelji kemalistickih politika, ponosni na prijasnju suradnju s Atatirkom, Atatlrk je u
Alevitima vidio naravske saveznike u borbi protiv tradicionalne osmanske elite te je selektivno

ukljuéivao alevijske kulturne markere u svoj konstrukt novog turskog nacionalnog identiteta.?*

S jedne strane, Atatiirk je izgradio ceste kroz njihova izolirana podrucja, uveo obvezno
Skolovanje, unaprijedio komunikaciju te otvorio Alevitima vrata ostatku turskog drustva.
Medutim, u okviru sekularizacije i uklanjanja religije iz javne sfere, alevizam je sveden na
jednu od mnogih kulturalnih tema turskoga nacionalizma. ® Unato¢ dokumentiranim
kontaktima izmedu Atatiirka i Alevita, pravi opseg simpatija koje je Atatiirk gajio prema ovim

zajednicama ostaje nepoznat.®

4.6. ETNOLOGUA | FOLKLORISTIKA

Folkloristika oznacava skup znanstvenih disciplina ¢iji je predmet istrazivanja folklor, a jedna
od tih disciplina je i etnologija. lako se je zanimanje za Zivot i umjetnicko stvaralastvo nizih
staleZa u Europi javilo ve¢ u kasnom srednjem vijeku, folkloristika se kao znanost razvila u 19.
i 20. stolje¢u sudjelujuéi u stvaranju modernih nacija.®” Sljedeéi europski primjer, i osmanske
su elite pocele glorificirati puk u duhu ideje o seljacima kao dusi naroda. Oztiirkmen opisuje
folklor kao jedan od mnogih novih nacina zamisljanja novog turskog identiteta u dobu kada je

Osmansko Carstvo bilo potreseno teritorijalnim gubicima i separatisti¢kim pokretima.%®

lako je Osmansko Carstvo bilo multi-etnicko, osmansko drustvo temeljilo se na
religioznim razlikama. Stoga je primarni identitet bio vjerske prirode, a Turci su, ¢ineci
sunitsku-muslimansku vecinu, bili medu posljednjima koji su razvili nacionalnu i etnicku
svijest. Primorani politickim prilikama 1 ponukani zapadnim utjecajima 1 orijentalisti¢kim
studijama, osmanski Turci premjestaju fokus s islamskih studija i onih o osmanskoj dinastiji te

se okrecu “k narodu” u drugoj polovici 19. stoljeca. Iako su intelektualci poput Namika

84 Zeidan. “The Alevi of Anatolia.” str. 76.
85 |bid. str. 77.
86 Prochazka-Eisl. "The Alevis."

87 folkloristika. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.
Pristupljeno 1. 7. 2023. <http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=20035>.

8 Arzu Oztiirkmen. “Individuals and Institutions in the Early History of Turkish Folklore, 1840-1950.” Journal of
Folklore Research 29, no. 2 (1992). str. 177.-178.
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Kemala, koji je uveo koncept domovine (vatan), te Ziye Pase i ibrahima Sinasija, koji su
zagovarali pucku knjiZzevnost, oznacavali prve pomake u novom smjeru, tek je 1914. godine
pojam “folklora” usao u osmanske elitne krugove. Oztiirkmen rodenje turskog folklora usko
veze uz ideologiju turkizma, €iji su najvazniji predstavnici Ziya Gokalp i Yusuf Akcura.
Izmedu njih dvojice, Gokalp je bio taj koji je prvi razvio poveznicu izmedu folklora i turske
nacije vjeruju¢i kako su narodne pri¢e oCuvale drevni karakter i ideale nacije. 1913. godine
uveo je pojam halkiyat (’narodne predaje”), a pocevsi od 1912. godine sakupljao je folklorne
materijale ukljucuju¢i narodne predaje, vjerovanja i pjesme koje je objavljivao u svojim
¢lancima kao i metode koje je koristio pri prikupljanju. Osim njih dvoje, klju¢nu ulogu odigrali
su i Mehmed Fiiad Kopriilii i Riza Tevfik Boliikbasi, kao i1 1912. godine utemeljena institucija
Tiirk Ocaklar: (Turska ognjiSta). Svrha prethodno navedene institucije bila je stvoriti
kulturalnu svijest medu Turcima osmanskog teritorija pomocu svojeg ¢asopisa Turk Yurdu, u
¢ijim publikacijama su sudjelovali i Gokalp, Akcura i Koprill, sve do okupacije Istanbula
1918. godine.®®

U republikanskome periodu, ovi intelektualci nastavili su sa svojim radom kao vjerni
pristase kemalizma. Medutim, predrepublikanske institucije poput Tiirk Ocaklar: nisu mogle
prezivjeti posljedice rata i raspada carstva, pogotovo jer nisu imale moguénost provedbi
reformi. No, u dvadesetim godinama 20. stoljec¢a javile su se nove institucije koje su provodile
folklorna istrazivanja poput Drustva anadolskog folklora koji je 1928. godine preimenovano u
Drustvo turskog folklora (Tiirk Halk Bilgisi Dernegi), a koje je mobiliziralo lokalno
stanovniStvo da sakuplja folklorne materijale koji su se potom objavljivali. Kako je vlast trebala
centraliziranu organizacijsku mreZu za sistamati¢nije istraZivanje 1 promoviranje svojih
reformi, a Tiirk Ocaklar: vise nisu bili relevantni novome rezimu te su ukinuti 1931. godine,
vlast je od neovisnih kulturnih institucija trazila da se povezu s novom institucijom “Narodnih
kuc¢a” (Halkevleri). Ova institucija utemeljena je 1932. godine i funkcionirala je kao
polusluzbena institucija jedine stranke republike. Njezina zadaca bila je promovirati
republikanske reforme na podrucju obrazovanja, zapadne umjetnosti i Zenske emancipacije te
istovremeno provoditi regionalna istrazivanja u svrhu stvaranja nacionalne kulture. Osim
objavljivanja ¢lanaka o anadolskoj i srednjoazijskoj proslosti, provodila su se i lokalna

folklorna istraZivanja koja su se koristila za stvaranje nacionalne kulture koja u sebi sadrzava

89 |bid. str. 179.-184.
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bogatu regionalnu raznolikost. Po pitanju folklorne tematike, objavljivali su se ¢lanci o teoriji
i metodama folkloristike, seoske monografije, kolekcije narodne poezije, prica, posalica i

sli¢no, te studije o kazali§nim i plesnim Zanrovima.®

Prvo desetljec¢e od osnutka republike bilo je popraceno velikim brojem individualnih i
institucionalnih inicijativa te je oznacavalo reformacijski period republikanskog kulturalnog
programa. Referiraju¢i se na Kongarovu knjigu Atatiirk ve Devrim Kuramlari, Oztiirken
objasnjava kako su dvije institucije otvorene prema Atatiirkovim direktivama, TUrk Tarihi
Tetkik Cemiyeti (Drustvo za istrazivanje turske povijesti ) i Ttrk Dili Tetkik Cemiyeti (Drustvo
za analizu turskog jezika), sluzile za proizvodnju Cistih ideologija, dok su Narodne kuce

funkcionirale kao institucije koje su prenosile te ideologije narodu.®

4.7. ANTROPOLOGUA | ETNOLOGIJA

Discipline poput antropologije i etnologije na prostoru danas$nje Republike Turske razvijale su
se zahvaljujuci suradnji intelektualaca i politi€¢kih voda, odnosno bolje bi bilo re¢i kako je
njihov razvoj bio pod utjecajem drustvenih prilika i politickih potreba toga doba. Tako je
fizicka antropologija institucionalizirana 1925. godine te je koriStena u svrhu izgradnje nacije.
Primjerice, antropolog Sevket Aziz Kansu i povjesni¢ar Afet Inan su, vodeéi se tezom turske
povijesti, predlagali kako je alpska rasa podrijetlom srednjoazijskih i anadolijskih populacija.
Birkalan-Gedik ovaj intelektualno-politicki stav naziva “pokuSajem dokazivanja europskim
silama superiornost turske rase nakon poraza u Prvom svjetskom ratu”, dok su, s druge strane,
folklorne studije imale za cilj stanovniStvu prikazati naciju kao homogenu tvorevinu. Ove
discipline koriStene su kako bi se Republika distancirala od osmanske proSlosti i kako bi se
propagirala ideja srednjoazijskog podrijetla anadolijskog folklora koji bi onda funkcionirao kao

srz turskog identiteta.®?

5. PROUCAVANJE PREDISLAMSKOG PERIODA U SLUZBI
KREIRANJA NACIJE

9 Arzu Oztiirkmen. “Dancing around Folklore Constructing a National Culture in Turkey .” u A Companion to
Folklore, ur. Bendix et al. (Wiley-Blackwell, 2012). str. 307.-310.

9% Oztiirkmen. “Individuals and Institutions in the Early History of Turkish Folklore, 1840-1950.” str. 185.-186.

92 Hande Birkalan—Gedik.“A Century of Turkish Anthropological and Ethnological Sciences (c. 1850s-1950s)”,
u Bérose - Encyclopédie internationale des histoires de I'anthropologie, (Paris, 2019), pristupljeno putem
https://www.berose.fr/article1791.htmlI?lang=fr
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5.1. KNJIGA DEDE KORKUTA

Knjiga Dede Korkuta (Kitab-i Dede Korkut) naziv je epa oguskih plemena koja su poslije
prelaska na islam preuzela naziv Turkmeni. Sam ep sastoji se od uvoda i dvanaest legendi o
oguskim junacima, s likom Dede Korkuta kao naratorom koji ih objedinjuje u jednu cjelinu.%®
Stolje¢ima se prenosio usmenim putem, a za njegove najstarije saCuvane zapise pretpostavlja
se da datiraju iz Sesnaestog stoljeca. I dok je po prvi puta preveden na neki od europskih jezika
1815. godine, u Turskoj je prvo izdanje objavljeno cijelo stolje¢e kasnije, 1916. godine.®*
Upravo tada, neposredno prije propasti Osmanskog Carstva, kada se javlja interes za
predosmansku povijest i traga se za vlastitim identitetom, Knjiga Dede Korkuta zadobiva

priznanje turkista, ukljucujuéi i Ziye Gékalpa, kao izvor istinskog turskog jezika i kulture.*®

Ziya GoOkalp se u svome djelu Principles of Turkism (1923.) nekoliko (sedam) puta
specifi¢no referira na Knjigu Dede Korkuta. Dva puta spominje ovo djelo kao dio narodne
knjizevnosti koju intelektualci moraju upoznati kao dio nacionalne kulture, a zatim kao primjer
kojim se mogu usvojiti 1 prouciti turski autohtoni izrazi navode¢i ga kao “Ogusku Ilijadu”.
Osim toga, preporucuje da se kao aktivnost Turskih Ognjista odrzavaju narodne veceri i u
sklopu njih ozani i narodni pjesnici izvode djela poput Dede Korkuta. Drugi primjeri ukljucuju
koristenje Dede Korkuta kao izvor informacija o drustvenoj organizaciji i kao pozitivni primjer
moralnih nacela starih Turaka.®® Gokalp je na¢in na koji su u epu prezentirani obiteljski odnosi,
nepokrivene Zene 1 snaga 1 optimizam Turaka, vidio kao model modernih Turaka, a njegov
naglasak na oralnu tradiciju ukazuje na vaznost koju je pridavao predislamskome nasljedu

Centralne Azije.%’

Meeker u svojoj analizi epa navodi kako se daju iSCitati dvije druStvene lekcije.

9 Eleonora Babayeva. The Book of  Dede Korkut, str. 135.-136 .putem
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/32035

% Fehim Nametak. Historija turske knjizevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, posebna izdanja XL, Sarajevo
2013. str. 322.

% Faruk Stimer, Ahmet Uysal, i Warren Walker. "The Book of Dede Korkut ." World Literature and Its Times:
Profiles of Notable Literary Works and the Historic Events That Influenced Them. . Encyclopedia.com. (uredeno
29.6.2023). https://www.encyclopedia.com/arts/culture-magazines/book-dede-korkut pristupljeno 16.7.2023.

% Gokalp, The Principles of Turkism. str. 8,24.,35.,90.,98.,108.,122.

97 Siimer et al. “The Book of Dede Korkut ." https://www.encyclopedia.com/arts/culture-magazines/book-dede-
korkut pristupljeno 16.7.2023.
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Pojedinci su uvijek ograniceni i obvezani druStvenim i obiteljskim obvezama. Oni moraju biti
herojski 1 hrabri, no istovremeno moraju biti spremni zZrtvovati svoje zelje, ambicije i zZivot za

boljitak drustva i osiguranje drustvenih struktura.®
5.2. HISTORIOGRAFIJA | MEHMED FUAD KOPRULU

Sluzbena nacionalna povijest je za S. Akile Zorlu Durukan glavni nacin na koji ne-nacije
postaju nacije. Takva vrsta povijesti povezana je s inZenjeringom kolektivnog sjecanja i
izgradnjom identiteta kako bi se legitimirale nove politi¢ke strukture i osigurala odanost istima.
Turska sluzbena historiografija je, zanemarujuéi osmansku proslost i umanjujuéi njezin znacaj,
naglasavala 1 glorificirala predislamsku tursku proslost. Najvazniji histografski izvori toga
perioda bila su djela Turskih ognjista (Tiirk Ocaklart) i Turskog povijesnog drustva. Turska
ognjista su 1930. godine objavila Tirk Tarihinin Ana Hatlar, $to ¢e postati manifestom teze

turske povijesti i ¢iji ¢e se sadrzaj prenijeti na udzbenike povijesti.®®

Govoreci o utjecaju povijesti na izgradnju nacije, svakako se mora spomenuti i Mehmed
Fuad Koprili (1890.-1966.), prvi turski akademik koji je zadobio internacionalno priznanje
kao struc¢njak za tursku povijest i knjizevnost. Prema Markusu Dressleru, profesoru islamskih
studija, upravo je Koprull bio taj koji stvorio narativ turske povijesti koji je utjecao na
kemalisti¢ki plan izgradnje nacije.'® Dressler Kopriiliov stil pisanja opisuje kao spoj europske
i orijentalne akademske tradicije. Kao primjer navodi kako Koprull povezuje socio-
ekonomske situacije s hijerarhijama doksa, drugim rijecima opisuje njegov pristup kao zapadno
razumijevanje religije sa sekularnim teorijskim okvirom. Istovremeno je vazno imati na umu
kako je Kopriilii bio modernisti¢ki osmansko-turski intelektualac na kojeg su snazno utjecali
zapadni radovi o religiji i koji je djelovao unutar pozitivisticke paradigme.?? Njegova glavna

polazis$na teza, s kojom se slazu 1 Ziya Gokalp 1 Atatiirk, bila jest da je osmanska drzava

% Michael E. Meeker. “The Dede Korkut Ethic.” International Journal of Middle East Studies 24, no. 3 (1992).
str. 412.

9 8. Akile Zorlu Durukan, ““The Religion of Muhammad”: Early Turkish Republican Ideology and The Official
Islam in 1930s History Textbooks”, Journal for the Study of Religions and Ideologies, vol. 14, broj 41 (ljeto 2015):
22-51.,str. 23-

100 Markus Dressler. “How to Conceptualize Inner-Islamic Plurality/Difference: ‘Heterodoxy’ and ‘Syncretism’
in the Writings of Mehmet F. Koprill (1890-1966).” British Journal of Middle Eastern Studies 37, no. 3 (2010).
str. 242.

101 1hid. 246.-247.
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utemeljena od strane etnickih Turaka ¢ija je narodna kultura bila amalgam heterodoksnog
islama i drevnih turkijskih tradicija i vjerovanja. Karpat navodi kako Koprull nije formirao
vlastitu nacionalnu ideologiju ve¢ da se koristio povijesnim i etnografskim podacima kako bi
ustanovio etni¢ko-kulturalni temelj turskog nacionalnog identiteta. Koprdilii je smatrao kako je
turska etnicka kultura potekla iz srednjoazijske narodne religije, no da se je ona u potpunosti

razvila u Anadoliji.1%2

Istrazujuc¢i religijsku povijest Turaka, Kopriilii opisuje vjeru turkmenskih plemena kao
sinkretizam staroturkijskih paganskih obicaja, popularnog oblika ekstremnog siizma i lokalnih
vjerovanja, pod krinkom sufizma. Prema njemu, Turkmeni su mogli prihvatiti samo vjeru koja
je prihvacala njihove stare tradicije. Primjeri tih tolerantnih vjera bile su Siitske i batini sekte,
a Ciji su nasljednici skupine poput Kizilbas, Aliallahi, Hurufi i Alevi. Isto tako heterodoksne
turske babe smatra samo povr$no islamiziranim nasljednicima Samana. Dressler smatra ovo
kao najproblemati¢niju ostavstinu ovog povjesnicara, pogotovo zato $to je to isto imalo veliki
utjecaj na percepciju o kontinuitetu turske vjerske kulture od predislamskoga doba do moderne
nacije i na rekonstrukciju podrijetla iste. Osim toga navodi kako je kod Kdprulla postavljena
dihotomija izmedu urbanog i ruralnog vjerskog zivota te je ovaj posljednji romantiziran i viden

kao najéiséi oblik turske kulture, a koji se moze pronaéi kod ruralnih Turkmena.%®

U knjizi Turk Tarih-i Dinisi (Turska povijest religije), koju je pripremio Metin Ergun
prema biljeskama M.F. Kopriiliia, govori se o Zivotu, povijesti, vjerskim uvjerenjima i strukturi
turskih tarikata, Sto nam daje uvid u razmatranja i stav ovog povjesnicara prema predislamskim
vjerovanjima. Kao uvazeni povjesnicar, koji je uzivao ugled medu turskim intelektualcima 1
politi¢kim figurama, njegov rad predstavlja izvor informacija koje su potencijalno utjecale na

stav ostalih vaznih figura toga doba.

Kopriilii je zabiljezio ne samo oblike predislamskih vjerovanja kao $to su tengrizam,
totemizam, animizam i Samanizam, ve¢ je naveo 1 primjere obicaja i rituala vezane za iste. Uz
to, napomenuo je kako iako su Turci prelazili na druge vjere, neki stari vjerski obredi zadrzali

su se zadobivsi oblik narodnih obicaja (’milli bir adet”). ** Govore¢i o $amanima

102K arpat, “The Turkist Thinkers,” str. 397.-400..

103 Dressler. “How to Conceptualize Inner-Islamic Plurality/Difference: ‘Heterodoxy’ and ‘Syncretism’ in the
Writings of Mehmet F. Képrilii (1890-1966).” str. 243.-245.

104 Kopralt Turk Tarih-1 Dinfsi. str. 39.
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(kam,haksi,0zan), navodi ih kao prve pjesnike, koji su imali veoma vaznu ulogu za zajednicu
kombinirajuéi u svojoj funkciji i pjesnike, carobnjake, plesace, glazbenike i lijecnike. No, u
nastavku napominje kako je napuStanjem Samanizma, “‘stare primitivne religije” ( “eski iptidai
din”), njihova vaznost uvelike opala. Unato¢ tome, ozani, koji iako su izgubili religioznu
funkeciju, zadrzali su funkciju pjesnika te se je taj aspekt ustalio kao narodna tradicija od velikog
znacaja.!® lako “primitivnost” ima negativne konotacije, dalje vidimo kako Koprill Koristi
ovu rijec¢ u kontekstu razvoja religija, odnosno vjerskih sustava, te navodi kako se Samanizam
uzdigao do razine koncepta “uzviSenog duha”, bilo putem europskih ili azijskih utjecaja, ili pak
prirodnim tokom.1% Pa ipak, prenoseéi iskaze “Assezata” i “drugog istraziva¢a imena Feer”,
Samane 19. i 20. stoljeca prikazuje u loSem svjetlu: kao Sarlatane koji obmanjuju i plase
lakovjerne mase zarad vlastitog utjecaja, ili u najboljem slucaju kao osobe koje iz vlastita
neznanja i lakovjernosti prakticiraju $amanizam.'%” Ukratko, moZemo re¢i kako Kopriilii u
svojim radovima ne samo da objasnjava Citateljima vjerske sustave predislamskog perioda, ve¢
ih stavlja i u Siri vremenski kontekst: navode¢i kako su njihovi preostali dijelovi prezivjeli u
obliku sufijskih obreda i kao dio narodne kulture, te im na taj nacin daje relevantnost u

sadasnjosti.

6. IDEOLOSKI APARATI DRZAVE

Iako se Althusser, francuski komunisticki filozof 20. stoljeca, bavi klasnom borbom u svojem
djelu Ideologija i ideoloski aparati drzave, njegov konceptualni okvir o reprodukciji ideologije
moZze se primijeniti u istrazivanju uloge stare vjere Turaka unutar kemalisticke ideologije u
procesu kreiranja nacije. Naravno, ovdje se ne bavimo klasnom borbom, ve¢ uzimamo Atatiirka
1 njegovu vladu kao elitu koja je bila u moguénosti Siriti svoju ideologiju 1 osigurati njezin
kontinuitet. U periodu kreiranja nove nacije Atatiirk je proveo niz reformi na svim podruc¢jima
drustvenog Zivota te se stoga koriStenje koncepta ideoloskih aparata ¢ini kao prikladna metoda

istraZivanja.

Althusser ideoloske aparate drZzave definira kao “sustave definiranih institucija,

organizacija i odgovaraju¢ih praksi” i predlaZze osam ideoloskih aparata drzave kojim se

105 1bid. str. 53.-54.
106 1hid. str. 62.
107 Ibid. str. 63.-64.
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kontroliraju javna misljenja i prakse: Skolski, obiteljski, vjerski, politicki, asocijativni,
medijski, izdavacki i kulturalni. Funkcija institucija i organizacija nije isklju¢ivo proizvodnja
drzavne ideologije, no njezini pojedini elementi su realizirani kroz njih.'% lako za Althussera,
ideoloski aparati predstavljaju sredstvo kojom vladajuca klasa (kapitalisti) osigurava svoju
vlast, za potrebe ovog rada, oni predstavljaju sredstvo kojim kemalisticka vlast propagira

javnosti karakteristike novonastale drzave i karakter nacionalnog identiteta.
6.1. SKOLSKI IDEOLOSKI APARAT

Vode¢i se Althusserovim smjernicama mozemo pretpostaviti da je Skolski ideoloski aparat u
prvim desetlje¢ima Republike Turske uklju¢ivao izmedu ostaloga Skole, Tlrk Ocaklar,
Halkevleri i ministarstvo obrazovanja Maarif Vekaleti. S obzirom na vaznost edukacije,
pogotovo po pitanju povijesti, u kreiranju nacije i odgajanja njezinih gradana, nacin na koji
udzbenici povijesti pristupaju staroj vjeri Turaka ukazuje na znacaj koji ona ima u okviru

izgradnji nacije.
6.1.1. UDZBENICI POVIJESTI

Odricu¢i se imperijalnog nasljeda, s jedne strane zbog toga $to je pad Carstva bio proglasen u
korist stvaranja moderne nacije, s druge strane zbog islamskog karaktera carstva, novi
udZbenici povijesti davali su primat predislamskoj povijesti Turaka nad povijeS¢u Osmanskog

Carstva. Cilj novih udzbenika bio je odgajati nove generacije u duhu sekularne nacije.'%

Tarih | udzbenik je povijesti tiskan odredbom Ministarstva obrazovanja (Maarif Vekaleti
Milli) i odjela za obrazovanje i odgajanje (Talim ve Terbiye Dairesi) 1931. godine u 30 000
primjeraka. Uvod ovog udZbenika zapocinje izjavom kako se turska povijest zanemarivala sve
do nedavno, a da su dotada turski islamski povjesnicari pogresno tursku civilizaciju povezivali
s islamom i zanemarivali nacionalnu povijest. Takoder krive osmanisti¢ki pokret (Osmanlilik)
za negativne konotacije vezane uz “turkijstvo” (TrklUk). S obzirom na to da se sve to odrazilo
i na dotadasnje Skolske knjige, Drustvo za istrazivanje turske povijesti (TUrk Tetkik Cemiyeti),
koje “radi na otkrivanju poricanih i zaboravljenih aspekata i srzi turske povijesti sa svim

njezinim istinama”, zaduZilo je svoje Clanove da pripreme ovu knjigu kako bi ispravili

108 | ouis Althusser, Etienne Balibar, and Jacques Bidet, On the Reproduction of Capitalism: Ideology and
Ideological State Apparatuses, prev. G. M. Goshgarian (London: Verso, 2014). str 75.-82.

109 Tamer Balc1, “Turkish Nationalists and the Ottoman Imperial legacy.” History Studies, 4 no.3 (2012), str. 36.
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dotadagnje propuste.1?

Iako je Teza o turskoj povijesti bila sluzbeno predstavljena godinu dana kasnije 1932.
godine na Prvom turskom povijesnom kongresu, njezina je srz ve¢ bila prisutna u ovim
udzbenicima. Sami udzbenici pisani su vise pripovjednim i subjektivnim stilom no $to je danas
uvrijezeno te je naglasak na herojstvu Turaka. Tarih | sastoji se od uvoda u povijest
CovjeCanstva, pregleda turske povijesti i civilizacije te povijesti ostalih starih civilizacija.
Udzbenik je pisan pripovjednim stilom, te se Cesto naglaSava kako su sve vaznije civilizacije
potekle od Turaka koji su migrirali iz Centralne Azije, §to se objasnjava Stovanjem Sunca i
Mijeseca kako i kod Turaka tako i u drugim drevnim religijama. Primjerice, u natuknici o
turskom jeziku i rasi vidimo indoktrinaciju u kojoj se ‘turska rasa’ predstavlja kao superiorna

i predestinirana za modernost:

“Informacije koje nam nude europski znanstvenici o covjecanstvu i ljudskim rasama
uvijek je iz njihove perspektive. Cesto klasificiraju rase prema svojim potrebama. Zapravo,
velike nacionalne skupine danasnje Europe ne pripadaju direktno rasi, i u vecini tih drustava
nema dominantne rase koja je sacuvala svoje ocite karakteristike. Te nacije nove su tvorevine
koje su nastale spajanjem razlicitih rasa. [...] Turska rasa, koja je stvarala najvecée pokrete u
povijesti, jest rasa koja je najvise sacuvala svoj identitet.[...] Clanovi ove velicanstvene rase,
koja je u pretpovijesno i povijesno doba stvarala razlicita drustva, civilizacije i drzave, uvijek
su utjecali jedni na druge kroz razlicite periode i okruzenja svojim zajednickim jezikom i

kulturama oblikovanima njihovim velicanstvenim umovima i nasljednim karakteristikama.

Vidimo da je turska rasa, koja je tijekom povijesti uvijek pokazivala zavidnu ujedinjenost,
sa svojim ocitim autohtonim karakteristikama, najmocnijim umnim tvorevinama - zajednickim
dijalektima i kulturama koje se njima prenose, te sa zajednickim povijesnim sjecanjima,

najpogodnija velika zajednica za danasnju definiciju nacije.”*

110 Maarif Vekaleti. Tarih 1. Devlet Matbaasi, Istanbul. 1931.

11 1bid. str. 19.-20. prevela s turskog autorica (u orginalu: “Avrupa alimlerinin besriyet ve beser rklar1 hakkinda

verdikleri malumat hep kendi noktai nazarlarindandir. Bunlar, ¢cok defa irklari, takip ettikleri gayelere nazaran
tasnif ediyorlar. Filhakika, bugiinkii Avrupanin biiyiik millet kiitleleri dogrudan dogruya bir irka mensup
olmadiklar gibi, bu cemiyetlerin ekserisinde bariz vasiflarint muhafaza etmis hakim bir 1tk ta mevcut degildir.Bu
milletler muhtelif irklarin muhtelif nispetteki tesaliiplerinden husule gelmis yeni birer heyettirler. [...]Tarihin en
biiylik cereyanlarini yaratmis olan tiirk 1rki benligini en ¢ok muhafaza etmis bir irktir. Tarihtenevelki zamanlarda
ve tarihi devirlerin ayr1 ayr1 cemiyetler, medeniyetler, devletler viicude getirmis olan bu biiyiik 1rk mensuplari,
kuvvetl: dimaglarmin muhtelif muhitlerde yarattig1 miisterek lisan ve harslarla ve irsi vasiflarile uzun veya kisa
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Prema autorima ovog udZzbenika, u dijelu o svojoj pradomovini, Turci su, “dok su ostali
narodi zivjeli kao divljaci u najtamnijim kutcima svijeta, dosegli stupanj drvne i rudarske
civilizacije”.**? Naime, vazno je naglasiti da se u ovom udzbeniku godine i periodi ne navode
previse, stoga je tesko procijeniti u koje periode smjestaju odredene dogadaje. Nadalje, autori
objasnjavaju kako su s obzirom na klimatske promjene koje su se odvijale tijekom povijesti,
Turci bili prisiljeni migrirati u ostale dijelove svijeta (ukljuc¢ujuci i Anadoliju koju su Turci,
prema autorima koji se referiraju na nova otkri¢a, naselili prvi puta prije barem 7 000 godina i
time bili prethodnici hetitske civilizacije) prenose¢i svoju kulturu, no da je dio ostao u

Centralnoj Aziji zivjeti nomadskim Zivotom.!®

Bavec¢i se svojom pradomovinom, autori se doti¢u i tema poput materijalne kulture
Centralne Azije, tur(kij)skih drzava, pisma, zakona i vjere. Temu vjere pokrivaju na pet
stranica, a jedan od razloga interesa za drevnu religiju Turaka jest vjerovanje autora kako
istrazivanjem religijskih faza, odnosno utvrdivanjem njihove starosti, mogu utvrditi i starost i
evolucijsku putanju drustava. Vode¢i se tom idejom zakljucuju kako su se Turci uzdigli od
najprimitivnijih oblika do naprednih faza. Kao prvu fazu navode totemizam u koji su vjerovali
u “antiCkom dobu”, a ¢iji Se ostaci naziru u narodnim legendama i vjerskim obredima. Uz
totemizam, koji u kratkim crtama objasnjavaju te navode toteme vuka (ideja vuka kao totema
bila je popularna u kemalistickome reZimu i na koju se je viSe uglednika referiralo) i breze,
povezuju rodovsku organizaciju Turaka. Nakon drustvene evolucije kada je drustvena
formacija postala klan umjesto obitelji (boy), totemizam ustupa mjesto animizmu. Animizam
objasnjavaju kao naravnu posljedicu razmisljanja o snovima i smrti, gdje se razvijao koncept
duSe, putovanja istih i napuStanje tijela. Daljnji razvoj vide u Stovanju predaka i prinoSenju
zrtvi. Sljedecu fazu predstavlja naturizam zemlje u kojem se javljaju sveta mjesta, poput
planina i rijeka, i bozanski entiteti kao Yer-Su. Ova faza pratila je nastanak sjedinjenja klanova
u velika plemena, a kada su se Turci “uzdigli u naciju”, nastupio je vjerski period nebeskog

naturizma u kojem su se Stovali Sunce 1 Mjesec. Za autore, starost naturizma (koju ne

middetler zarfinda birbirinden daima miiteessir olmuglardir. Goriiyoruz ki tarihte daima goze carpar bir birlik
arzeden tiirk 1rki1 daima hakim kalan bariz uzvi vasiflarile, dimagim en kuvvetli mahsulii olan miisterek lisanlarile
ve bu lisanda nakledilmis olan harslarile, tarihi miisterek hatiralarile, ayni zamanda bugiinkii millet tarifine de en
uygun biiyiik bir cemiyettir.”)

112 pjd. str. 26.
113 pjd. str. 27.-30.
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specificiraju) ukazuje kako je tursko drustvo bilo nacionalna tvorevina stolje¢ima prije
uspostave hunske drzave. Ovdje se takoder spominje kako “s obzirom na drevnost religije
nebeskog naturizma u Centralnoj Aziji” oc€ito je podrijetlo Stovanja Sunca i Mjeseca u
Sumerana, Hetita 1 kasnije Egip¢ana, Feni¢ana i Hebreja. Odnosno da su Sumerani i Hetiti, koji
su migrirali na Zapad ponijeli ovo vjerovanje sa sobom. Iako su autori ovdje koristili viSe
informativni pristup nego aktivno uvjeravanje u superiornost kakvo smo mogli zamijetiti u
dijelu o rasi, u zaklju¢ku ipak postoji emotivna komponenta. Vjerovanja nisu opisana kao

praznovjerja, ve¢ kao prirodni tijek kolektivne misli koji je donosio radost:*14

“Posve je prirodno posvetiti sve prirodne sile kada Centralnu Aziju jos nisu zahvatile
suse, u doba kada su padale obilne kise, tekli potoci nastali otapanjem ledenih masa iz visokih
planina, sto je ucinilo da sve uokolo bude puno zelenila. Zbog toga je drevna vjera Turaka vrlo
sveti naturizam. Ovo je vjera poljoprivrednih plemena koja uzZivaju u plodnim zemljama.

Svakodnevni zvjezdani ciklusi, dolazak sezone Zetve, svake godine izvor su svih uZitaka i radosti

za zemljoradnicka plemena. “**°

Sljedec¢e dvije stranice objasnjavaju kako se turska religija, koja se temelji na Stovanju
prirode i duha, zvala i Samanizam, zbog brojnih ceremonija i rituala koje su izvodili Samani.
Osim toga malo se pobliZze objaSnjavaju odredeni religijski koncepti, bozanstva i prakse.
Posljednja kratka crtica navodi samo kako su Turci bili pod utjecajem nekih vanjskih religija

kao §to su budizam, kr$¢anstvo, islam i mazdaizam u razli¢itim periodima.®

Nadalje, u crticama o nekim drugim religijama, poput sumerske, usporeduju te religije s
vjerovanjima Turaka iz Centralne Azije. Tako sumerskog vrhovnog boga zvanog Dingir,
referiraju¢i se na “strucnjake koji se bave sumerskim jezikom”, povezuju s turskim bogom

Tengrijom i smatraju Sumerane Turcima.'!’ Isto tako za Hetite, koje su isto smatrali Turcima,

114 |pid. str. 49.-51.

115 Tbid. str. 51. (s turskog prevela i naglasila autorica, u orginalu:”Netice : Ortaasyanin heniiz kurakliga mahkum
olmadig, yiiksek daglardaki buz kiitlelerinin erimesinden hasil olan ¢ay-lar sik sik yagan bol yagmurlar, her tarafi
sulayarak yemyesil yaptig1 devirlerde tabiatin biitiin kuvvetlerini takdis etmek pek tabiidir. Bunun igindir ki
Tiirklerin eski dinleri cok mabutlu bir natiirizmdir. Bu din miimbit tilkelerden hoslanan ziraatgi kavimlerin dinidir.
Yildizlarin hergiinkii devri, hasat mevsiminin her yil gelisi ¢iftgi kavimler igin biitiin zevklerin neselerin
kaynagidir.”)

116 pjid. str. 52.-53.
17 |bid.str. 98.
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kazu kako su iz Centralne Azije prenijeli vjerovanja i obrede na Zapad s “manje ili vise”

razlika, a da su ista vjerovanja imali i Etru§¢ani.'®

6.2. HALKEVLERI ("NARODNE KUCE”)

Ve¢ spomenute Narodne kuée, kao polusluzbena vladina institucija, utemeljene su 1932.
godine nakon zatvaranja Turskih OgnjiSta te su sa svojim publikacijama i aktivnostima
predstavljale savrSeno mjesto za proces stvaranja nacije. lako su bile kritizirane zbog elitizma,
imale su znaCajan utjecaj. Njihova organizacija dijelila se na devet odjela prema vrsti
aktivnosti: jezik, povijest i knjizevnost, lijepe umjetnosti, kazaliste, sport, socijalna pomo¢,
javna predavanja i tecajevi, knjiznice 1 objavljivanje, seoski razvoj, 1 muzeji i izlozbe. Vecina
aktivnosti bila je povezana s folklorom te je istovremeno legitimizirala folklor u o¢ima javnosti
i stvarala repertoar nacionalnog zanra svojim publikacijama. Oztiirkmen napominje kako teme
od interesa nisu bile ograni¢ene teritorijem, vec¢ su srednjoazijske reference jo$ uvijek bile od
vaznosti, pogotovo po pitanju karaktera “nacionalne kulture”. Mnogi ¢lanci bavili su se
tradicijama, filozofijom, vjerovanjima i umjetnosti drevnih Turaka Centralne Azije, pogotovo
kad su autori Zeljeli naglasiti kako je moderni turski identitet manje vezan za islam, a drustvo

feministi¢ko.°

Publikacije ¢lanova ove organizacije odrazavale su tada prevalentni zeitgeist turskih elita,
odnosno dilemu izmedu dviju kultura - srednjoazijske i anadolijske - kao srz novog turskog
identiteta. Stoga su Casopisi ¢esto objavljivali ¢lanke o drevnim anadolijskim civilizacijama
povezujuéi njihovo podrijetlo s Centralnom Azijom.!?° Publikacije o lokalnoj povijesti i
etnografijama bile su iskljucivo apoliticne, nemuslimani su se jako rijetko spominjali i nikada
pozitivno. Osim toga, religija se takoder izbjegavala. Iako veli¢ani i hvaljeni, lokalne tradicije
1 folklor bili su reinterpretirani i liSeni vjerskih karakteristika. Tako su tradicionalna kultura 1
nacin zivljenja bili sekularizirani. To se moZe uociti na nac¢inu na koji su pristupali alevitskoj
kulturi. Iako su Aleviti bili liSeni druStvenog i1 politi¢kog legitimiteta, Glirnipar navodi kako je
njihova kultura bila veli¢ana, dok su sunnetske (prakse koje je odobrio poslanik Muhammed)

folklorne prakse bile izostavljene i “prezirane”. Medutim, alevitska kultura, vjerovanja i obi¢aji

118 Ibid. str. 136
19 Oztiirkmen. “Dancing around Folklore Constructing a National Culture in Turkey .” str 308.-309.
120 1bid. 309.
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nisu se promatrali kao vjerski sustavi, ve¢ kao aspekti lokalne kulture.?!

Glavna svrha ove organizacije bila je educirati odrasle te, zajedno sa Seoskim institutima
(Koy Enstitdtleri), Turskim jezi¢nim institutom i Turskim povijesnim institutom §iriti sluzbenu
ideologiju nizim slojevima.'?? Giirnipar pojasnjava kako su u tu svrhu intelektualci imali
zadatak pouciti ruralno stanovnistvo “osnovama civilizacije, indoktrinirati ih nacionalisti¢kim
1 sekularnim idejama republikanskog rezima, i ukloniti ostatke tradicionalizma i vjerskog
mraénjastva”.!?® “Otudeni intelektualci” trebali su u procesu “prosvijeéivanja masa i uklanjanja

neukosti” istovremeno usvajati “mudrost naroda”.1?*

6.3. OBITELJSKI IDEOLOSKI APARAT

“Nacin na koji majke danas odgajaju djecu nije jednostavan kao prije.Za odgajanje djece
koja ¢e imati potrebne kvalifikacije vazno je da majke danasnjice imaju mnogo vjestina i
kvaliteta kako bi njihova djeca postala aktivni clanovi danasnjeg svijeta. Zato nase zZene

moraju biti ¢ak prosvjetljenije i ucenije od muskaraca ako Zele biti majkom nacije."® -

Atatirk, 1923.

Atatiirk je zagovarao obrazovanje Zena i naglasavao njihovu vaznost za drustvo kao “majke
nacije” §to se oCitovalo u promjenama zakona. 1926. godine poligamija je postala zabranjena,
a brak i rastava su prepoznate kao gradanski ugovor, odnosno postupak. Osim toga 1934.

godine stekle su pravo na zastupnic¢ka mjesta u parlamentu.'?8

Obiteljska jedinica je nacelno prvo 1 najdugotrajnije mjesto socijalizacije djece. Roditelji

121 Dogan Giirpinar.“From the Bare and Arid Hills to Anatolia, the Loveable and Beautiful: Kemalist Project of
‘National Modernity’ in Anatolian Countryside”. Middle Eastern Studies 48, no. 6. (2012.): 903-926. str. 914.

122 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str. 100.

123 Giirpinar.“From the Bare and Arid Hills to Anatolia, the Loveable and Beautiful: Kemalist Project of ‘National
Modernity’ in Anatolian Countryside”. str. 909.

124 pid. str. 910.

125 5 turskog prevela autorica (u originalu: “Analarin bugiinkii evlatlarina verecegi terbiye eski devirlerdeki gibi
basit degildir. Bugiiniin analari igin gerekli vasiflar: tasiyan evlat yetistirmek, evlatlarimi bugiinkii hayat i¢in faal
bir uzuv haline koymak pek ¢ok yiiksek vasiflar tasimalarina baghdir. Onun igin kadinlarimiz, hatta
erkeklerimizden ¢ok aydin, daha ¢ok feyizli, daha fazla bilgili olmaya mecburdurlar; eger hakikaten milletin anasi
olmak istiyorlarsa.”)

126 «“The Turkish Republic of Kemal Atatiirk,” Encyclopadia Britannica, pristuplijeno 13.6.2023,
https://www.britannica.com/biography/Kemal-Ataturk/The-Turkish-republic.
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uce djecu moralu, vjerovanjima, stavovima i vrijednostima koje oni sami posjeduju. Stoga,
kako bi djeca bila odgajana u duhu modernosti, kako bi i sami mogli postati moderni, njihova

oba roditelja takoder moraju biti obrazovani.

Gokalp, smatrajuci drevne Turke kao uzor moralnosti, ili mozda kao dokaz da su Turci
bili uvijek predisponirani za modernost, navodi kako su oni bili demokratsko i feministicko

drustvo u jednu ruku zbog turkijskog Samanizma:

“Jos jedan razlog zasto su Turci bili feministi bio je taj sto je turski Samanizam
bio temeljen na svetoj moci za koju se vjerovalo da prebiva u zZeni. Kako bi mogli
stvarati cuda svojim magijskim mocima, turski Samani morali su se prerusiti u
Zene. Nosili bi Zensku odjecu, pustali kosu, modificirali bi svoje glasove, obrijali
bradu i brkove, te cak zatrudnjeli(sic!). S druge strane, tadizam se manifestirao u

svetoj moci muskarca.

Ravnopravan polozaj taoizma i Samanizma rezultirao je u legalnoj ravnopravnosti

musSkaraca i Zena. "*%’

Osim toga, muSkarac je u predislamsko doba mogao imati samo jednu suprugu, i unato¢

tome $to je vladar mogao imati konkubine, legalno je bila priznata samo supruga:

“Medu drevnim Turcima muSkarac je mogao imati samo jednu suprugu, ali u
periodu imperijalizma, kanovi i begovi mogli su imati, uz pravu suprugu, konkubine
iz drugih plemena, koje su bile znane kao “kuma”. Ali konkubine nisu bile prave
supruge i turski zakon ih nikada nije priznao kao takve. One su u obitelj uglavnom

ulazile kroz neku vrstu vierske prijevare. 128

Jednakost izmedu spolova dublje objas$njava dualnim vjerskim Zivotom starih Turaka
u kojemu su supostojale jednako prihvacene religija i magija. Kada ovo dvoje postane
antagonisticko jedno prema drugome, mijenja se status izmedu spolova. Ova promjena,
Gokalp naglasava, nije rezultat prihvac¢anja islama, koji je u izvornom obliku religija

entuzijazma, ve¢ koncepata koji su kasnije usli u muslimansko druStvo putem kontakata s

127Gokalp, The Principles of Turkism, str. 111-112. prevela autorica

128 1pid. str.112. prevela autorica (pocrtano od strane autorice)
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drugim narodima.!?® Preciznije govoreéi, Gokalp je za promjenu u polozaju Zena krivio
gréku i perzijsku civilizaciju zbog koje su Turci zaboravili svoju moralnost.®*° Sli¢an stav
ima 1 Atatiirk, po tome Sto smatra da su Turci originalno imali spolnu ravnopravnost kao i

to da promjena nije uzrokovana prelaskom na islam:

“Nasa religija nikad nije zahtijevala da zZene budu podlozne muskarcu.[..]
Detaljno proucavanje islamske i turske povijesti pokazuje nam da pravila za koja

smatramo da ih moramo slijediti zapravo ne postoje.”*%!

Nadalje, Gokalp zakljuuje kako su ponovnom pojavom magije u njenom
evoluiranom obli¢ju, odnosno u obliku civilizacije, u tanzimatskom periodu Zene ponovno

zadobile visi, prirodniji, status.'%
6.4. MEDIJSKI, IZDAVACKI I KULTURALNI IDEOLOSKI APARATI

Ova tri ideoloska aparata podrazumijevaju institucije i prakse na podrucju sporta, literature,
kazalista, kinematografije, izdavalasStva i sl. Za razliku od ostalih aparata, ovi aparati pripadaju
javnoj sferi i sudjelovanje u njihovim aktivnostima te konzumiranje njihovih produkata je

opcionalno. U ovom poglavlju bavit ¢emo se iskljucivo izdavalaStvom i1 sportom.

6.4.1. SPORT

Moderni sportovi javili su se u Turskoj jo$ za vrijeme Omanskog Carstva, no Turcima je u 19.
stolje¢u bilo zabranjeno sudjelovati u aktivnostima s novooformljenim britanskim sportskim
klubovima. Pocetkom 20. stoljec¢a, Turci su osnovali svoje klubove, Galatasaray, 1905. i
Fenerbahge, 1907. godine, a desetljece kasnije i svoje vlastite lige. lako su sultani odvracali
podanike od pristupanja sportskim klubovima i ostalim drustvenim organizacijama, jaCanjem
nacionalnog pokreta sport je postao glavnom rekreacijom turske mladezi. Nakon osnivanja
republike, javile su se brojne nevladine sportske udruge i1 klubovi koji su omogudili
sudjelovanje masa. Medutim, ekonomske poteskoce oteZavale su razvoj sporta u Turskoj, a

tradicionalni turski sportovi poput cirita, osim ekonomskih poteskoc¢a su se susreli i s

129 Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gokalp. str. 253.-254.

130 |bid, str 115.

131 «Atatiirk’s Thoughts on Turkish Woman - Ataturkicimizde.Com,” Atatiirk i¢imizde, 1.10. 2018,
http://ataturkicimizde.com/ataturks-thoughts-on-turkish-woman/. pristupljeno 10.6.2023., s engleskoga prevela
autorica

132 Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gékalp. str 254.
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opasnos$¢u pada u zaborav dijelom zbog “specifi¢ne britanske propagande koja je predstavila
zapadne sportove mladim Turcima” zbog koje su tradicionalni sportovi videni kao

staromodni.t®?

lako je od 1922. godine postojala neovisna, nacionalna sportska institucija Tirkiye /dman
Cemiyetleri fttifakz, 1936. godine ona je prestala postojati zbog financijskih poteskoéa te je iste
te godine osnovan Tirk Spor Kurumu pod protektoratom jedine politicke strane u Turskoj.
Vlada je sport vidjela kao sredstvo poticanja nacionalnog ponosa i jedinstva, kao nacin
predstavljanja turske nacije svijetu kroz sudjelovanje u internacionalnim natjecanjima te kao

sredstvo jadanja fizicke spreme masa i posljediéno tome, jaanja vojne obrane.™**

U svom drugom clanku, Yurdadon se bavi tradicionalnim predislamskim turskim
sportovima: hrvanjem, jahanjem, streljastvom i ciritom.'® Ovi sportovi imali su i vjerske
konotacije, pogotovo streljastvo na konju, s obzirom na to da je primarna uloga ove vjestine
bila u lovu kojeg su pratili brojni rituali, i vezanosti nomada uz njihove konje. Primjerice,
pomocu strijela proricala se buduénost i izabirali se kraljevi.!®® Osim toga, Knjiga Dede
Korkuta prikazuje scene hrvanja prije ceremonije vjencanja i opisuje obicaj imenovanja
djecaka tek nakon Sto se dokazu atletskim vjeStinama (Primjerice, Boga¢ Han je dobio ime tek
nakon §to je savladao i ubio bika u borbi, na $to mu je Dede Korkut dao ime Bogag, odnosno
Mladi Bik, rekavsi “Ja sam mu dao ime, a bog neka mu da dugi zivot”.*¥" Takoder pise, “U
ono vrijeme mladiéu nisu davali ime dok ne bi odrubio glavu i prolio krv*®”). Sportovi i ples,
aktivnosti u kojima su sudjelovali i muskarci 1 Zene, bili su dio vjerskih 1 sekularnih ceremonija

predislamskih Turaka.'%

133 Yurdadon, Ergun. “Sport in Turkey: The Post-Islamic Republican Period.” The Sport Journal, 26.11.2013.
https://thesportjournal.org/article/sport-in-turkey-the-post-islamic-republican-period/. pristupljeno 11.6.2023.

134 1bid.

1% Yurdadon, Ergun. “Sport in Turkey: The Pre-Islamic Period.” The Sport Journal, 26.11.2013.
https://thesportjournal.org/article/sport-in-turkey-in-the-pre-islamic-period/. pristupljeno 11.6.2023.

136 Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 94.-95.

187 Knjiga Dede Korkuta: Herojski EP Oguskih Turaka. prev. Slavoljub bindi¢. Beograd: Narodna Knjiga, 1981.
str. 34.-35.

138 |bid, str. 61.

189 Yurdadon, Ergun. “Sport in Turkey: The Pre-Islamic Period.” The Sport Journal, 26.11.2013.
https://thesportjournal.org/article/sport-in-turkey-in-the-pre-islamic-period/. pristupljeno 11.6.2023.
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Medutim, povijest turskog sporta po prvi put je istrazio Kurthan Fisek 1962. godine kada
je objavio svoju knjigu “Devlet Politikas: Ve Toplumsal Yapiyla Iliskileri Acisindan Spor
Yonetimi: Dunyada-Tiirkive 'de”**, §to nam ukazuje da po pitanju sporta u ranim godinama
Republike kao i ranije, ne mozemo govoriti o ikakvoj ulozi stare vjere na kreiranje nacionalnog

identiteta.

6.4.2. IZDAVALASTVO I LITERARNA DJELA:
6.4.2.1. PREDREPUBLIKANSKI PERIOD

Jedno od vaznijih djela predrepublikanskog perioda jest zasigurno prijevod Ab’ul Gazi
Bahadur Khanova Secere-i Tirki od strane Ahmed Vefik Pase, velikog vezira i prevoditelja,
godine 1864. kojim predislamska turska povijest postaje to¢kom interesa osmanske i turske
intelektualne elite. S obzirom na dotadasnju averziju islamocentricnih Osmanlija prema
Turcinu kao oznaci identiteta, ovaj pomak je uistinu od velikog znacaja. Desetljece kasnije
Siileyman PaSa je objavio knjigu Tarih-i Alem koja je bila namijenjena ucenju u vojnim
Skolama, a u kojoj su Tatari, Mongoli 1 Huni predstavljeni Citateljima kao Turci. S ovim djelima
kao i Turskom povijesti Neiba Asima, ¢iji su utjecaji usli u Skolske kurikulume, poticana je
turska masta u kojoj su Turci i Mongoli jedinstvena rasa. Doduse, prihva¢anje Mongola naislo
je na ostre kritike i turkista i tradicionalnih Osmanlija, tako da je selektivno prihvacanje stupilo

na snagu u kasnijem periodu.'#

6.4.2.2. REPUBLIKANSKOG PERIODA

Unato¢ vecinskom prihvacanju kulturnog nacionalizma koje su zagovarali kemalisti 1 Gokalp,
mali dio nacionalista zagovarao je ideju etnickog nacionalizma koji se temeljio na etnicitetu i
Cesto rasistickim idejama. Iako, prema Uzeru, nisu imali mnogo pobornika, djelomice zbog

problematike kod utvrdivanja neéijeg etniciteta, objavljivali su asopise, ¢lanke i knjige.**?

Jedan od etni¢kih nacionalista bio je Riza Nur (1878.-1942.) koji je do svoje smrti

objavljivao turkijski ¢asopis Tanridag (BozZja planina - ime Koje asocira na svete planine starih

140 Yurdadon, Ergun. “Sport in Turkey: The Pre-Islamic Period.” The Sport Journal, 26.11.2013.
https://thesportjournal.org/article/sport-in-turkey-in-the-pre-islamic-period/. pristupljeno 11.6.2023.

141 Dogan Giirpinar, “What Is in a Name? The Rise of Turkic Personal Male Names in Turkey (1908-38),” Middle
Eastern Studies 48, no. 5 (2012). str. 696.

142 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic Identity str.125.-
126.
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Turaka u Centralnoj Aziji) i ¢lanke u Turk Yurdu. Osim toga objavljivao je od 1924. godine i
knjigu Povijest Turaka u tomovima, a koju je izdavalo ministarstvo obrazovanja, $to ukazuje
na stupanj sluzbenog odobrenja.'*® Nama interesantniji bio je Hiiseyin Nihal Atsiz, sljedbenik
Rize Nura, i predstavnik etnickog nacionalizma u ¢ijim se Casopisima o€ituju rasisti¢ke
tendencije. Imao je nisko misljenje o islamu, no kasnije je ublazio svoj stav kategorizirajuci
religiju kao “spiritualnu potrebu vrijednu pohvale ukoliko je ona ograniena na savjest
pojedinaca”.*** Nije se identificirao kao musliman veé kao $amanist, te je bio vokalan
protivnik svih onih koji su “klevetali” Samanizam. Medutim, Uzer pretpostavlja da je njegovo
opredjeljenje zapravo upuéivalo na ateizam, a ne stvarno §tovanje prirode.'*® Odbijajuéi tezu
turske povijesti, objavljivao je &asopis Otilken, &ije se ime referira na sveto mjesto
predislamskih Turaka, i svojim je romanima iz 1946. i 1949. godine dodatno popularizirao

vuka kao simbol Turaka.*6

Iako su primjerci prethodno navedenog ¢asopisa bili nedostupni za analizu, njegov drugi

Casopis Atsiz Mecmua, objavljivan od 1931. godine, arhiviran je u digitalnom obliku.

U prvom broju Casopisa, osim S§to poric¢e tursko pripadanje “arijevskoj rasi”, predlaze
ucenicima odlazak na izlet i istrazivanje, izmedu ostaloga, narodnih vjerovanja, hvali
konferenciju fakulteta knjizevnosti i pogotovo predavanje Zekija Velidi Beya pod nazivom
“Turska civilizacija prije islama” koje je uklju¢ivalo i religiju i obrede, kako bi se “popunila
kulturoloSka praznina studenata”. Nastavno na ovu konferenciju, spominje 1 Tiirkistan'
ogrenme Dernegi, a koje se takoder bavi geografijom i povijesti Turkestana te koje odrzava

mjesecne skupove i objavljuje ¢lanke “opéeg karaktera o turskom svijetu.”4’

S druge strane, u obzir mozemo uzeti “Belleten” koje je izdavalo Tursko povijesno
drustvo (Turk Tarih Kurumu), a za koje moZemo reéi da je imalo potporu kemalista i time bilo
u sklopu ideologkog sustava vlade. Casopis izlazi tri puta godisnje od 1937. godine pa i dan

danas. Nastao je kao kontinuirana dopuna ve¢ objavljenim povijesnim udZbenicima i

143 1bid, str. 130.
144 Ibid, str, 136.
145 Ibid. str. 141.
146 1bid. str. 127.

147 Hiiseyin Nihal Atsiz, Atsiz Mecmua 1, no. 1 (15.5.1931). pristupljeno putem

https://archive.org/details/atsiz. mecmua/ats%C4%B1z mecmua_1/mode/2up?view=theater 15.6.2023. , str. 18.
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objavljivao je “znanstvene studije, vazne prijevode, dokumente, znanstvene vijesti, rezultate

iskapanja, aktivnosti drustva i stare tekstove, zakone i sl. uz koje je prilozen osvrt”.}4

U predgovoru prvoga broja mozemo identificirati Atatlirka kao mecenu ovog ¢asopisa i

same institucije:

“Pocinjemo izrazavanjem nase beskrajne ljubavi i poStovanja prema Atatiirku,
Velikom vodi, ocu Turskog povijesnog drustva, koji je otvorio nove horizonte za tursku
naciju na podrucju kulture, kao i u svim nasim nacionalnim poslovima, i slaveci tursku

povijest koju znademo kao izvor nebrojene i beskrajne velicanstvenosti civilizacije.”*°

Osim predgovora u sklopu prvog broja nalazi se jo§ Sesnaest ¢lanaka, od kojih su
Cetiri prijevodi na druge jezike. U niti jednom od dvanaest ¢lanaka se ne spominju stara
turska vjerovanja, medutim natruhe zanimanja za njih u sklopu zanimanja za oguski nacin
Zivota mozemo vidjeti u ¢lanku Semseddina Giinaltaya Turk tarihinin ana kaynaklarindan
Camiiittevarih ve Fazlullah Residiiddin (Camiiittevarih i Fazlullah Residiiddin, glavni

izvori turske povijesti): >

“«“

ao Sto je gore navedeno, ovo izdanje, unatoc izvrtanjima istine zbog politickih
utjecaja, primjerice mijesanje Mongola s Turcima kako bi se turska legenda pripisala
Mongolima, (neka plemena koja su zasigurno turska sto potvrduje gospodin (Havart)
sa svojim dubokim znanjem i autoritetom, smatraju se mongolskima), s tocke gledista
turske povijesti najznacajnija je povijesna knjiga pisana arapskim, perzijskim i turskim

jezikom.

Pogotovo su znacajne informacije o raznim turskim plemenima i njihovim

Zivotima. "ot

Y8 Tiirk Tarih Kurumu. “On Séz.” Belleten 1, no. 1 (1.1.1937): 1-9. pristupljeno 15.6.2023. putem
https://belleten.gov.tr/sayi/52 str. 1.-2.

149 Tyirk Tarih Kurumu. “On S6z.” str. 2.

10 Semseddin Giinaltay. “Tiirk tarihinin ana kaynaklarindan Camiiittevarih ve Fazlullah Residiiddin.” Belleten 1,
no. 1 (1.1.1937): 165-179. pristupljeno 15.6.2023. putem https://belleten.gov.tr/sayi/52 str. 172.

51 Ibid. 172. prevela autorica; u orginalu “Bu cilt, yukarda izah edildigi vechile Tiirk efsanesini Mogollara
maletmek gayretile, Mogollarla Tiirkleri karigtirmak gibi siyasi tesirlerle yapilan tahriflere, mister (Havart) in
derin bir vukuf ve saldhiyetle isbat ettigi iizere [1] Tiirk olduklari muhakkak olan bazi Boylarin Mogollardan
say1lmis olmasina ragmen, Tiirk tarihi noktai nazarindan Arap, Acem ve Tiirk dillerile yazilmis tarih kitaplarinin
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U sljede¢em broju nastavljaju se ¢lanci o iskapanjima na arheoloskom nalaziStu
Alaca Hoyik u Anadoliji, ukljucujuci i ¢lanak dr. Hamita Ziibeyra Kosaya, direktora
iskapanja, u kojem prezentira svoje rezultate. Otkrivene zoomorfne figure, osobito one
jelena (¢iji ¢e se lik pojaviti i na postanskoj markici, vidi sliku 1.), iz bron¢anog doba, on
povezuje s totemizmom SrediSnje Azije, odnosno “mati¢na zemlja pronadene kulture je
svakako SrediSnja Azija”. Nadalje on poveznicu pronalazi u legendi o podrijetlu Huna
(koje smatra Turcima) 1 navodi kako je ova legenda jo§ uvijek prisutna na podrucju
Anadolije. Kao daljnji dokaz prenosi i stihove koje je sakupio g. Naci Kumun.*®? Osim
toga, u ¢lanku o jelenu kao dijelu turskog folklora, navodi da je jelen kod Tahtacija, koji

se svrstavaju medu Alevite, jos uvijek sveta zivotinja ¢ije je ubojstvo grijeh.t®

Tijekom dvadesetih godina proslog stoljeca u ¢asopisima poput Resimli Mecmua, i
kasnije stripovima, izlazile su nacionalisticke popularne price ¢ija je radnja bila smjeStena
u iskljucivo paganskim turkijskim stepama. Te su price slavile slobodne i hrabre turske

heroje te su oblikovale viziju povijesti svoje publike.>

Y

TURKIVE CGMHURIVET]

IKiNCi TURK TARIH
KURULTAYIHATIRASH Krs.

"o, heg > T

Slika 1. postanska markica iz 1937. godine

en kiymetlisidir. Bilhassa muhtelif Tiirk boylarina ve hayatlarina dair verilen maliimat ¢ok dnemlidir.”

152 Hamit Ziibeyr Kosay , “THE RESULTS OF THE EXCAVATIONS MADE ON BEHALF OF THE TURKISH
HISTORICAL SOCIETY AT ALACA HOYUK IN THE SUMMER OF 1936,” Belleten 1, no. 2 (travanj1937):

534-42.. pristupljeno 15.6.2023. putem https://belleten.gov.tr/sayi/53 str 541.-542.

183 (Unsal Yilmaz Yesildal, i Zekeriya Karadavut, “ANADOLU-TURK FOLKLORUNDA GEYiK Deer in

Anatolian-Turkish Folklore,” Milli Folklor, Prosinac 2007, str.105.

154 Giirpinar, “What Is in a Name? The Rise of Turkic Personal Male Names in Turkey (1908-38),” str. 698.-699.
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6.5. VIERSKI IDEOLOSKI APARAT

“Religija je najvazniji faktor kod stvaranja nacionalne svijesti zato Sto ujedinjuje ljude kroz

zajednicke sentimente i vierovanja.”*>®

- Ziya Gokalp

Iako je Republika Turska, predvodena Atatiirkom, sekularna drzava, vjera je itekako igrala
vaznu ulogu u zivotu i identitetu gradana. U prethodnim poglavljima naveli smo kako je vlast
tezila reformama ograniciti utjecaj islama i vjerskih voda kako bi se nacija mogla nesmetano

modernizirati.

S druge strane, kod Gdkalpa moZemo vidjeti da je religija jo§ uvijek imala pozitivne
konotacije i1 da je bila od velike vaznosti. On tako vjerske sisteme dijeli na asketske, koji se
temelje na strahu od bozanstva i apstinenciji od odredenih svjetovnih uzitaka, i na ekstati¢ne,

koji se temelje na ljubavi. Tengrizam, kao i islam Gokalp svrstava u ekstati¢ne religije:**®

“Na primjer, u predislamskoj religiji Turaka, Gok-Tanri (Bog-Nebo) bio je bog
nagrada i nije imao moci kaznjavanja; bog kazne bio je drugi mitski lik zvan Erlik
Khan. Kako se Bog smatrao dobrim, drevni Turci voljeli su samo njega i nisu se bojali
icega. Ljubav prema Bogu medu islamiziranim Turcima nastavak je ove drevne

tradicije.”*’
6.6. POLITICKI I ASOCIJATIVNI IDEOLOSKI APARAT

Ova dva ideoloska aparata odnose se na politi¢ke stranke i razna udruzenja te njihove institucije
i prakse. U ranom periodu Republike, postojala je samo jedna legitimna stranka koju je osnovao
i vodio Atatiirk, Republikanska narodna stranka (Cumhuriyet Halk Partisi, CHP), a o kojoj

¢emo reci nesto malo vise.

Kada je 1923. godine bila sazvana skupstina, neki od njenih ¢lanova (njih 118 od 315)

nisu se slagali s Atatlirkom, koji je zatim za druge skupove paZljivo orkestrirao njihovo

155 Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gékalp. str. 192,
156 Ggkalp, Turkish Nationalism and Western Civilization: Selected Essays of Ziya Gakalp. str 254.
157 Gokalp, The Principles of Turkism, str. 29 prevela autorica
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odsustvo. Ve¢ na sljedecoj skupstini bilo je samo troje opozicionara. Ostale pokuSaje stvaranja
opozicije, bilo politicke bilo drustvene, sustavno je gusio.'®® Turska je ostala jednostranacka
republika dvanaest godina nakon Atatiirkove smrti 1938. godine kada je napokon 1950.
usvojen izborni zakon.**® Prema McCally, Atatiirk i njegova stranka vjerovali su kako narod
nije jo§ spreman na demokraciju, iako je moto uvijek bio ‘suverenitet pripada narodu’. 1923.
godine takoder su uvedene promjene u ustavu kojima se predsjednik bira izmedu clanova
narodne skupStine, a biranje premijera i kabineta vrsi predsjednik. Ove izmijene omogucile su
Atatiirku da bude predsjednikom drZave, predsjednik kabineta ministara, predsjednik vladajuce
stranke i predsjednik skupstine istovremeno. ®® Drugim rije¢ima, Atatiirkov politicki i

drustveni status bio je neosporiv.

S obzirom na Atatiirkovu poziciju unutar stranke, 1 ve¢ objasnjene ostale ideoloske
aparate koji su de facto pod njegovom kontrolom, njegov stav prema staroturskim vjerovanjima
moze se isCitati iz njegovih politika na podrucju religije, kulture i obrazovanja. Mozemo jos
samo spomenuti kako je Atatiirk popularizirao simbol sivog vuka, totema Turaka, printajuci ga
na nov¢anicama 1927. godine (vidi sliku 2.) i koriste¢i ga na javnim zgradama, §to nam govori

kako je on aktivno promovirao odredene aspekte staroturskih vjerovanja.!6

Slika 2. novcanica od 5 lira iz 1927. godine

18 “Declaration of the Turkish Republic.” Encyclopadia Britannica. pristupljeno 11.7.2023.

https://www.britannica.com/place/Turkey/Declaration-of-the-Turkish-republic.
159 Sarah P. McCally. “Party Government in Turkey.” The Journal of Politics 18, no. 2 (1956).str. 298.
160 1hid. str. 305.

161 Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalizm: Between Turkish Ethnicity and Islamic ldentity. str.
127
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7. IMENA | PREZIMENA KAO ODRAZ NACIONALNOG IDENTITETA
“Svaki Turcin duzan je osim viastitog imena nositi prezime”

-¢l. 1. Zakona o prezimenima. 21.6.1934.162

Do sad smo se bavili na¢inom na koji je vlada promovirala svoju ideologiju gradanima, a u
ovome dijelu pomoc¢u imena i prezimena koje su odabirali gradani mozemo dobiti uvid u prijem

koji je ideologija, 1 specifi¢no staroturska religija unutar nje, imala medu ostatkom Republike.

1934. godine u Turskoj je proveden novi zakon (Soyadi Kanunu) kojim svi gradani
Republike moraju unutar dvije godine usvojiti i registrirati nasljedno prezime. Clanovi
parlamenta smatrali su kako ¢e uvodenje prezimena biti korisno u organizaciji administracije,
dok Tiirkdz zakon o prezimenima naziva “mjestom nacionalnog utiskivanja”, koji izmedu
ostalog ima za cilj turcificirati zajednice ¢ija su prezimena potekla iz raznih jezika, podrudja i

etniciteta.1%3

Tiirk6z u svojem istrazivanju objasnjava poteskocée koje se javljaju kod koriStenja imena
i prezimena kao povijesnih dokumenata. Navodi kako je zakon o fiksnim prezimenima
nasljednima po muskoj liniji u nekim ruralnim podru¢jima kontradiktoran lokalnim obicajima.
U intervjuima s Turkézom doznajemo da iako bi usvojili prezime, obitelji u ruralnoj Turskoj
ostale bi poznate pod drugim tradicionalnim nazivima te je prezime bilo sluzbena oznaka koja
ponekad ne bi odraZzavala druStvenu stvarnost. Kao primjer, Tiirkdz navodi ¢ovjeka kojemu je
sluzbenik nadjenuo prezime, koje je Covjek uskoro zaboravio jer ga nikad nije koristio. Osim
toga, po zakonu obitelji iz iste provincije nisu smjele imati isto prezime. Proces usvajanja
prezimena 1 pregovori oko istih zabiljeZeni su u uredima za stanovniStvo. Jedan od nacina
zaobilaZenja prethodno navedenog pravila bilo je dodavanje sufiksa ili prefiksa, ili primjerice

dodavanja “Biiyiik” ("Veliki”) ‘Kiiciik’ (“Mali”). ** Drugim rije¢ima, proces usvajanja

162 “Mevzuat  Bilgi  Sistemi.”  Cumhurbaskanligi ~ Forsu.  preuzeto  30.6.2023.  putem

https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.2525.pdf  prev. autorica (u originalu: “Her Tirk 6z adindan
baska soy adini da tasimaga mecburdur.”)

183 Meltem Tiirkdz. “Surname Narratives and the State—Society Boundary: Memories of Turkey’s Family Name
Law of 1934.” Middle Eastern Studies 43, no. 6 (2007): 893-908.

184 Tiirkoz. “Surname Narratives and the State—Society Boundary: Memories of Turkey’s Family Name Law of

1934.” str. 898.-904.
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prezimena bio je, iako reguliran zakonom, ipak vrlo individualan te su mu ljudi pristupali na
razli¢ite nacine: od turcifikacije njihovih dotadasnjih naziva, odabira prezimena po estetici,
sastavljanja lista prihvatljivih prezimena, dobivanja prezimena od strane sluzbenika i sli¢no.
Stoga, izvlacenje zakljucaka isklju¢ivo na temelju prezimena bez dodatnih informacija nije
primjenjiva metoda za istrazivanje patriotskog duha medu stanovnicima, a jo§ manje za

pripisivanje znacaja predislamskih vjerovanja na temelju prezimena.

Medutim, Doganer u svome ¢lanku o implementaciji novoga zakona prenosi raspravu o

primjeru dobrog prezimena i loSega:

“Tijekom razgovora o odvratnim i apsurdnim imenima, Lutfi Bey, ¢lan parlamenta
Kirsehira, upitao je o pogodnosti prezimena “Kurtoglu” (sin vuka). Na Sto je ministar
unutarnjih poslova, Siikrii Kaya, odgovorio: ”Ne smatram vuka losom Zivotinjom. Naprotiv,

vuk je totem Turaka. Vuk je prigodna rijec.“Kurtoglu” takoder. Stovise, plemenita. Ako

9935165

6

urtoglu” (sin vuka) zamijenimo s Itoglu (sin psa), to je naravno nepogodno.

Rasprava se odnosi na 3. ¢lanak zakona ("Ne mogu se upotrebljavati imena staleza i sluzbe,
plemena i strane rase i nacije, kao ni prezimena koja ne odgovaraju pravilima ponasanja

javnosti ili su odvratna i apsurdna.”).1%®

Robert F. Spencer stvorio je Sest kategorija novih turskih prezimena: ona temeljena na
zanimanjima (primjerice Demirci, Tagsgu...), temeljena na mjestima (Konyali, Denizli, Daglt...),
herojski i plemenski eponimi (Gokalp, Karahan, Kurultay), temeljena na objektima (Bozkurt -
sivi vuk, Yalman, Ay, Arslan - lav...), lakap imena (nadimci) te posljednja opcenita kategorija
koju karakterizira eufoni¢nost naziva (primjerice Akyavas koje nema pravo znacenje no “lijepo
zvuéi” ili Aykas - opadaju¢i mjesec, Gllen - onaj koji se smije...). | dok neka prezimena imaju
statusne oznake, na primjer ona s herojskim i plemenskim eponimima ¢esto su birali
obrazovani Turci s poznavanjem etnicke povijesti u urbanim centrima, vecina je stvorena kako

bi odgovarala potrebama pojedinca. Neka prezimena temeljena na objektima takoder imaju

165 'Yasemin Doganer. “An Identity Construction in the Turkish Republic: The Law on Family Names.” Wiener
Zeitschrift Fir Die Kunde Des Morgenlandes 99 (2009). str. 116 (naglasila i s engleskoga prevela autorica)

166 “Mevzuat  Bilgi  Sistemi.”  Cumhurbaskanligi ~ Forsu.  preuzeto  30.6.2023.  putem

https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.2525.pdf prev. autorica (u originalu: Madde 3 — Riitbe ve
memuriyet, agiret ve yabanci irk ve millet isimleriyle umumi edeplere uygun olmiyan veya igreng ve giiliing olan
soyadlar1 kullanilamaz.)
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simboli¢na znacenja, poput ve¢ navedenog Bozkurta, za koje Spencer navodi da se i sam
Atatiirk koristio njime jedno vrijeme.2%” Stoga ne ¢udi §to se upravo ovo prezime nalazi na listi

pedeset najucestalijih turskih prezimena.'6®

Mozemo zamijetiti kako su u odredenoj mjeri zastupljena prezimena s predislamskom
konotacijama. Prema Spenceru, veéina onih koji su se opredijelili za ovaj tip prezimena bili su
intelektualci koji su u duhu nacionalnosti odabrali prezimena koja ih vezu za, prema tada
uvrijezenom misljenju, veli¢anstvenu proslost Turaka. Za daljnju analizu prezimena, pogotovo

obi¢nog puka iz ruralnih podrucja, potrebno je vise podataka.

7.1. VLASTITA IMENA

Glirpinar smatra da postoji jasna povezanost izmedu prezimena, vlastitih imena i1 nametnutih
nacionalnih identiteta. Do 19. stolje¢a osmanska nomenklatura sadrzavala je ve¢inom imena
koja su se referirala na vjerske figure te je praksa imenovanja djece po ocu ili preminulim
precima ograni¢avala proSirivanje nomenklature. Od 19. stoljeca javljaju se nova moderna
imena pojavom prosvjetiteljstva poput Nuri, Ziya, Semsi (u znacenju svijetlo ) te drugi set
imena koja oznacuju osobne kvalitete za koje su roditelji nadali da ¢e ih njihova djeca
usvojiti.!®® Prate¢i registre diplomiranih studenata Giirpmar zapaza pojavu imena inspiriranu
turkistima i1 budenjem turskog nacionalizma nakon 1908. te zakljucuje kako je fenomen
imenovanja sinova po turskim povijesnim figurama i sa turkistickim konotacijama zapoceo s
intelektualcima nacionalisti¢koga duha 1 srednjom klasom, te se velikom brzinom proSirio na
ostatak drustva. Od 1910.-ih pocela je praksa promjene imena kako bi dokazali emotivnu 1
ideolosku pripadnost turkijskom (i panturkijskom) identitetu i koja se je zadrZala i u naredna

dva desetlje¢a.l’™

Neki od utjecaja na imenovanje djece potaknuti modernim nacionalnim imaginarijem su

kolosalni brodovi mornarice 1, §to je vaznije za ovaj rad, ptice. Giirpinar navodi kako je od

167 Robert F. Spencer,“The Social Context of Modern Turkish Names.” Southwestern Journal of Anthropology
17, no. 3 (1961). str. 213.-216.

168 Niifus Istatisikleri Daire Baskanlig. En ¢ok kullamlan 50 soyadi. pristupljeno putem
https://www.nvi.gov.tr/kurumlar/nvi.gov.tr/Genel Mudurluk/istatistikler/En_cok Kullanilan Soyad istatistigi.p
df 13.9.2023.

169 Dogan Giirpinar, “What Is in a Name? The Rise of Turkic Personal Male Names in Turkey (1908-38),” Middle
Eastern Studies 48, no. 5 (2012). str. 689.

170 Ibid. str. 692.-693.
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1910.-ih ozivljen trend imenovanja inspiriran vrstama ptica, a koji je postojao medu ranim
islamiziranim Turcima kao Samanisticko nasljede. Takva turska imena koja su nosili turski
zapovjednici i kraljevi, poput Dogan\Togan u znacenju “jastreb”, Tugrul (pogotovo izvedenica
Ertugrul) kao mitska ptica nalik feniksu, Cavli\Cagr1 i Sungur odnosno “sokol”, u novonastaloj

klimi bila su vrlo pogodna i samim time popularna.l’*

U svojem istrazivanju o trendu imenovanja djece tijekom 1930-ih na temelju
diplomiranih studenata Robert Collegea, a koji su rodenu izmedu 1932. i 1942. godine,
Gilirpinar zamjecuje kako su turkijska imena poput Oguz, Alpaslan, Ertugrul | Tugrul
zamijenila prosvijetiteljska i tradicionalna imena, a povijest je postala glavni izvor imenovanja.
Tome posvjedocuju knjige o herojima i velikanima, kao i vodi¢i tijekom imenovanja djece,
poput knjige Besima Atalaya iz 1923. godine pod nazivom Turski heroji i turska imena. Osim
toga, i sam je Atatiirk bio aktivno uklju¢en u prakse imenovanja: davao je prezimena
suradnicima, imenovao je njihove sinove, ali i osmi$ljavao nova imena. Djelomi¢no na vladinu
inicijativu, no vecinski, nova imena nastajala su medu nacionalisticki nastrojenom i

educiranom generacijom i velikom brzinom su se $irila vertikalnom drustvenom difuzijom.!"2

Ove studije pokazale su nam kako je u kreiranju nove turske nomenklature bila uklju¢ena
cijela nacija. Uz vladine instrukcije o pozeljnim imenima i prezimenima narod je sudjelovao u
kreativnom procesu s nacionalnim zanosom §to se odrazilo na odabir imena, koji moZemo
svesti na jezi¢no ¢isc¢enje ili barem njihovu turkifikaciju, te sadrzajno na imena sa simboli¢nim

markerima turske (mitoloSke) povijesti.

8. STARA VJEROVANJA OPSTALA U TURSKOJ

U prethodnim poglavljima bavili smo se starim vjerovanjima Turaka unutar ideoloskih okvira
kasnoosmanskog i ranorepublikanskoga perioda. Sada ¢emo ukratko prikazati kako, unato¢
tome Sto su vlada i intelektualne elite podupirale iskljuivo odredene aspekte staroturskih
vjerovanja unutar specificnog konteksta (kao §to je to folklor, povijest, akademija), za odredene

skupine ona su igrala puno vecu ulogu.

Stara vjerovanja su se u svome ¢istome obliku najviSe odrzala u ruralnim podrucjima

171 1pid. str. 693.-694.
172 1pjd. str. 700.-703.
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Turske. Poput sela Tahtakuslar (vidi sliku 3.) koje se nalazi na planini Ida (tur. Kaz Daglar),
a koje je sacuvalo, i dan danas prakticira oko 80% Samanistickih vjerovanja. Danas je tamo
otvoren i etnografski muzej.>”® Alibey Kudar, vlasnik muzeja, objagnjava u intervjuu kako je
ideju za muzej imao njegov brat kako bi sacuvali svoje alevitsko-turkmenske obicaje koje

opisuje kao “kontinuitet $amanizma”.1"*

Roux u ve¢ spomenutoj Religiji Turaka i Mongola navodi istrazivanja, od kojih je neke
provodio on osobno, i zapise koji ukazuju na predislamske obicaje koji se joS uvijek
prakticiraju u Turskoj. Mi ¢emo ovdje navesti samo neke. Primjerice, zapise Teofilakta
Simokrate o predislamskoj ideji kako se svemir sastoji od Cetiri elementa (vode, vatre, zemlje
i zraka) podupire vjerovanjem nekih suvremenih heterodoksnih zajednica poput Bektasija.l’
Medutim, vazno je za naglasiti kako ovaj tip kozmologije nije specifi¢an samo za turkijske i
mongolske narode, ve¢ se moze naci i kod ostalih naroda, kao $to su to na primjer bili stari
Grci.’® Nadalje, navodi kako se ostaci vjerovanja u gnjev “Neba” (Tengrija), odnosno gnjeva
bozjeg, pobuden krSenjem tabua (kao aktualan primjer navodi prljanje vode), mogu uociti u
pricama o anadolskom junaku Nasredinu HodZi, ali i kod Tahtacija.}’” Sliéne je prirode i
vjerovanje koje je zabiljezio Boratav, turski folklorist, kako se duhovi uznemire ukoliko ljudi
svojim tjelesnim tekuénima oskvrnu mjesto na kojem oni ¢esto borave.!’® Zatim o suvremenim
vjerovanjima vezanima za planine, koje su prema njegovim rije¢ima oduvijek igrale vaznu
ulogu u mitologiji Turaka i kao mjesta koja su podupirala nebesa, kaze kako su se odrzala i
nakon turkijskih migracija. U slu¢aju Turske, ta vjerovanja su se stopila s lokalnim tradicijama
1 islamskim utjecajem te su upravo uzviSenja postala vjeCna prebivaliSta svetaca. Roux

pretpostavlja da je lako moguce da ti sveci, za koje kaze da nije neuobicajeno da su izmisljeni,

B Aslt Yildiz. “Will Tourism Save One of Turkey’s Last Shamanic Villages?” Inside Turkey, 4.5.2021.
https://insideturkey.news/2021/02/07/will-tourism-save-one-of-turkeys-last-shamanic-villages/. pristupljeno
16.6.2023.

174 Basat, Basak Giines. “Kaz Daglari’'nda Saman Izleri.” Al Jazeera Turk - Ortadogu, Kafkasya, Balkanlar,
Turkiye  ve  gevresindeki bolgeden  son  dakika  haberleri  ve  analizler, 14.5.2012.
https://www.aljazeera.com.tr/makale/kaz-daglarinda-saman-izleri. pristupljeno 30.6.2023.

175 Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 114,

176 Britannica. Plato. https://www.britannica.com/biography/Plato/L ate-dialogues#ref407349 pristupljeno
15.9.2023.

17 Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 136.
178 Ibid. str. 158.
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zapravo personifikacija samih mjesta. Uostalom, navodi i vjerovanje kako je Kavkaz dom
divova i perija.}”® Uz planinu, simbol kozmicke osi jest i drvo, koje je istovremeno i izvor
zivota. U Turskoj jos uvijek postoji vjerovanje da njegova sjeCa skracuje zivot ili uskracuje

potomstvo onome koji ga posjece, i obratno, produzuje Zivot osobi koja ga posadi.*&

Posljednji primjer koji ¢emo navesti je tradicionalni festival hrvanja deva. Prema Orhanu
Yilmazu, ova aktivnost nastala je u nomadskom periodu Turaka u Centralnoj Aziji. Osim §to
je postojao kult muzjaka deve, bugre, i $to je deva bila totemska Zivotinja, Yi1lmaz navodi
kameni amulet star Cetiri tisu¢e godina, a koji prikazuje hrvanje dviju dvogrbih deva, kao
najstariji dokaz.'® Roux u poglavlju Zivotinje preci navodi kako srednjovjekovne predaje
govore o svecanostima unutar kojih su bile organizirane simultane borbe izmedu dva ¢ovjeka,
dva ovna, dva bika, dvije deve, ili ¢ak borba jednog ¢ovjeka sa svakom od tih Zivotinja. Svrhu
takvih svecanosti Roux vidi u Stovanju i prisjecanju predaka, ili oznaku pocetka proljeca kada
je priroda ozivljavala i kada se kretalo u ljetnu fazu nomadskog ciklusa. Ostatke tih obreda,
Roux nalazi i u suvremenom anadolskom turskom druStvu, u organiziranju borbe izmedu dviju
Zivotinja, ili ¢ak borbe ljudi s ovnovima i1 bikovima. Iz njegova istrazivanja o turskoj etnickoj
skupini Yorukler proizlazi kako se medu njima nakon takvih nadmetanja adolescentu priznaje
zrelost, §to nas uvelike podsjeéa na pri¢e iz Knjige Dede Korkuta.'® Vraéajuéi se na hrvanje
deva, mozemo takoder kazati kako je rije¢ o narodnom obicaju, koji Y1maz opisuje kao narodni
festival povoljan za kulturne razmjene, s obzirom da se u sklopu njega odrZavaju razni rituali,
tradicije, glazba i plesovi.'® Metin Citak, glavni organizator Seldzuc¢kog turnira 2013. godine,
smatra da ovaj sport predstavlja odrzavanje veze izmedu Turaka 1 zivotinje koja je stolje¢ima
pratila njihove nomadske pretke te kaZze: U proSlosti, deve su bile neophodne za Zivot, Zivoti

ljudi i deva bili su simetri¢ni.”.}3* Medutim, u ranim godinama Republike hrvanje deva nije

179 |pid. str. 179.
180 pjd. str. 201.

181 Orhan Yilmaz. “History of Camel Wrestling in Turkey” International Journal of Livestock Research, 7. 2017.
str. 236.

182 Roux, Religija Turaka i Mongola. str. 209.-217.
18 Yilmaz. “History of Camel Wrestling in Turkey” str. 237

184 Alexander Christie-Miller. “Turkey: Tradition of Camel Wrestling Making a Comeback” Eurasianet
27.1.2011. pristupljeno putem https://eurasianet.org/turkey-tradition-of-camel-wrestling-making-a-comeback
16.9.2023.
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bilo pozeljno u o¢ima vlade jer se nije uklapalo u imidz moderne, europske nacije te je tek u

zadnjih par desetlje¢a ovaj sport ponovo ozivio.'8

185 Yilmaz. “History of Camel Wrestling in Turkey” str. 237
51



Slika 3. fotografija Orhuna Doruka, Zena obuéena u tradicionalnu odje¢u
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9. ZAKLJUCAK

Cilj ovoga rada bio je istraziti koja je bila uloga staroturskih vjerovanja u kreiranju nacionalnog
identiteta Republike Turske pomocu analize dostupnih izvora i dopunskih tekstova.
Primjenjujuéi prilagodeni Althusserov koncept ideoloskih aparata drzave dade se zakljuciti
kako je stara religija Turaka imala izvjesnu ulogu u kreiranju nacionalnog identiteta, a kojoj
mozemo pripisati tri razine: a. idejnu, b. akademsku i c. ideoloSku, odnosno programsku.
Znacaj i stupanj njezine uloge mijenjao se na prijelazu s predrepublikanskog na republikanski
period. Akademska razina bila je zastupljena u oba perioda te se ona sastoji od istrazivackih
radova i studija o folkloru, vjeri i povijesti Anadolije i Centralne Azije. Ona predstavlja
temeljnu razinu na koju se nadograduju druge dvije koje su medusobno povezane. Idejna razina
veze se visSe uz pitanje samog identiteta pojedinca i nacije te ima viSe emotivne konotacije.
Prema gore navedenom, izgleda da je bila vise zastupljena u predrepublikanskom periodu kod
turkista. Kao primjer moZemo uzeti Ziyu Gokalpa koji je u svojim djelima predlagao ucenje
povijesti 1 folklora smatraju¢i kako se iz starih turskih obicaja mogu ponovno usvojiti
izgubljene moralne vrijednosti. Osim toga turkisti su vjerovali da je srz njihova identiteta
upravo u njihovoj srednjoazijskoj povijesti zbog ¢ega ona ima emotivnu vrijednost. Idejnu
razinu bismo dakle mogli definirati kao iskreno vjerovanje, u kojima se ¢esto nailazi na natruhe
romantizma, eminentnih i utjecajnih pojedinaca (kao $to su to politi¢ari, novinari, pisci i sli¢no)
kako je potrebno proucavati staroturska vjerovanja zbog njih samih, zbog njenog sadrzaja,

neovisno o njihovoj aplikabilnosti u politicke svrhe.

S druge strane imamo ideoloSku, odnosno programsku, razinu ulogu stare vjere Turaka
koja se najvise o€ituje u republikanskome periodu u povijesnim udzbenicima i publikacijama
Turskog povijesnog drustva. Naime, kao nova nacija, Turska je na unutarnjem planu morala
otkriti, odnosno stvoriti, svoj nacionalni identitet i, kako bi konkurirala ostalim svjetskim
silama, modernizirati svoje drustvo. Za Atatlrka i njegovu vladu primarni cilj bila je
modernizacija i stvaranje moderne nacije, a jedna od komponenata toga je i utemeljenje
vlastitoga identiteta buduc¢i da je proslostoljetno kolebanje izmedu islamskog identiteta,
vesternizacije 1, napokon, budenja nacionalne svijesti dovelo Carstvo do kolapsa. S obzirom na
njihov primarni cilj, vecina reformi temeljila se upravo na modernizaciji kroz Sest strijela
kemalizma. I unutar toga, na podrucju akademije mozemo vidjeti kako se je s jedne strane stara
vjera koristila kao dokaz dugovjecnosti turskoga naroda i s druge, kao dokaz povezanosti

izmedu Turaka 1 drevnih civilizacija. Ulogu stare vjere u sluzbenoj povijesti mozemo sumirati
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na sljede¢i nain: na podrucju Srednje Azije ona je predstavljala podrijetlo njihove
superiornosti; vidimo kod Gokalpa kako ju je predstavljao kao dokaz da su Turci uvijek bili
moderni 1 moralni (patriotizam, jednakost Zena), a u udzbenicima povijesti koristila se kao
dokaz da su se ve¢ u anticko doba mogli smatrati nacijom (odnosi se na faze religije i druStvene
strukture). Na podru¢ju Anadolije ona pak predstavlja dokaz njihove superiornosti, odnosno
Sirenja Turaka u anticko doba po cijelome svijetu i donosenja svoje kulture i vjere tamo.
Ukratko, njome rjeSavaju pitanje geografske podjele identiteta - anadolijski ili centralnoazijski

- budu¢i da je prema turskoj tezi Anadolija ve¢ u proslosti bila naseljena Turcima.

Unato¢ Cinjenici da su staroturska vjerovanja bila znacajna u kreiranju novoga grupnoga
identiteta, kao 1 ¢injenici da su joS uvijek Cinila dio svakodnevice u ruralnim i heterodoksnim
zajednicama, njihov znacaj bio je ograni¢en kompleksnim odnosom vladajucih elita prema
religiji opcenito, smatrajuci je kao potencijalnom preprekom modernosti i napretku. Vidjeli
smo na primjeru publikacija na temu alevitske kulture kako se u takvim sluc¢ajevima religijski
aspekt negira, dok se hvali njihova kultura kao dio lokalnog folklora i povijesti. Uz to,
edukacija je imala za cilj iskorijeniti praznovjerje, Sto nam govori kako su staroturska
vjerovanja imala pozitivne vrijednosti iz povijesno-akademske perspektive, no kao dio
suvremenog drustva bila su odobravana jedino nakon uklanjanja vjerskih konotacija §to ih je

tada Cinilo upotrebljivima u ideoloSke svrhe.

Prema podacima navedenim u poglavlju Ideoloski aparati drzave mozemo vidjeti kako
je uloga staroturskih vjerovanja po svim trima razinama bila zastupljena najvise u Skolskom i
izdavackom ideoloskom aparatu. Naravno, izuzev politi¢koga, s obzirom da je on proZimao
sve ostale. Moramo naglasiti kako iako staroturska vjerovanja mogu biti zastupljena u vjerskim
(primjerice kod Alevita) i obiteljskim (primjerice u obiteljima iz ruralnih podrucja)
institucijama 1 praksama, ukoliko nisu koriStena u svrhu kreiranja nacionalnog identiteta,

mozemo ih identificirati no ne i pribrojiti utjecaju na isti.

Za kraj mozemo zakljuciti kako su staroturska vjerovanja, kao dio predislamske povijesti,
odigrala vaznu ulogu u stvaranju narativa nacije. Vidjeli smo to u popularnosti simbola vuka
(kao pretka Turaka), pricama s paganskom tematikom, naporu u o€uvanju starih lokalnih
tradicija, ideji o Alevitima kao cuvarima tradicije i sli¢no. Uz to, ona su koriStena kako bi se
premostio jaz izmedu slavne proslosti 1 budué¢nosti koja nosi modernost, a to nam najbolje

pokazuju Gokalpovi tekstovi. Uz Samanizam kao razlog spolne ravnopravnosti kod starih
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Turaka i tengrizam kao razlog za njihovu patriotsku narav, turski se narod prikazuje kao
predisponiran za modernost. Ove ideje i sli¢ne njegovale su se putem institucija medija i §kola,
a za koje smo rekli da su klju¢ne u formiranju drustvenog sjec¢anja. Iako ne mozemo reci kako
su staroturska vjerovanja i obicaji proizasli iz njih zamijenili islamski karakter druStvenog
identiteta Turaka (zato $to je ta uloga bila namijenjena modernom i sekularnom karakteru), ona

su ipak bila sastavna jedinica u izgradnji nacionalnog identiteta.
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SAZETAK

Tema ovog diplomskog rada jest analiza uloge stare vjere Turaka u konstrukciji
nacionalnog identiteta Republike Turske. Nacionalisticke ideje u Osmanskom Carstvu najprije
su se javile kod nemuslimana te posljedi¢no tome javile su se i separatisticke teznje Sto je
potaklo tadasnje Osmanlije da promisle o svojoj nacionalnosti (Gokalp & Berkes, 1959). O
krizi identiteta Osmanlija postoje mnogi radovi nastali prije i poslije pada Osmanskog Carstva.
Bavljenje ikakvim identitetom zna biti problemati¢no zbog razlicitih teorija i definicija koje
postoje. Za A. Smitha, nacionalni identitet po zapadnom modelu temelji se na povijesnom
teritoriju, pravno-politi¢koj zajednici, pravno-politi¢koj jednakosti ¢lanova i zajednickoj
gradanskoj kulturi 1 ideologiji (Smith, 1993). Sredis$nje pitanje ovoga rada bilo je da li je stara
vjera Turaka koju su prakticirali u Sredi$njoj Aziji utjecala na konstruiranje nacionalnog
identiteta, i ako jest, u kojoj mjeri. Padom Osmanskog Carstva i negiranjem osmanskog
nasljeda koje je uslijedilo, nova vlast bila je zaokupljena konstruiranjem novog identiteta koji
nece biti preopterecen greSkama prethodnika. Tada se postavlja i pitanje tko su zapravo Turci
i §to to Turke ¢ini Turcima. Tu se mnogi, medu njima i sam Atatiirk, okrecu na istok prema
svojoj pradomovini. Primjerice, Atatiirk je Alevite pretvorio u simbol ,,Cuvara autenti¢nih
turskih predislamskih tradicija®“ ¢ime ih je istovremeno potvrdio kao ,istinske* Turke
(Prochazka-Eisl, 2016.). Ovo je jedna od naznaka koja upucéuje da su stara vjerovanja igrala

odredenu ulogu u konstrukciji nacionalnog identiteta, no ostaje pitanje u kojoj mjeri.

Cilj diplomskog rada jest kao prvo prepoznati elemente stare vjere Turaka te zatim
ustvrditi njihovu ulogu u konstrukciji nacionalnog identiteta nove sekularne republike. U tu
svrhu analizirani su radovi objavljeni u periodu kasnog Osmanskog Carstva te prvim
desetlje¢ima Republike. Analiza pokazuje koliko su elementi zastupljeni u Skolskoj literaturi 1
objavljanim radovima te na koji im je nacin pristupljeno. Primjerice, koliko im je kriticki
pristupljeno, jesu li pisani u ideoloske, edukativne ili znanstvene svrhe, jesu 1i poduprijeti
istrazivanjima 1 sli¢no. Uz to, konzultirana je relevantna literatura po pitanju teorijskih okvira
1 kontekstualizacije analiziranih djela. Primjenjujuéi teorijske postavke kulture i ideniteta i
antropologije druStvenoga sjecanja istrazivanje se dotiCe i tretmana ove teme u turskoj
historiografiji 1 nac¢inu na koji joj turski autori pristupaju. Kao $to se vidi iz priloZenog,
metodologija se sastoji od analize teksta 1 kritickog Citanja relevantnih izvora. Prvi dio rada
daje u kratkim crtama osvrt na tursku prapostrojbinu u Srednjoj Aziji te povijesni kontekst
propasti Carstva i utemeljenja Republike kako bi €itatelj razumio povijesnu pozadinu razvoja
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turskog nacionalizma. Sljedeci korak bio je postaviti teorijski okvir na kojem se temelji analiza
koja ¢ini srediSnji dio rada, a zakljucak prikazuje rezultate analize i daje odgovore na

istrazivacka pitanja.

Kljuéne rijeci:
nacionalizam, Samanizam, nacionalni identitet, ideologija, sluzbena povijest, kreiranje nacije,

modernost

The Role of the Old Turkic Religion in the Construction of the National Identity of the
Republic of Turkiye

Abstract

The topic of this thesis is the analysis of the role of the old turkic religion in the
construction of the national identity of the Republic of Turkiye. Nationalist ideas in the
Ottoman Empire first appeared among non-Muslims, and as a result, separatist tendencies as
well. This, in turn encouraged then Ottomans to think about their nationality (Gokalp & Berkes,
1959). There are many works written before and after the fall of the Ottoman Empire about the
identity crisis of the Ottomans. One has to be cautious while researching about, and using the
term “identity” due to the various theories and definitions on this subject. For A. Smith,
national identity according to the Western model is based on historical territory, legal-political
community, legal-political equality of members and common civic culture and ideology
(Smith, 1993). The central question of this paper was whether the old religion of the Turks,
which was practiced in Central Asia, influenced the construction of national identity, and if so,
to what extent. With the fall of the Ottoman Empire and the negation of the Ottoman legacy
that followed, the new government was tasked with constructing a new identity that would not
be burdened by the mistakes of its predecessors. Following that trail of thought, question arises
as to who the Turks really are and what makes Turks Turks. At that point, many, including
Atatlirk himself, turn east towards their ancestral homeland. For example, Atatirk had made
the Alevis into a symbol of "guardians of authentic Turkish pre-Islamic traditions"”, which at
the same time confirmed them as the "true" Turks (Prochazka-Eisl, 2016). This is one of the

indications that old beliefs played a certain role in the construction of national identity, but the
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question remains to what extent.

The aim of the thesis is to first recognize the elements of the old religion of the Turks
and then to assert their role in the construction of the national identity of the new secular
republic. For this purpose, the works published in the period of the late Ottoman Empire and
the first decades of the Republic were analyzed. The analysis shows the extent in which
elements are represented in school literature and published works as well as the way they were
utilized. For example, how critically were they approached, whether they were written for
ideological, educational or scientific purposes, whether they were based on the research and
such. In addition, relevant literature was consulted regarding theoretical frameworks and
contextualization of the analyzed works. Applying the theoretical assumptions of culture and
identity, and the anthropology of social memory, the research touches on the treatment of this
topic in Turkish historiography and the way Turkish authors approach it. As can be seen from
the above mentioned, the methodology consists of text analysis and critical reading of relevant
sources. The first part of the paper gives a brief overview of the Turkish homeland in Central
Asia, and the historical context of the collapse of the Empire and the establishment of the
Republic so that the reader can understand the historical background of the development of
Turkish nationalism. The next step was to build a theoretical framework on which to base the
analysis that forms the central part of the paper. The paper finishes with the conclusion that

presents the results of the analysis and answers the research questions.

Key words: nationalism, shamanism, national identity, ideology, official history, nation-
building, modernity
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