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Sazetak

Cilj je ovoga rada predstaviti neke od vaznijih spomenika posvecenih egipatskim kultovima u
rimskoj provinciji Hispaniji za vrijeme rimske vlasti te time pridonijeti raspravi o razvoju
orijentalnih kultova u Hispanij, uz istaknuto problemsko pitanje je li taj razvoj tekao jednako
kao 1 na ostatku rimskih teritorija. Rad nudi pregled arhitektonskih spomenika i arheoloskih
nalaza koji se mogu dovesti u vezu s egipatskim kultovima. Nalazi su obradeni kronoloski, a
podijeljeni su u Cetiri cjeline: obalna Taragonija, Betika, Luzitanija te SrediSnja Meseta i sjever
Poluotoka. Osim toga, rad iznosi osnovna obiljezja samih kultova te nekoliko teza o vremenu i

putanji dolaska na Poluotok.

Kljuéni pojmovi: egipatski kultovi, Hispanija, Izida, Serapis, Harpokrat

Summary

The idea of this paper is to present some of the more important monuments dedicated to
Egyptian cults in the Roman province of Hispania during the Roman rule, and thereby prove
whether the development of oriental cults in Hispania was the same as in the rest of the Roman
territories. Thus, the paper offers an overview of architectural monuments and archaeological
findings that can be linked to Egyptian cults. The findings are processed chronologically, and
are divided into 4 units: coastal Tarragona, Baetica, Lusitania, and the Central Meseta and the
north of the Peninsula. In addition, the paper presents the basic characteristics of the cults

themselves and several theses about the time and path of arrival on the Peninsula.

Key words: egyptian cults, Hispania, Isis, Serapis, Harpocrates
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1. Uvod

Ovaj rad posvecen je Siroj temi egipatskih kultova na prostoru Rimskog Carstva, te je u
okviru te Sire teme usmjeren primarno na pojavu spomenika podignutih u Cast kultova
egipatskog podrijetla na podruéju rimske provincije Hispanije, to¢nije danasnje Spanjolske i
Portugala. No, da bismo se posvetili spomenicima rimske provincije Hispanije, najprije valja
ustanoviti globalnu, a zatim lokalnu sliku, koje zajednicki odrazavaju sve prilike koje su
uvjetovale procese stvaranje spomenika 1 odredile likovne prikaze na njima, a zatim 1 opisati
odrednice orijentalnih kultova i poticaje njihova Sirenja rimskim, a potom 1 iberskim teritorijem.
To podrazumijeva jednako uspostavu terminologije, definiranje pojedinih termina, kao i
odredenje svih aspekata koji su mogli utjecati na pojedinca (narucitelja spomenika) — od
politickih 1 ideoloSkih, do osobnih teznji (Sto slobodoumnih vlastitih, $to onih drustveno-
uvjetovanih), do kulturne, tada aktualne situacije, koja, dakako, odreduje 1 sveopc¢e uvrijezen

panteon.

U kontekstu Sirenja orijentalnih kultova na rimskom teritoriju, historiografija posebno
isti¢e razdoblje 2. stolje€a, poznato kao ,,druga sofistika®, ali i nadolaze¢e doba vladavine
Severa, odnosno kraj 2. i pocetak 3. stoljeca, vrijeme specifi¢ne ekonomske, kulturne i duhovne
klime. Jedan od zadataka ovoga rada usporediti je hispanske spomenika rimske vlasti toga
vremena sa samim srediStem Carstva, ali 1 s nama bliskim prostorom Ilirika, kako bismo
ustanovili je li 1 na Iberskom poluotoku 3. stoljeCe zaista 1 najplodonosnije razdoblje ili je
provincija Hispanija ipak imala drugaciji razvoj. Kako bi se ta ideja dosljedno i koherentno
provela, ovaj, u svojoj osnovi povijesno-umjetnicki rad, nuzno je ,,uSao* u interdisciplinarno
podruc¢je. Medutim, nikako nije zanemareno izucavanje tipologije svetiSta, analiza stilskog
oblikovanja likovnih prikaza, ikonografija prikaza pojedinih boZanstava te njihova moguca

poredba sa onima slicne simbolike.

Motivirana manjkom obradenih Spanjolskih i1 portugalskih spomenika u povijesno-
umjetnickim pregledima, koji sam uocila tijekom Skolovanja i studiranja, a potom ¢injenicom
da mnogi povjesnicari (Dodds, Brown ili Rostovtzeff) piSu o vaznim drustvenim 1 inim
promjenama u Carstvu za vrijeme dinastije Antonina i Severa, koje su postepeno dovele i do
pada te velike sile, odlucila sam detaljnije istraZiti kako su se te promjene odrazile na sam
Pirinejski poluotok. Takoder, povjesnicari koji su na hrvatskom jeziku pisali o temi egipatskih
kultova u helenisti¢ko-rimskom svijetu, uglavnom se zadrzavaju na njihovoj rasprostranjenosti

do rijeka Rajne i Dunava, odnosno do Galije i Britanije, bez spomena provincije Hispanije.



Kako bi bilo moguce izvesti zakljucke o orijentalnim kultovima u Hispaniji, o procesima
koji su doveli do njihova Stovanja, ili uopcée govoriti o povijesnim prilikama na Pirinejskom
poluotoku tijekom razdoblja antike, nuzno je bilo konzultirati obimnu literaturu na
Spanjolskom, engleskom, talijanskom, francuskom, portugalskom, a tek potom na hrvatskom
jeziku. Cinjenica da ne postoji niti jedna publikacija, knjiga ili znanstveni rad, koja obraduje
izoliranu povijesnu temu Hispanije na hrvatskom jeziku, a kamoli spomenike na tom prostoru,
bila je viSe nego snazna motivacija za istrazivanjem, s ciljem da se ponudi pregled osnovnih
spomenika posvecenih isto¢nim kultovima na Pirinejskom poluotoku u starom vijeku na
hrvatskom jeziku. Spanjolski i portugalski teritorij u monografijama, ve¢inom tiskanim prije u
vrijeme SFR Jugoslavije, spominju se isklju¢ivo kao rodno mjesto nekih vaznih povijesnih
li¢nosti (poput careva Trajana ili Hadrijana) te kao izvor rudnih i drugih bogatstava, no o samoj
kulturi 1 religijskim obicajima pisalo se vrlo malo na hrvatskom jeziku. Ipak, tijekom druge
polovice proslog i pocetkom ovog stoljeca, Spanjolski i drugi istrazivaci koji su se bavili
povijeséu, arheologijom ili umjetnos¢u Hispanije, aktivno su istrazivali i opisivali brojne

umjetni¢ke fenomene tog prostora.

Medu njima se isti¢e povjesnicar Jaime Alvar Ezquerra, koji je detaljno opisao orijentalne
kultove 1 smjestio ih unutar keltsko-rimskog panteona. Isto tako, znacajan je doprinos
Spanjolskog arheologa 1 povjesni¢ara umjetnosti Antonia Garcie y Bellida koji je autor prve
kronoloske kompilacije egipatskih spomenika iz rimskog razdoblja, pronadenih na Poluotoku,
kao 1 francuskog povjesnicara i arheologa Laurenta Bricaulta, koji u svom djelu A#las diffusion
des cultes isiaques 1znio kartografsko istraZivanje Sirenja izidinskog kulta. Takoder, iako se nije
bavio prostorom Hispanije, znacajan je doprinos hrvatskog povjesnicara Petra Selema koji je
opisao egipatske kultove u Iliriku. Takoder, hrvatska povjesniarka Inga Vilogorac Br¢i¢
doprinijela je saznanjima o egipatskim religijama na podrucju Hrvatske. Osim spomenutih
autora, za ovaj pregled konzultirala sam povijesne, filozofske, arheoloSke i povijesno-
umjetni¢ke preglede, clanke 1 monografije Spanjolskih, britanskih, irskih 1 hrvatskih autora,
mrezne kataloge Spanjolskih muzeja, silabe sa Spanjolskih 1 portugalskih sveucilista, a kako bih

problematika Sto dosljednije opisala i potkrijepila recentnijim saznanjima.



2. Povijesni kontekst Hispanije

Teritorij Iberskog poluotoka prije dolaska Rimljana bio je nastanjen starosjediocima,
Iberima, koji su Zivjeli na obali Sredozemnog mora; Keltima, pridoslima sa sjevera oko 1000.
godine pr. n. e. i njihovom mjeSavinom — Keltiberima, koji su obitavali na srediSnjem dijelu
Poluotoka. Prije Rimljana teritorijalni znacaj tog prostora prepoznali su Feni¢ani i Grei, koji su
osnivali svoje kolonije na sjeverozapadnoj obali Sredozemnog mora, radi obilja ruda i obradivih
povrsina za uzgoj zita, loze, maslina. Prema antickim izvorima, feni¢ka kolonizacija pocinje
osnutkom Gadira oko 1100. pr. n. e., na mjestu danasnjeg Cadiza u Andaluziji, nakon cega je
nekoliko kolonija naselilo jugoistocne obale Poluotoka: Malaca (Malaga), Seksi (Almufiecar),
Baria (Villaricos), Kart-Hadashat (Cartagena), Ebyssos (Ibiza). Medutim, njihov boravak na
Poluotoku temeljio se isklju¢ivo na trgovackim odnosima s malim zajednicama u kojima su
zivjela iberska plemena te, naravno, na vezama sa sjeverom Afrike, Bliskim istokom, Grckom.
Medutim, ne piSe se mnogo o njihovom mijesanju s izvornim kulturama. Tako anticki
povjesnicar Strabon svjedo¢i da je prilikom dolaska Rimljana na Poluotok, stanovniStvo

andaluzijske obale bilo uglavnom feni¢kog podrijetla.’

Naime, tijekom treceg stoljeca pr. n. e. Rimljani postaju rastuca velesila te se suprotstavljaju
moc¢nim Kartazanima, kako bi pridobili vazna strateSka mjesta i Zitnice. Nakon Prvog punskog
rata (od 264. do 241. pr. n. e.), vodenog oko Zitnica Sicilije, 226. godine pr. n. e. kartaski general
Hasdrubal sklapa savez s Rimom kojim se kartaSki i rimski teritoriji na Iberskom poluotoku
dijele duz rijeke Ebro. Medutim, oko 218. godine pr. n. e. javljaju se nesuglasice oko
pripadnosti grada Sagunt u dana$njoj provinciji Valenciji. Tada zapo€inje Drugi punski rat (od
218. do 201. pr. n. e.).> Kao $to navodi Rostovtzeff, u djelu A history of the ancient world:
Rome, tijekom Drugog punskog rata iberski su narodi silom ili diplomatskim putem postajali
saveznici Kartagi.®> Ipak, previranja su, napokon, $esnaest godina kasnije rezultirala rimskom
prevlas¢éu na Iberskom poluotoku i1 uspostavom prve rimske kolonije — Italica - smjeStene u

Andaluziji, koju je osniva Publije Kornelije Scipion Africki Stariji.

Rimska vlast, poznata po svom diplomatskom odnosu prema provincijama, 197. godine

dala je autonomna prava hispanskim gradovima, a teritorij je podijeljen na Hispaniu ulterior i

! Mufioz (2016), 384.

2 Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje https://enciklopedija.hr/natuknica.aspx?ID=51111 (konzultirano
20.03.2023.)

3 Rostovtzeff (1927), 63.



Citerior. lako su ve¢ posjedovali dio Poluotoka, Rimljani su nailazili na negodovanje domacih
naroda, Luzitanaca i Keltibera, poznatih po svojoj borbenosti. Grub i brdovit teren i divlje,
ratni¢ko stanovnistvo sjevera i zapada Poluotoka* pruzali su otpor Rimljanima. No oni su do
pocetka nove ere osvojili cijeli Poluotok, ¢ime je zapocelo razdoblje mira i vladavina Augusta.
U tom razdoblju doslo je i do nove podjele teritorija te su nastale tri provincije: Lusitania,
Baetica 1 Hispania Tarraconensis. S razdobljem mira otpocela je i prilagodba stanovniStva na

nove kulturne obrasce koji su opisani u nastavku.

4 Cunliffe (1980), 237.



3. Religija u rimskom svijetu

U samim pocecima rimske drzave, religijski rituali izvodili su se na razini prinosa
darova bozanstvima koja, u zamjenu za zrtvu, daruju narod plodnom godinom ili §tite od raznih
nedaca. Daleko od danasnjeg poimanja duhovnosti, Rimljani su Stovali mnoStvo drzavnih
kultova. Za sebe su vjerovali da su ,,najpobozniji medu smrtnicima®, kako istice Dino Milinovié¢
u djelu Nova post vetera coepit: ikonografija prve krsc¢anske umjetnosti, pozivajuci se na
rimskog povjesniara Salustija.”> Medutim, rimska tradicionalna religija imala je javnu,
politi¢ku ulogu,® a razvoj gradske civilizacije doveo je do druga&ijih osobnih potreba obi¢nog
gradanina.” Takoder, Milinovi¢ isti¢e kako je, uz sve navedeno, manjak dogmi i &vrstih vjerskih
odredenja® predodredio implementaciju novih religijskih obrazaca’. Tako se tijekom posljednja
dva stoljeca prije nove ere 1 tijekom prvih stoljeca nove ere, gradani rimskog teritorija sve vise
okre¢u egzoti¢nim, orijentalnim boZzanstvima, kao i magiji, alkemiji, astrologiji i slicnim
fenomenima. Uzrok tome povjesnicar Igor Urani¢ vidi u socijalnoj krizi u Sirokom smislu i u
zasi¢enosti vlastitim tradicionalnim religioznim formama.'® Britanska povjesni¢arka umjetnosti
Margaret Lyttelton, u knjizi The Romans and Their Gods and Their Beliefs, piSe kako su svi
rimski gradovi s pocetka Carstva, ukljucujuci 1 one u provincijama, bili ukraSeni brojnim
hramovima posveéenim raznim bogovima.!! Medutim, Milinovi¢ napominje kako su ,,pridosli
kultovi bili simboli¢ki zadrZani izvan posveéenoga gradskog prostora (pomerium)*.!? Takoder,
poziva se na Seneku 1 Juvenala koji ,,pokazuju da je isti podozrivi stav prisutan i u prvim

stolje¢ima Carstva®, '*> no promjene su nezaustavljive i duboke'*.

Tako usprkos kriti€kom javnom stavu prema novim vjerskim obicajima, govorimo o
eklekti¢noj religijskoj praksi diljem Carstva. Britanski arheolog Stewart Perowne to objasnjava

Sirenjem rimskih granica i, shodno tome, Sirenjem panteona. Takav slijed dogadaja nagovijestio

5 Milinovi¢ (2016), 49.

6 Ibid, 54.

7 Perowne (1986), 72.

8 1d.

° Milinovi¢ (2016), 54.

10 Urani¢ (2005), 106.

! Lyttelton, Forman (1984), 109.
2 Milinovié (2016), 57.

13 Ibid, 57.

4 1d.



je odredenu drustvenu i duhovnu transformaciju kroz 2. stoljece, ali i nazna¢io sam pocetak
pada te velike sile. Mnogi istrazivaci povijesti i povijesti umjetnosti uocili su znacajnu
promjenu u pogledu na svijet i op¢oj drustvenoj klimi tijekom druge polovice 2. stoljeca, a neki
¢ak i od vremena Hadrijana'®. Da bi opisao kasno drugo stoljece u Carstvu, irski povjesnicar
Peter Brown koristi sintagmu doba ambicije, a kao znacajke toga razdoblja navodi naglasene
razlike izmedu drustvenih slojeva, osiromasenje gradskih vije¢nika, akumuliranje bogatstva i
statusa u nekolicinu ruku'®. Irski povjesni¢ar Eric Dodds pak pise kako je u razdoblju od Marka
Aurelija do Konstantinova obrac¢enja uocio ,,nagliju materijalnu dekadencu i intenzivnije vrenje
novih religijskih osjeéaja“!”. Prema Doddsu, vladavina Marka Aurelija naznaéila je pocetak
kraja Rimskog mira te pocetak epohe tjeskobe. Objasnjava kako je nakon Marka Aurelija
uslijedilo doba ,barbarskih osvajanja, krvavih gradanskih ratova, ponovnih epidemija,

razuzdane inflacije i krajnje osobne nesigurnosti*'®.

Takoder, vazan c¢imbenik novog
svjetonazora bile bi orijentalne misterijske religije, poput zZidovstva 1 kr§¢anstva koje su svojim
dogmama nametnule novi, kriti¢ki pogled na ljudsku materijalnost i tjelesnost.!® Stoga Dodds

taj period opisuje kao ,,intelektualno osiromasen, materijalno nesiguran, ispunjen strahom i

20 21

mrznjom*“~", a medu Rimljanima uocava osjecaj krivnje i odredenu unutarnju neurozu.

Isto tako, iako filozofija nije bila odviSe oboZavana i1 popularna duhovna disciplina, to
razdoblje obiljezeno je filozofskim tendencijama tzv. druge sofistike koje se javljaju kao
odgovor na spomenutu druStvenu situaciju i opée duhovno stanje. Inspiriran grékom i
isto¢njackom filozofijom i religijom, grcki filozof Amonije Sakas osniva filozofsku skolu u
Rimu. Ipak, njegovo ucenje poznato nam je iz djela njegovog ucenika Plotina koji obnavlja
neoplatonisticku ideju bitka, ali se 1 u mnogocemu oslanja na aleksandrijska u€enja. Na svijet
gleda kao na pozornicu, a na ljude kao na lutke koje su odredene vremenom u kojem zive i

samom egzistencijom.

15 Brown (1978), 31.

16 Ibid, 29.

7 Dodds (1999), 15.

18 Ibid, 15.

19 Milinovié (2016), 58.
2 Dodds (1999), 16.

2! Ibid, 19.



Bez obzira na nacine na koje su trazili duhovne odgovore, ljudi opisanog vremena
postupno su transformirali pojedinacni, pa onda i kolektivni mentalitet. Iz takvih prilika razvila
se nova religioznost, §to se posebice odrazilo na pojavu i brojnost spomenika te na likovne
prikaze na njima. Ovdje iznesenom analizom pokusat ¢e se prikazati i ustanoviti jesu li se te
specificne drustvene promjene u Carstvu jednako odrazile 1 na provinciju Hispaniju, paijelis
razdobljem kasne antike u Hispaniji nastupilo razdoblje ,,procvata® spomenika posvecenih

orijentalnim kultovima ili su oni ipak ranije bili brojniji.



4. Orijentalni kultovi 1 njihovo §irenje rimskim teritorijem

Pojam orijentalni kult oznacava bozanstva koja su se izvorno §tovala na prostoru isto¢nog
Mediterana i na Bliskom Istoku, izuzevsi staru Grcéku. Iako sam termin ukljucuje egipatska,
sirijska, perzijska i maloazijska bozanstva, radi Sirokih vremenskih odrednica, naglasak je u
ovome radu postavljen isklju¢ivo na egipatskim bozanstvima: Izidi, Serapisu, Anubisu i
Harpokratu. Prije nego se posvetimo pojedinacnim orijentalnim kultovima, valjalo bi odrediti

putanje, odnosno smjer, kojim su ti kultovi pristigli u rimski svijet i vrijeme kada se to dogodilo.

Njihovo Sirenje mediteranskim bazenom biljezi se jo§ od vremena Aleksandra Velikog.
Naime, 332. godine pr. n. e., kada je Aleksandar Veliki oslobodio Egipat od perzijskih
okupacija®?, zapocela je integracija Egipta u greki, a kasnije i rimski svijet. Kao §to istice
Urani¢, nasljednici Aleksandra Velikog iz dinastije Ptolomejevica, pokazali su izniman stupanj
posStovanja prema egipatskoj kulturi i religiji?*: ,,Multikulturalna klima u Aleksandriji za
Ptolomejaca imala je presudan utjecaj na razvoj filozofske i teoloske misli diljem Carstva™?*,
Osim toga, Selem nadodaje zakljuCke nizozemskog istrazivaca Willya Peremansa koji kao
vazan ¢imbenik Sirenja egipatskih kultova istoénim Sredozemljem istice integraciju Egip¢ana
u vojne redove tijekom 2. 1 1. st. pr. n. e. Medutim, treba istaknuti kako su prvi doticaji grckog
svijeta s egipatskim religijskim obrascima ipak znatno raniji i datiraju u jonsku fazu arhaike (7.
i 6. st. pr. n. e.)*, a prvo poznato izidinsko svetiSte na grékom tlu datirano je u 4. st. pr. n. e. i
nalazi se u Pireju®®. Tijekom 3. i 2. st. pr. n. e. egipatski kultovi prosirili su se grckim i
maloazijskim prostorom, o ¢emu svjedoce i brojni lokaliteti na kojima su pronadeni tragovi
izidinskog kulta: egejski otoci iz arhipelaga Kiklada, kao Sto su Rod i Lezb, zatim Eubeja, Atica,
Beotija, Fokida, Trakija, Peloponez, Efez, Smirna i Magnezija?’. Osim toga, iz istog razdoblja
navode se 1 juznoitalske grcke kolonije koje usvajaju egipatske religijske prakse, zahvaljujuci

politi¢kim 1 kulturnim vezama s lagidskim Egiptom. Tako se egipatski kulturni utjecaji Sire se

22 Uranié (2005), 99.
2 Ibid, 100.

24 Ibid, 109.

25 Selem (1997), 34.
2 I,

7 Id,



¢itavom juznom Italijom, o ¢emu svjedoce Izidin hram na forumu u Pompejima 1 Serapisov

hram u kampanijskoj luci Puteoli, oba iz 2. st. pr. n. e.?

Po pitanju prijenosa u rimski svijet, veéina istrazivaca dijeli misljenje kako je u 2. st. pr. n.
e. s grckog otoka Dela krenula distribucija orijentalnih kultova diljem rimskog svijeta 1 to
zahvaljujuéi delskoj luci i njezinim jakim trgovackim vezama s Rimom?° koje su koristene za
trgovanje srebrom i italskim, rimskim®® i sirijskim?! robovima. Na malom teritoriju Dela,
izmedu 3. 1 2. st. pr. n. e. paralelno su postojala Cetiri hrama posvecena egipatskim kultovima,
od toga jedan iseum i tri serapiona®?. O tome svjedoce Katalozi s imenima izidinskih vjernika i
Inventari zavjetnih darova posveéenih Izidi i srodnim boZanstvima, pronadeni na Delu?*. Medu
imenima nalaze se i imena vjernika iz ve¢ spomenutog Puteola®*. Osim toga, onomastika imena
nekih vaznijih rimskih li¢nosti, kao §to je konzul Publije Kornelije Scipion Nasika Serapion,
svjedoce o Stovanju kulta ve¢ 138. godine pr. n. e. Ipak, Selem navodi Sulino doba (80. 1 70.
godine pr. n. e.) kao vrijeme drustvenog i kulturnog prihvaéanja izidinskog kulta** diljem
rimskog teritorija. Vrlo brzo orijentalni kultovi pocinju se integrirati u rimski panteon te se
izjednacavaju s rimskim bozanstvima sli¢nih simbola, $to potvrduje primjer Serapisa i Mitre
koje su poistovjecivali sa Zeusom, Jupiterom, Helijem 1 Solom, no detaljnije o tom aspektu bit

¢e rijeci u nastavku.

Selem istice tri zariSta Sirenja izidinskog kulta: siro-palestinski i anatolski prostor, grcki, sa
sve tri komponente, kopnenom, otoénom i maloazijskom, i naposljetku talijanski’. Istice
takoder kako su sve navedene varijante kulta zadrzale izvorna egipatska imena, ali njihovi

znacenjski sklopovi znatno su se promijenili radi mijeSanja s lokalnim boZanstvima.

Povjesniar Mladen Tomorad potvrduje razdoblje Sirenja kultova od 2. st. pr. n. €., a u nesto

intenzivnijem obliku od 1., odnosno 2. st. n. e., te navodi kako se egipatski kultovi najcesce

28 Ibid, 35.

2 Uranié (2005), 106.
30 Noguera (2019), 33.
31 Perowne (1986), 98.
32 Noguera (2019), 39.
3 Selem (1997), 34.
34 Ibid, 35.
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36 Ibid., 34.



javljaju uz vaznije trgovacke putove, a vrlo rijetko na lokalitetima udaljenim od granica rimskog
teritorija. IstiCe kako je ta Cinjenica tipi¢na za Citavo Carstvo te je uvelike ovisila o stupnju
romanizacije izvan limesa. Sto se ti¢e §tovanja u urbanim sredi§tima, Tomorad isti¢e kako su u
gotovo svim rimskim gradovima tih prostora pronadene broncane skulpture egipatskih bogova

1 bozica, Sto potvrduje izrazitu popularnost medu urbanim stanovnistvom.

Ipak, unato€ integraciji u rimski panteon, isto¢ni kultovi su periodi¢no zabranjivani diljem
rimskog svijeta. Selem navodi prvi antiizidinski dekret iz 59./58. godine pr. n. e.’” Kasnije su
uslijedila jos tri dekreta rimskog Senata, iz 53., 50. 1 48. godine pr. n. e., kojima se nareduje
uniStenje svih egipatskih svetiSta i zabranjuje podizanje novih. Medutim, Cezarova politika ipak
je otvorila prostor ulasku orijentalnog u kulturu te je pridonijela Sirenju orijentalnih kultova.
Tako je u vrijeme Cezara izraden novi kalendar u koji su egipatski znanstvenici utkali sve
Izidine blagdane’®. Ipak, poticajno razdoblje ne traje dugo: ni August (63. pr. n. e. - 14. n. e.)
ni Tiberije (42. pr. n. e. - 37. n. e.) nisu odobravali Stovanje istocnih kultova, pa tako ni
Izidinog*’. Tiberijeva antiegipatska tendencija, uvjetovana strahom od realizacije Germanikove
ideje da ispuni zelju svoga djeda Marka Antonija i osvoji zemlju oko Nila te spoji veliko carstvo
Istoka i Rimski Imperij*’, rezultirala je pritiskom na Zidove i §tovatelje Izidinog kulta. Tako su
vlasti deportirale Cetiri tisuce ljudi na Sardiniju, Izidine svecenike razapinjali na kriZeve, a

kipove bogova bacili u Tiber?!.

Negativan stav prema Izidinom kultu promijenio je Kaligula (12. — 41. n. e.) 38. godine,
kada je izgradio veliki hram posveéen Izidi na Marsovoj poljani*’. Kaligulin nasljednik,
Klaudije (10. pr. n. e. — 54. n. e.), pokazao je veliku toleranciju prema isto¢nim kultovima*’, a
Oton (32. - 69.) je 1 sam bio Stovatelj izidinskog kulta. Takoder, carevi iz dinastije Flavijevaca
rado su poticali preuzimanje egipatskih kulturnih obrazaca: Vespazijan (9. - 79.) je prvi car

nakon Augusta koji je istupio kao car u Egiptu, a Serapisov kult u njegovo doba pribliZio se

Y Ibid., 37.

3 Ihid, 36.

® 1d..

40 Ibid., 38.

41 Uranié (2005), 108.
4 perowne (1986), 86.
43 Selem (1997), 39.
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carskom kultu**. Osim toga, i Domicijan (51. - 96.) je bio sklon §tovanju Izide, pa je izgradio
golemi iseum i obelisk u egipatskom stilu. Takoder, dinastija Antonina pogodovala je
razbuktavanju orijentalnih religijskih teznji: Hadrijan (76. - 138.) je svoj ladanjski kompleksa
na Tiberu uredio egipatskim kipovima, a Komod (161. - 192.) je sudjelovao u obredima u Cast
Izidi. Ipak, unato¢ Cinjenici da su ,,pojedini vladari iskazivali osobno zanimanje za Izidu i
Serapisa®, Selem isti¢e kako se ,nijedan nije usudio toj sklonosti pridati i sluzbeno
posveéenje“®, kao $to je to ucinio Karakala. Naime, ¢lan Severske dinastije Karakala (188. -
217.) proglasio je izidinski kult ravnopravnim sa sluzbenim carskim religijama*®. Nakon
Severa, popularnost egipatskih 1 orijentalnih kultova jenjava te se, istisnuti krS¢anstvom,
konac¢no zabranjuju 395. godine. Ipak, mnogi povjesnicari pisu o postojanju kultova i izvodenju

rituala u Rimu, ali i u gradovima provincija dugo nakon zabrane.

Najstariji spomenici s prostora Ilirika vezani za Izidin kult datirani su u doba grcke
kolonizacije. Medutim, kada govorimo o spomenicima orijentalnih kultova razdoblja
dominacije Rima, tada je rije¢ zapravo o razdoblju druge polovice 1. stolje¢a, Sto pokazuju
Izidin kip iz Nina i cipus sa sistrumom iz Bigeste*’. Ipak, Selem upozorava kako pojava kipova
u drugoj polovici 1. stoljeca upucuje na neSto raniju pojavu vjerske prakse, te bi njegov
prijedlog vremena usvajanja izidijanizma u lliriku bilo razdoblje pocetka 1. stoljeéa*®. Takoder,
1znosi mogucénost da su egipatski kultovi na tim prostorima bili usvojeni ve¢ u 4. 1 3. st. pr. n.
e., budu¢i da je na Hvaru pronadeno osam kipica egipatskog podrijetla te samo jedan
helenisticko-rimske naravi. Tome dodaje ¢injenicu kako je Hvar bio kolonija grckog otoka Para,
koji je u to vrijeme bio zariSte aleksandrijskih kultova. Selem nadalje istice kako za
potvrdivanje te teze nedostaje materijalnih dokaza te ostaje pri dataciji u 1. st. n. e. Govori o 2.
stolje¢u kao najplodnijem razdoblju istocnjackog izraza koji se §iri na ove prostore italskim
vezama: kopnenim putem preko Akvileje ili pomorskim putem do isto¢no-jadranskih luka.
Treba napomenuti da se slicna teza o kontinuitetu kultova od 4. stoljeca pr. n e. javlja i u iberskoj
povijesti umjetnosti te je posluzila kao jedno od temeljnih pitanja u analizi rada. Ipak, vise o toj

temi bit ¢e rijeci u sljedecem poglavlju.

4 Ki§ (2022), 29.

45 Selem (1997), 42.
4 Urani¢ (2005), 113.
47 Selem (1997), 178.
4 Iq.
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Medu vjernicima izidinskog kulta na balkanskom prostoru Tomorad navodi pomorce,
trgovce, vojnike, rimske namjesnike i administrativne radnike te gradane, robove i
oslobodenike nepoznatih profesija*’. Takoder, navodi kako se pomorci i pomorski trgovci
najceS¢e smatraju najvaznijim prenositeljima izidniskog kulta, §to i potvrduje primjerom
trgovca poznatim pod imenom Barbarus iz Savarije iz Pannonia Superior. Tomorad smatra
kako se radi o sveéeniku izidinskog kulta, porijeklom iz Akvileje’’. Isto tako, kao vazne
prenositelje kulta navodi vojne redove medu kojima je bilo vojnika iz orijentalnih i
sjevernoafrickih provincija koji su ¢esto imali i orijentalna imena’! poput: ,,Faladus, Paladus,
Alados, Afalados, Bessus, itd.“>?. Dokaz tome su komemorativni natpisi s vojnih grobnica
posveceni Izidi i Serapisu. Jedan takav primjer s istocnih granica provincije Dalmacije datiran
je ukasno 2. ili rano 3. st. n. e. i svjedo€i o vezi izmedu pripadnika rimske vojske s izidinskim
kultom. Radi se pogrebnoj steli iz Cacka u Srbiji s prikazom Serapisa, para lavova i

kalathosom??

. Takoder, medu vjernicima orijentalnih kultova nalaze se Clanovi rimske
birokracije, dok su nizi radnici, uglavnom oslobodenici i robovi, ve¢inom bili pripadnici
Serapisovog i Izidinog kulta®*. Urani¢ se pak poziva na Selemov zakljucak te tvrdi kako veéina
vjernika Izidinog i Serpisovog kulta nisu niti vojnici niti trgovci® te zakljutuje kako je morao
postojati konkretan nacin, putem kojeg su egipatske duhovne doktrine mogle do¢i do Rimskog
Carstva. Sto se ti¢e §irenja isto¢nih kultova medu lokalnim stanovni§tvom, Tomorad isti¢e kako
je ono rijetko usvajalo egipatske religije, a u ono malo postojecih slu¢ajeva nema saznanja o
kojim profesijama se radi. Najces¢i i Cesto jedini dokaz o Stovanju Izide 1 Serapisa bio je likovni
prikaz sistruma na spomenicima’®. Dakako, drustveni status vjernika uvjetovao je i tipologiju

svetiSta, no nesto o tome u nastavku.

lako je uvrijeZeno misljenje kako su vecina prenositelja orjjentalnih kultova muskarci te

utoliko 1 brojniji medu ukupnim vjernicima, Selem se osvrée na prisutnost Zenske populacije

4 Tomorad (2018), 81.
S0 Ihid., 82.

SUIbid., 82.

52 Ibid., 84.

33 Ibid., 83.

3 Ibid., 84.

55 Uranié (2005), 48.

5 Selem (1997), 84.
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medu izidinskim sljedbenicima®’. Naime, on to objasnjava izidinskim aspektima koji su usko
vezani uz plodnost i seksualnost. Isto tako, zamjecuje manju nazo¢nost zZena u otoénom i

kopnenom dijelu Carstva nego u maloazijskim gradovima®®,

Sto se ti¢e poredbe Rima i provincija, Selem upozorava na razlike u difuziji kulta. Naime,
u Rimu se egipatski kultovi postupno Sire iz nizih drustvenih slojeva i taj proces zapocinje
znatno ranije, dok se u Iliriku kultovi Sire jednoliko svim drustvenim skupinama, no u nesto
kasnijem razdoblju®®. Takoder, Selem potvrduje kako je i na prostoru Ilirika razdoblje dinastije
Severa bilo posebno plodno, posebno u okviru Serapisovog kulta®. Isto tako, prevladavajuéa
sinkreticka obiljezja tada su dolazila iz italskog, ali i novog, balkanskog izvora, a najprisutnija
su bila u Panoniji koja je bila veliko prometiste legija, ljudi i kultura®!. U isto razdoblje Vidman
smjesta teoriju o preobrazbi isto¢nih kultova u ,religiju bogatih®, dok Selem tu tezu osporava®?.
Odreduje je kao suvise pojednostavljenu, jer se medu izidinskim vjernicima visoki drustveni
polozaji biljeze jos od 1. stolje¢a. Takav proces on radije smjesta u kraj 3. 1 poCetak 4. stoljeca
kada se egipatski kultovi sve viSe ograni¢avaju na manje aristokratske skupine, o ¢emu svjedoci
i postavljanje sfingi u Dioklecijanovu palacu, dok mase usvajaju krs¢anstvo. Ipak, Vidmanova
teza moze se objasniti tendencijama 2. 1 3. stoljeca tendencijama u vidu zagrobne umjetnosti.
Naime, od sredine 2. stolje¢a po€inje se prakticirati inhumacija umjesto incineracije, te tako
buja proizvodnja ukraSenih sarkofaga 1 ulaze se u ,,sliku* koja ostaje za preminulim. Kao §to
opisuje Ferguson u poglavlju Beyond death, prikazi na sarkofazima liSeni su dionizijske
konotacije kako bi izrazili posljednju poruku koju pokojnik ostavlja: romanti¢arsku poruku
nade spasa u smrti®*. Takve tendencije svjedoce veéinom o zagrobnim obicajima visih
drustvenih slojeva te mogu biti objasnjenje Vidmanove teze o egipatskim kultovima kao religiji

bogatih.

Kao $to je spomenuto, uobicajeni smjestaj hramova posvecenih istoénim bozanstvima

uglavnom je podrazumijevao podrucje izvan grada, u predgradu, sve do izjednacavanja

37 Ibid., 30.

38 Ibid., 34.

39 Ibid, 180.

0 1d.

o1 Ibid., 181.

62 Ibid | 171.

63 Ferguson (1970), 137.
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egipatskih religija s drzavnim kultom. Kada govorimo o provincijskim gradovima, mjesta
Stovanja najcesce su bile kuéne kapele ili manja svetiSta unutar hramova posveéenih drugim
bozanstvima®. Takav oblik sveti§ta podrazumijeva $tovanje privatnog karaktera te iskljucuje
javno $tovanje svetkovina. Sto se ti¢e monumentalnih hramova u glavnim gradovima provincija
ili u sredistu Carstva, jedini sa¢uvani primjer nalazi se u Pompejima®. Radi se o hramu na
povisenom mjestu do kojega vodi stubiste. Hram je omeden sa 6 stupova, unutar dvorista nalaze
se veliki Zrtvenik i manja gradevina za sveéenike, a sam hram ¢ine pronaos i cela®. Ipak, Selem
podsjeca na Vitruvijeve opise topografije rimskog grada koji smjeStaju Merkurova, Izidina 1

Serapisova svetiSta na forum ili emporij.

Na prostoru Ilirika nije pronadeno niti jedno svetiste egipatskih kultova, no postoje nalazi
koji upuéuju na njihovo postojanje: npr. zavjetne plocice (tabula ansata) u Sisciji i Poetoviju®’
s natpisom Isidi Victrici et Serapi’®. Naime, na mjestu nekadaSnjeg lokaliteta Poetovija, u
danasnjoj Spodnjoj Hajdini (sjeveroistocna Slovenija) pronadena je gradevina neobicnog W—
tlocrta, sa srediSnjom prostorijom dimenzija 10 — 5.75 m, okruzenom s 3 hodnika 2.80 x 3.75
m. Radi svega navedenog, Selem pretpostavlja da se radi o svetistu Izide i Serapisa te predlaze
dataciju u sredinu 2. stoljeca. Takoder, podsjeca da takav opis odgovara ve¢ opisanom
izidinskom hramu u Pomepejima. Osim perifernog smjestaja, Selem istice ,,polozaj gradevine,
blizinu horrea, vjerojatnu blizinu carinskog ureda, susjedstvo mitreja“® kao &imbenike
atribucije spomenutog svetiSta. Takoder, upozorava kako su u istom hramu najvjerojatnije
Stovani i Izida i Serapis, unato¢ stanovitu kronoloskom razmaku kultova’. Isto tako, potvrdeno
je postojanje tragova u okolici Salone, gdje je postojao kolegij Stovatelja Izide, kao i u podrucju

Drave i Save, Like, dalmatinskog zaleda te na isto¢nim granicama Ilirika’'. Inga Vilogorac

% Selem (1997), 177.
S Id.

% Ibid, 28.

57 bid, 175.

8 Ibid, 176.

9 Id.

70 Id.

"1 Ibid, 178.
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Br¢i¢ pise o figuralnim spomenicima koji upucuju na postojanje javnih svetista posvecenih Izidi

i Serapisu u Seniji, Jaderu, Enoni, Saloni i Naroni, a smjesta ih u period Flavijevaca’?.

4.1. [zidinski kult 1 srodna bozanstva

U svojoj izvornoj, egipatskoj inacici, Izida je kéi bozice neba Nut i boga zemlje Geba,
sestra Ozirisa, Setha i Neftide”® te Horusova majka. Mit o njezinom Zivotu temelji se na priéi o
muci, smrti i uskrsnuéu njezinog brata i partnera Ozirisa. Naime, ljubomorni brat Set zatoci
Ozirisa u sanduk 1 utopi ga u Nilu. Izida ga pronalazi i vraca u Egipat, no Seth ga ponovno
pronalazi, raskomada na 14 dijelova i razbaca diljem Egipta’™. Uz pomo¢ svog vjernog
psoglavog svecenika Anubisa, Izida sakuplja Ozirisove dijelove te na tim mjestima gradi
svetiSta. Zahvaljujuéi svojim magi¢nim moc¢ima, iz Ozirisovih dijelova izvlaci zivotno sjeme i
zatinje sina Horusa’®, prema Plutarhovom djelu De Iside et Osiride’®. Horus se zavjetuje na
osvetu oca i vracanje prijestolja, Sto mu nakon duge borbe i uspijeva. Tako vijece bogova

priznaje Horusovu vladavinu, a Oziris ostaje na drugom svijetu i vr$i posljednji sud.

O vaznosti mita u egipatskom vrijednosnom sustavu govori ¢injenica da su upravo ti
dogadaji prekretnica izmedu kozmogeneze ili doba bogova i antopogeneze ili doba ljudi.
Naime, kozmogeneza traje 360 dana i u tom periodu nastaje 5 boZanstava stvorenih od zemlje
i neba, dok antopogeneza traje 5 sana i zapocinje Horusovim rodenjem’’. Tako Horus
utjelovljuje prototip vladara Egipta’®, a Izida aktivnu, pokretacku snagu svijeta. Shodno tome,
ona postaje bozica seksualnosti, plodnosti, ljubavi 1 majcinstva te dobiva razne kozmicke
funkcije: ,,razdioba neba i1 zemlje, utvrdivanje zvjezdanih staza, tijeka sunca i mjeseca, kao 1
vlast nad plovnim putovima, dakle nad vjetrovima i morem*“’®. U mitu, ona se bori protiv

destrukcije radanjem sina te inkarnira ziva bi¢a. Ulijeva nadu da ¢e se borba dobra i zla nastaviti

2 Vilogorac Bréi¢ (2019), 345.
73 Urani¢ (2005), 17.

7 Ibid, 83.

5 Selem (1997), 17.
76 1d.

7 Uranié (2005), 58.
8 Ibid, 14.

7 Selem (1997), 19.

15



te daje priliku dobru. Mnogi istrazivaci vjeruju kako je upravo taj aspekt spasenja u kultu glavni

¢imbenik Sirenja grékim i rimskim svijetom.

Mit o Ozirisu moze se sagledati iz raznih aspekata te nudi filozofski, mitoloski i
religijski odgovor. Pasivni Oziris je bog podzemlja i vegetacije. lako suprotan pokretackoj snazi
svoje sestre 1 partnerice, svojom smrcu i uskrsnu¢em osigurava besmrtnost svakom covjeku i
dio je dualiteta koji ¢ini osnovu ljudskog bitka. U egipatskoj mitologiji Ozirisovo je vrijeme
doba bogova te izlazi iz okvira ljudskog poimanja vremena, a njegova smrt svijetu je donijela
prolaznost 1 smrtnost. Kako istice Urani¢, ezoteri¢na prica o Ozirisu koji pronalazi spas u
prokreaciji najzrelija je 1 najdublja religiozna ideja u Egiptu: ,,Unato¢ velikim javnim
festivalima koji su mu bili posveéeni, Oziris je bog kojemu se ¢ovjek okrece u svojoj intimi u

strahu od smrti i transformacije koju ne moze izbjeéi.”*°.

Medutim, u zapadnjackoj verziji kulta, kompleksan vrijednosni sustav Egip¢ana nije
mogao biti usvojen u izvornom obliku te je shvaéen selektivno, subjektivno i povr§no®!. Naime,
egiptolozi objasnjavaju kako strukture helenisticko-rimskog svijeta nisu mogle pojmiti
mitoloski aspekt kultova kao ni njihovu potpunu simboliku u civilizacijskim okvirima, ve¢ su
preuzele imena i neke osnovne odlike bozanstava te im dodijelile nova zna€enja i njima poznate

vrijednosti.

Vazni faktori koji su pogodovali Sirenju isto¢nih kultova rimskim teritorijem su visoki
stupanj tolerancije bez obzira na drustveni status, etniC¢ko podrijetlo, rod 1 spol, kao i ne
isklju¢ivost u pogledu drugih bozanstava®?, ali i izraZzena teatralnost. Naime, obredne radnje
ukljucuju maske bogova, nazocnost glazbe, najcesce sistruma, te sceni¢nost samih svetiSta u
vidu stvaranja egiptizirajuce, egzoti¢ne atmosfere®®. Osim toga, isto¢njacke religije su u svojoj
naravi opsjednute sre¢com pojedinca, a to je pogodovalo nestabilnim, promjenjivim vremenima
u kojima je ¢itava sudbina ovisila o sre¢i trenutka: ,,milosti i nemilosti vladara, ratnoj sreéi i

«84

nesreci, uspjehu 1 neuspjehu u poslu, rizicima dalekih putovanja*“*”, itd. Radi toga, jedna od

% Uranié (2005), 86.
51 Selem (1997), 29.
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omiljenih rimskih sinkreti¢kih figura bila je upravo Izida-Tihe ili Izida-Fortuna® koja u ljudsku
sudbinu ,,unosi red, smisao i razlog“®. Osim toga, uz izidinski kult vezuje se i fenomen
purifikacije koji maksimalni izraz pronalazi u ¢inu simbolickog umiranja i radanja. Radi istoga,

u likovnim prikazima Cesto se pojavljuje i simbol rijeke — Nila.

U izvornom obliku isto¢nih kultova, ideoloSki koncept temelji se na paralelizmu u
smislu obnove prirodnog ciklusa — u okviru Ozirisove veze s poljodjelstvom, dok se u
helenisticko-rimskoj eri filozofije besmrtnost veze za predodzbe o dusi, esenciji i podrijetlu.
Ono sto u tradicionalnoj egipatskoj religiji ne postoji je pretpostavka da ¢ovjek samim rodenjem
nije uskladen s transcendentalnim, ve¢ to postize vlastitim naporom, kao Sto tumace doktrine
od helenizma pa nadalje.®” Kako bi objasnio karakter zapadnjackih oblika orijentalnih kultova,
Selem se poziva na ideje belgijskog istrazivaca Franza Cumonta koji je sve religije istocnog
podrijetla u helenisticko-rimskom svijetu oznacio kao spasenjske te pri tome upozorava na
koriStenje pojma spasenje kako ne bi doslo do prevelikog pojednostavljenja znacenja, po uzoru
na francuskog povjesni¢ara Roberta Turcana®®. Zahvaljujuéi spasenjskom i refleksivnom
karakteru, egipatske religije upuéuju rimskog ¢ovjeka na spoznavanje svijeta i sudbine®’, kao
Sto to potvrduje i citat iz Izidinog traga: ,time se Izida, uz svoje velike kozmicke, prirodne i
uljudbene funkcije, priblizava i malima sudbinama ljudske svakodnevnice“*°. Isto tako,
spasenjski aspekt Selem je potvrdio i epigrafskim natpisima pro salute s brojnih spomenika
povezanih s egipatskim kultovima®!. Takva zavjetna funkcija hramova uvjetovana je
prakticnom razinom, tj. ovozemaljskim htijenjima. Citira njemackog povjesni€ara i filozofa
Waltera Burkerta koji to tumaci kao ljudsku strategiju utjecanja na buduénost® te nadodaje
kako su svi iseumi zavjetne funkcije. Najbrojniji zavjeti su oni za zdravlje 1 dobrobit careva, a

medu vojnicima za dobrobit vojnih zapovjednika®.
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Kada govorimo o izidinskim svetkovinama i obi¢ajima, vrijedan izvor podataka je anticki
tekst Metamorfoze. Radi se o jedinom cjelovito sacuvanom anti¢kom romanu, poznatom i pod
imenom Zlatni magarac, autora Lucija Apuleja koji je zivio u 2. stoljecu. Osim $§to je bio
knjizevnik, Apulej je bio 1 predstavnik druge sofistike te je u svojim tekstovima pokazivao
sklonost prema religijskim uéenjima’®. Zadnja od 11 knjiga Metamorfoza opisuje inicijaciju u
Ozirisov kult, bavi se temom iskupljenja te opisuje osobnu poboznost i duhovnost: pripovjedac
Lucije zaspe za punog mjeseca u tijelu magarca te moli bozicu mjeseca Izidu da ga spasi od
nevolje. Sljede¢i dan, na procesiji odrzanoj u Izidinu Cast, ona mu daje ruzine latice koje ga
vracaju u ljudski lik te joj u zahvalu posvecuje svoj zivot. U tom zivotu vjernik nalazi spasenje
i zastitu te zapocinje novae salutis curricula®, kao $to citira Selem. Osim kao boZica mjeseca i
spasiteljica, Izida je prikazana kao vladarica zagrobnog svijeta. Isto tako, anticki pjesnik Tibul
(1. st. pr. n. e.) svjedocCi o obiCajima posta i tjelesnog suzdrzavanja u periodu prije izidinskih
svetkovina. Ipak, imaju¢i na umu orijentalni stav prema tjelesnosti, Cesto se isti¢e seksualni
aspekt izidniskog kulta: ,,Obrijane glave i lanene halje, procesije, molitve, voda, tamjan,
sistrumi, sve se doimlje strogim i puritanskim; ako je sveta voda Nila istovjetna s prokreativnom

“%_navodi

mo¢i ponovnog radanja Ozirisa, to je doista najblaza forma seksualnog simbolizma
Selem citiraju¢i Burkerta. Takoder, Apulej donosi opise proljetnih izidinskih svecanosti
Navigum Isidis®” koje oznadavaju sezonu plovidbe i pocetak prolje¢a. Selem prenosi opis
povorke: ,,Zena s bijelim cvjetovima u kosi, u znak pozdrava novom radanju prirode, mladi
pjevaci u bijelim haljama, glazbenici sa sakralnim glazbalima, Serapisovim flautama i Izidinim

sistrumima, kipovi bogova i uz njih ¢itava razigrana i slikovita masa“s.

Vec¢ina spomenutih istrazivaca sloZzna je da je misterijski aspekt istocnih religija
helenisticko-rimska izmiSljotina, nastala kao posljedica mijeSanja antickog imaginarija 1
orijentalnog koncepta. Misterij kao takav podrazumijeva osobnu bliskost s bozanstvom®’, ali i
odredenu ekskluzivnost medu vjernicima jer postoji proces inicijacije kako bi se pristupilo
kultu. Tako Selem upozorava kako nisu svi vjernici prosli kroz proces inicijacije, $to i odgovara

1 pojmu philotimije. Takva potreba za superiornos¢u bila je misao vodilja druStvenih procesa

% https://enciklopedija.hr/natuknica.aspx?ID=51111 (konzultirano 17.04.2023.)
% Selem (1997), 30.

% Ibid., 31.
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onoga doba, te je potaknula tzv. ceremonije moc¢i koje su kulminirale politickim prevratima u

kasnom Carstvu te obiljezile sami kraj rimske carske civilizacije, kao i kraj poganstva.

Glede likovnih prikaza egipatskih boZzanstava, treba napomenuti kako su vrlo Ceste
sinkreticke figure. Naime, egipatska bozanstva redovito su pripajana ve¢ postoje¢im kultovima
na temelju analogije u simbolici. Tako je npr. Izida poznata kao boginja s deset tisuca imena ili
Izida polynymos/myrionymos: Sirijci je zovu Astarde Artemida Nanaia, Likijci Leto, Tracani
Majka bogova, Grei Hera velikog prijestolja, Afrodita, Hestia agathe, Rea i Demetra'®. Isto
tako, istovjetna je s Dianom, Lunom, Demetrom, Nikom-Pobjedom, Hator, itd. Egipatska Izida
prikazivana je u uskoj haljini od vrata do dna nogu, a njezino glavno obiljezje je ukras za glavu
— set u obliku prijestolja'®!. Nakon poistovjeéivanja s bozicom ljubavi i maj¢instva Hathor,
ikonografija Izide se mijenja: ,,kruna iz koje nicu kravlji rogovi $to uokviruju sun¢anu plocu,

dok se na njezinu &elu nalazi uspravljena kobra — ureus“!2,

U rimskoj ikonografiji, Izida je zadrZzala dva egipatska simbola: izidinski ¢vor koji
predstavlja misti¢ni splet energija, slican znaku ankh i1 glazbalo sistrum koje nadilazi primarnu
funkciju stvaranja glazbene kulise te se povezuje s fenomenom stalnog kretanja!®®. Takoder,
Selem citira istraziva¢a H. Hickmanna koji u sistrumu vidi poveznicu s ciklusom vegetacije,
ritualima plodnosti, inicijacijama i magijom. Drugi atributi koji se povezuju s Izidom su mjesec,
zmija, Skorpioni, jastreb, a nerijetki su prikazi Izide u obliku stabla ili krave. Nadalje, Selem
pronalazi 1 pisani dokaz o promjeni ikonografije 1zide iz egipatskog bozanstva u helenisticko-
rimsko u Kanopskom dekretu, u kojem se opisuje Zenski kip, izgraden u ¢ast rano preminule
kéeri Ptolomeja III. Berenike: ,,I bit ¢e na glavi ovog kipa dijadem ... bit ¢e tako sacinjen da se
izmedu dva klasa nalazi ureus, a jedna stabljika papirusa bit ¢e po visini iznad ureusa ... a rep
tako je obavijen oko stabljike papirusa da se ¢ita ime Berenikino ...“!%* Takvo bozanstvo Izide—

Astarte—Berenike pridruZeno je Serapisu za Ptolomeja III.

Bozanstvo Serapisa, istovjetno egipatskom Ozirisu, ustoli¢eno je dekretom za Ptolomeja

I. Sotera kao iskaz poStovanja lagidske dinastije prema egipatskim ritualima, ali 1 prema

190 1bid, 20.
101 Jbid, 21.
102 14
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104 Ibid., 22.
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helenistickoj nazo¢nosti u ondasnjem Egiptu'®.

Prema rimskom povjesni¢aru Tacitu,
Serapisovo podrijetlo vezano je uz azijsko bozanstvo Sar—apsi kojega su smatrali gospodarom
morskih dubina te se, prenijeto u Egipat, poistovjecuje s mrtvim bikom Memfisa — Wser—
hapijem. Drugi pak izvori, poput Emila Kiesslinga, tvrde kako je Wser—hapi preoblikovan u
Serapisa kako bi se prilagodio teologiji i ikonologiji grékog Egipta!®®. Takoder, radi
proro¢anskog aspekta povezuje ga se i s Apisom!”’. Takoder, Serpis se poistovjecuje s
Dionizom, koji je na isti na¢in sakupljen i ozivljen. Isto tako, simbolicki je istovjetan s Mitrom,
Zeusom, Plutonom, Helijem - Solom Invictusom, Attisom. Urani¢ objasnjava kako se Ozirisova

misterijska karakteristika u rimsko-helenisticCkom svijetu zadrzala se u liku Izide, odnosno u

njezinim misterijima, a Serapis je liSen tog aspekta i preuzima spasiteljsku ulogu.

Kada se govori o ikonografiji Serapisa, gotovo je nemoguce ne spomenuti gréckog kipara

108 Radi se o zrelom

Brijaksisa koji je utemeljio ikonografski prototip aleksandrijskog Serapisa
muskarcu, bujne kose i brade 1 tamnozelene puti koji sjedi na prijestolju. Njegov atribut je
munja, a Cesto je prikazan uz dva lava. U egipatskim prikazima Ozirisa, izmedu tih lavova se
nalazilo sunce ili sam Oziris, no osim njih i tamnozelene puti, rimska inacica nema drugih
aluzija na Ozirisa. Takoder, Urani¢ i Selem upozoravaju na ¢injenicu kako je upitno jesu li
Stovatelji Serapisa mogli biti svjesni atribucije dvaju lavova koji su izravno preneseni u rimsku

verziju kulta. Sve kasnije ikonografske verzije Serapisa vezu se na Brijaksisov model, a tijekom

carskog perioda isti¢u se Serapisove ktonic¢ke sastavnice: kalathos, maslinova grana i klasovi'®.

Uz boZanstvo Izide 1 Ozirisa, tj. Serapisa, redovito su se pojavljivali i njihov sin Horus,
tj. Harpokrat i odani sveCenik Anubis. U egipatskoj mitologiji, Horus je simbol obnove i
uskrsnuca jer iz nemocnog djeteta s kratom nogom, izrasta u snaznog ratnika, a njegova
pobjeda nad Sethom simbolizira vladavinu pravde i zakona. O istovjetnosti tih dvaju boZanstava
svjedo€i 1 etimologija imena: Hor—sa—Iset (Horus sin Izidin) 1 Hor-pa—khered (Horus

dje¢ak)!?. Osim vladavine nad prirodom, Harpokrat preuzima vodstvo u drzavnim strukturama
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kao dio trijade i legitimni sin Izide i Serapisa''!. Prikazan je kao mali djecak obrijane glave sa
Cijeg tjemena visi pletenica djecastva ili kao nagao dje¢ak kovréave kose sa stiliziranom
kraljevskom krunom psent!’?. Takvo kraljevsko odli¢je potvrduje da se radi o Horusovom

nasljedniku'!'?

. Takoder, 1 Horus i Harpokrat prikazivani su s prstom na istima, no u egipatskom
tumacenju prst upucuje na djetinjstvo, dok u helenisticko-rimskom Harpokrat postaje bog

misterija'!*,

Kako tumaci Selem, Stovanje psoglavog boga Anubisa u helenisti¢ko-rimskim krugovima
zaCuduje, budu¢i da ni Grei ni Rimljani nisu bili izrazito skloni zoomorfnim bozanstvima. Kao
egipatsko zagrobno bozanstvo blisko vezano uz Izidu, Anubis se u Rimu javlja ,,bilo kao jamac
izvorne egipatske naravi obreda, bilo kao odredena funkcija u cjelini izidinske tajne“!!’ te se
zbog toga veze uz misterijske, zatvorene krugove. U rimsko-grékom svijetu prikazan je u
ljudskom liku s glavom ili maskom $akala, a od atributa nosi palminu granu i kaducej!'®. Osim

u tetradi Izida — Serapis — Anubis — Harpokrat, takoder se Cesto pojavljuje u obliku Hermanubisa

radi analogije s Hermesom.

Osim toga, Cesta pratnja uz izidinijanska bozanstva je Agathos Daimon. Radi se o zmiji
cuvarici koja simbolizira cikli¢ni aspekt egipatskih boZanstava. Prikazivana je omotana oko
svoje osi s visoko uzdignutom glavom, uz Serapisa sa Zezlom 1 Izidu sa sistrumom. Takoder,
uobicajena je scena Ozirisa Izidu na prijestolju flankirana jednom zmijom, dok se druga nalazi

ovijena oko stabla platane, a jo§ dvije ¢ine krunu od rogova'l’.

Iako je prisutnost egipatskih kultova sluzbeno zabranjena 395. godine, oni nastavljaju
biti prisutni u kulturi stanovnika rimskog teritorija, posebice u ikonografskom smislu. Naime,
Urani¢, kao 1 mnogi drugi istrazivaci, vide analogiju egipatskih boZanstava u kr§¢anskom
imaginariju. Glavna analogija dakako ona je Kristovog zivota 1 Ozirisovog mita. Isto tako,

citira biskupa od Basre koji piSe o prefiguraciji Marije 1 Isusa iz likova Hathor 1
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Horusa/Harpokrata''®. Takoder, navodi petostoljetni reljef iz Louvrea na kojem kr$¢anski
svetac Teodor ubija zmaja te podsjeca na borbu Horusa i Setha. Nadalje, tijekom 7. i 8. stolje¢a
javljaju se tekstovi koji prizivaju mit o Horusovoj bolesti te ga poistovjecuju s Isusom koji

ozdravlja'!’.

5. Egipatski kultovi u Hispaniji

Mnogi povjesnicari piSu o religijama u Hispaniji bez da se osvrnu na orijentalne bogove,
iako su oni tvorili ravnopravan dio rimske religije, posebno u 1. stolje¢u nove ere kada je proces
romanizacije na cijelom Poluotoku zavrSio. Ta Cinjenica govori o poloZaju i vaznosti
orijentalnih bozanstava u iberskom panteonu. Uz puno lokalnih, keltskih bozanstava, koja se
redom vezuju uz prirodne pojave i fenomene, i uz rimske, drzavne kultove, njih sedamdesetak
(prema Vazquez Hoys iz 1995.), moguce je da nije bilo previSe interesa za usvajanje novih. Isto
tako, treba uzeti u obzir Cinjenicu da je romanizacija kontinentalnog i obalnog podrucja tekla
vrlo nejednako. Naime, narodi juznog i isto¢nog dijela Poluotoka (posebno podrucje Betike —
danasnje Andaluzije i Taragonije — danasnje Murcije, Katalonije, Valencije) bili su upoznati s
kulturama istocnog 1 juznog Mediterana jos i prije dolaska Rimljana pa su tako ta podrucja bila
puno brze akulturirana, dok su sjeverna plemena uglavnom cinile zatvorene zajednice koje su
pruzale otpor rimskom utjecaju ¢ak i nakon rimskog osvajanja tog podrucja. Tako je npr.
baskijski ili asturijski panteon bio mnogo zatvoreniji prema novim religijama, a ako postoje
nalazi o postojanju svetiSta ili spomenika posvecenih orijentalnim kultovima iz rimskog
vremena na tom podrucju, vrlo vjerojatno se radilo o rimskim trgovcima, vojnicima i
gospodarstvenicima vezanim uz rudnike, ili pak o robovima koje su Rimljani dopremili na to
podrucje upravo s orijentalnih podrucja. Radi navedenih ¢injenica, materijalni dokazi o
prisutnosti orijentalnih boZanstava u vrijeme Rima na podru¢ju Hispanije fragmentirani su 1
rijetki, a Cesto podrazumijevaju uporabne predmete kao Sto su novac i posude ili epigrafske
dokaze, a puno rjede skulpture, slike ili gradevine. Dakako, povijesni dogadaji koji su uslijedili
nakon proglasenja kr$¢anstva sluzbenom vjerom, a zatim 1 ratovima uzrokovanim prodorom
barbarskih naroda i Arapa na Poluotok zasigurno nisu pomogli u ouvanju kulturne bastine

vezane za orijentalne kultove, usprkos nekim tolerantnim osvajacima. Ipak, zadnjih pedesetak
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godina javio se velik interes medu Spanjolskim, ali 1 drugim istrazivacima da opiSu i popiSu

spomenike egipatskih religija na hispanskom tlu.

Kada govorimo o prvim spomenicima povezanim s izidinskim kultom, najprije treba
naglasiti da ¢emo predstaviti dvije glavne struje u istrazivackim krugovima koje brane razlicita
misljenja o vremenu dolaska egipatskih kultova na Iberski poluotok. Naime, na Poluotoku je
pronadeno mnostvo arheoloskih nalaza koji govore o prisustvu orijentalnih bozanstava u
predrimskom vremenu, a veéina je pronadena u grobnicama rimskih kolonija. Tako Carmen
Muioz Pérez u svom radu iz 2017. iznosi ideje katalonskog arheologa Josepa Padréa Parcerisa
1 spomenutog Antonia Garcie y Bellida koji govore o kontinuitetu egipatskih kultova na
Poluotoku od 9./8. st. pr. n. e. 1 vremena feniCke aktivnosti na tim prostorima. Nalazi ukljuc¢uju
amulete, skarabeje 1 malene figurice s likom Izide, pristigle s isto¢nog Mediterana, a

proizvedene u Memfisu'?

. U svojim istraZivanjima, Padrd je proucio 202 predmeta koja je
datirao od 9. do 3. st. pr. n. e. te Cija teritorijalna raspodjela potvrduje kako se radi o obalnim
podru¢jima: zapadni Languedoc - Francuska (7), Katalonija (56), Valencia (10), Murcia (2) i
sredozemna obala Andaluzije (127)'?!. Uz to, Mufioz napominje kako Padrd nije ukljucio
materijal iz Cadiza u svoj studijski korpus jer mu u vrijeme istraZivanja nije bio dostupan. Od
202 predmeta, njih 195 Padré je odredio kao egipatske ili pseudoegipatske, dok je samo njih 7

egiptizirajuceg stila'?,

Kako bi objasnila pojavu navedenog egiptizirajueg stila, Muioz citira Spanjolskog
arheologa Martina Almagro-Gorbeaa koji tvrdi da se uskoro nakon dolaska prvih egipatskih
predmeta na Poluotok u feni¢kim kolonijama javljaju radionice istocnjackih obrtnika koje u

lokalnoj sredini imitiraju originalne proizvode sa Istoka'??

. Belgijsko-poljski istraziva¢ Edward
Lipinski opisao je taj stil kao ,,orijentaliziraju¢i®. Radi se o fenomenu tipicnom za 8.1 7. st. pr.
n. e. diljem Poluotoka koji oponasa figurativni izraz feni¢kog svijeta'?*. Isto tako, o kontinuitetu
na Poluotoku govori i Cinjenica kako se od 7. st. pr. n. e. javljaju nova fenicka sredisSta

redistribucije egipatskih predmeta — Kartagena 1 Ibiza, dok Cadiz trguje izravno s fenickim
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gradovima i kontrolira trgovacki put prema sjeveru Poluotoka'?®. Nadalje, u 6. st. pr. n. e.
dogadaju se promjene u trgovini egipatskim predmetima, ¢emu Mufoz uzrok vidi u perzijskoj
okupaciji Egipta i/ili dolasku grékih trgovaca na Poluotok!2®. Naime, gréka kolonija Emporion,
osnovana oko 575. pr. n. e. povezuje se sa skarabejima pronadenima na sjeveroistoku Poluotoka
za koje se Almagro vjeruje da su uvezeni iz gréke kolonije Naukratis u Egiptu'?’. Takoder,
proucavanje plijesni sa sfinge pronadene na rimskom lokalitetu Emporiae dopusta pretpostavku

128

da je njezino mjesto proizvodnje Naukratis'-°. Medutim, ne moZze se to¢no odrediti je li se radilo

0 izravnoj trgovini s Grékom ili ju je obavljao posrednik iz Etrurije!’.

Naime, spomenuti amuleti sa sjeveroistoka jedni su od brojnih pronadenih diljem

130 Radi se o

Poluotoka, ve¢inom unutar djecjih grobnica, koji prikazuju lik Izide 1 Harpokrata
vrsti magijskog talismana egipatskog porijekla koja, prema Padrou, stiti pokojnika na putu u
zagrobni zivot. Njihova difuzija bila je vrlo uobicajena u mediteranskom bazenu, posebno
tijekom orijentaliziraju¢eg razdoblja, velikim dijelom zahvaljujuéi feni¢koj trgovini'*!. Uvoz
predmeta iz dalekog Egipta moze se tumacliti kao odredeni drustveni marker, definiran
autoritetom lokalne elite. Tako Mufioz isti¢e kako skarabeji objasnjavaju procese akulturacije i
interakcije izmedu doseljenika i domorodackog stanovniStva, budu¢i da se njegova magic¢na

simbolika odrzala do kraja antike'*

, 1ako u promijenjenom obliku. Za razliku od egipatskih
talismana, u fenickom 1 iberskom kulturnom krugu, skarabeji su se koristili u obliku ogrlica,

prstenja ili broseva te su modificirani malim elementima za pri¢vriéivanje'3.

Tako Almagro isti¢e nalaz s Ibize i usporeduje ga sa slicnom praksom koju je uocio i u
grckoj koloniji Ischiji, u Italiji. Kako bi identificirao radi li se o egipatskom, fenickom, grékom,
etruS¢anskom ili rimskom podrijetlu, koristio je tehniku gliptike profesora Giinthera Holbla.

Naime, HoIbl je uspostavio niz kategorija prema vrsti materijala kako bi odredio mjesto

125 Ibid., 391.
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podrijetla: egipatski uvoz karakteriziran je nizom otpornih glazura. Tako razlikuje egipatske
amulete u zutoj fajansi, a fenicke amulete geometrijskih oblika u steatitu ili poluglaziranoj
fajansi'**. Tim postupkom dokazano je da se na podruéju Poluotoka radi o feni¢kim amuletima

koji zadrzavaju apotropejsku funkciju kakvu su imali i u Egiptu'®>.

Radi svega navedenog, Mufioz tvrdi kako su egipatski kultovi ve¢ snazno ukorijenjeni u
fenickim i1 grékim gradovima kad su Rimljani dosli na te prostore i osnovali provinciju Baeticu.
Osim obalnih fenickih gradova kasnije osnovane Baetice, vazno je spomenuti i kontinuitet
kolonije na Ibizi koja je pod Rimljanima postala dio pokrajine Tarraconensis, no spada u isti
kulturni kontekst fenickih kolonija. Na tim navedenim mjestima diljem mediteranske obale
zaista i jest najvise nalaza iz kasnijeg rimskog perioda, no drugi istrazivaci, kao sto su Alvar i

Muiiiz smatraju da predrimska Spanjolska nije poznavala izidinizam u religijskom aspektu.

U svojim opseznim istrazivanjima, Jaime Alvar azurirao je korpus istraZzenih nalaza
povezanih s Izidom: 60 u Luzitaniji, 74 u Tarragoniji i 64 u Baetici. lako je medu te nalaze
ukljucio i one iz predrimskog vremena, Alvar upozorava kako ih nikako ne smijemo tumaciti
kao jamstvo da je na tom podrucju bilo $tovatelja kulta prije dolaska Rimljana'*®. Tako npr.
spominje set ¢aSa iz doba Republike, to¢nije s kraja 3. i pocetka 2. st. pr. n. e., pronaden na
Malloreci, koji svjedoci o poznavanju Izidinog lika medu starosjediocima. Alvar napominje kako
ne treba izjednacavati religijsku vrijednost kulta sa simbolikom predmeta prodajne namjene,
kao §to je helenisticka ¢aSa s egipatskim motivima'®’. Potvrduje to tezom $panjolskog
povjesni¢ara Miguela Angela Elvire Barbe iz 1981. koja drzi kako &ovjek ondasnjeg antickog
vremena nikako nije mogao povezivati dekoraciju uporabnih predmeta s religioznim aspektom
kulta. Kako bi dodatno potvrdio svoju tezu, navodi primjere lucerni pronadenih u grobnicama
na lokalitetima Padrao 1 Mérida. Naime, Alvar dovodi tezu do apsurda te postavlja pitanje: ako
lucerne s prikazom Izide moraju svjedociti o Stovanju kulta, predstavljaju li onda lucerne s
prizorima brodova pokojnika koji je pomorac ili vlasnik broda!*. Nadalje, zakljucuje kako
posjedovanje lucerni s izidinskom temom moze govoriti o Zelji vlasnika da pokaze svoju

religioznu odanost, ¢ak 1 o inicijaciji, ali isto tako moze biti proizvod prolazne privrzenosti ili
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prisvajanja magic¢nih energija koje se pripisuju egipatskim bozanstvima, kao 1 posljedica
pomodarnosti. Takoder, dodaje kako pridavanje religijske dimenzije lucernama ne odgovara
kriticCkom stavu prema nalazima te ne pridonosi poznavanju povijesti kultova, ve¢ samo

povedéanju lokaliteta na karti'.

Isto tako, svoje teze o diskontinuitetu dodatno potkrepljuje idejom kako Fenicani nisu mogli
biti glavni prenositelji egipatskih religijskih teznji, osim u slucaju boga Besa za kojeg je
potvrdeno da je bio dio feni¢kog panteona'*’ te nadodaje kako stanovnici Poluotoka zasigurno
nisu Stovali faraona. Tako razlaze tezu o izidinskom kultu u aleksandrijskoj verziji kao novini
na Iberskom poluotoku koja se pocinje Siriti Poluotokom zajedno s rimskom kulturom krajem
3. st. pr. n. e. Govori o izidijanizmu kao jednom od sredstava romanizacije, koriStenom za
integraciju svih drustvenih slojeva i prihvacanje carske vlasti: ,,zamaskirana egzoti¢nim velom,
bila je posebno privlatna onim provincijalcima koji se nisu osjecali zaSti¢eno pod okriljem

tradicionalne rimske religije!*!

, a gradnju obeliska diljem hispanskih gradova, posebno od
Hadrijanova vremena, vidi kao propagandni instrument s ciljem naglasavanja prevlasti nad
egipatskim teritorijem. Spanjolski arheolog José¢ Miguel Noguera Celdran pak navodi, citirajuéi
Alvarove teze iz 2012., kako je izidinski kult stigao u Hispaniu Citerior u ranom 1. st. pr. n. e.
te je uveden gotovo paralelno u srediSta Emporiae i Carthago Nova, u oba slucaja
posredniStvom isto¢njackih aleksandrijskih 1 delskih trgovaca koji su imali jake gospodarske
interese u tim obalnim srediStima. Napominje kako niti jedan od ta dva grada nije kasnije

djelovao kao centar za daljnje Sirenje kultova'*?,

Kako bi objasnila nedostatke Alvarove teze diskontinuiteta, Mufioz pisSe o ikonografskim
obrascima koji su zajednic¢ki Feni¢anima 1 Rimljanima. Naime, ni u feni¢koj umjetnosti, kao ni
u rimskoj inacici, egipatska bozanstva nisu dosljedno prenesena, ve¢ se prikazuju u sinkretickim
oblicima. Padr6 objasnjava kako su egipatske boZice Izida i Hator u Feni¢ana identificirane kao
bozica AStarta ¢ije su male bron¢ane figure pronadene na raznim fenickim nalaziStima diljem

143

Spanjolske Osim toga, medu hispanskim nalazima Izida je Cesto prikazivana kao

interpretatio fenicke bozZice Tanit, no viSe o toj temi u pojedinacnim primjerima. Osim fenickih
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bozZanstava, Mufioz navodi egipatska bozanstva Stovana na Pirinejskom poluotoku prije dolaska
Rimljana koja se nisu zadrzala kao §to je slucaj s Izidom: Tueris, Ptah, Sobek, Neith, Seth,

Sekhmet, Nut, Imhotep, Bastet, Jonsu, Min et Nefertum.

Kao $to je ve¢ spomenuto, pretpostavlja se da se distribucija kultova u Hispaniji odvila
preko trgovaca s istoka ili lokalnih trgovaca koji trguju s istocnim Mediteranom. Medutim,
istraziva¢i nisu usuglasili miSljenja oko tocne datacije. Mufioz piSe o dolasku egipatskih
bozanstava iz Ozirisovog kruga: Izida i Hathor od 7. st. pr. n. e., a u periodu od 7. do 5. st. pr.
n. e. Harpokrat, Horus, Thoth 1 Anubis. Od svih spomenutih egipatskih bozanstava, ova su se
jedina zadrzala do vremena rimske Hispanije. Medutim, i Mufioz, kao i Alvar napominju kako
nalazi s prikazom egipatskih kultova ne moraju nuzno svjedociti o usadivanju religijskih
obrazaca, ve¢ su dokaz fenicke trgovine sa sjeverom Afrike i Aleksandrijom. Takoder, valja
spomenuti kako postoji odredena nepodudarnost u pojavi Harpokratovog kulta u Hispaniji i
samom utemeljenju kulta koji Selem smjesta u mnogo kasnije razdoblje od njegove pojave u

Hispaniji.

Kao najstarije izidinsko svetiste, Alvar navodi hram na lokalitetu Emporiae s kraja 2. st. pr.
n. e., koji ¢e se detaljnije opisati u nastavku. Nadalje, lokaliteti povezani s izidinskim kultom
koji se ne nalaze na samoj obali, javljaju se ve¢inom krajem 1. i po¢etkom 2. st., kao npr. oni u
Saguntu, dok su oni na portugalskoj obali kasnija pojava. Vecina ih se vezuje uz trgovacke i
pomorske krugove!**, dok naseljavanje nekih odredenih lokaliteta, kao $to je Antequera, Alvar

objaSnjava dolaskom italskih migranata i oslobodenika orijentalnog podrijetla.

Prva pojava Serapisovog kulta veZe se uz rimski vojni logor Castra Caecilia vojskovode 1
Pontifexa Maximusa Kvinta Cecilija Metela, istog onog kojeg Selem vezuje uz privatno svetiste
Iseum Metellium podignuto na Vii Labicani u Rimu 70. god. pr. n. e. u vrijeme kada je Stovanje

kultova zabranjeno odlukom Senata'*’

. Osim vojne namjene, Castra Caecilia vazno je ¢voriSte
za trgovce koji su pratili Metelovu vojsku tijekom osvajanja Poluotoka'®. Tamo je pronaden
stup iz 80. god. pr. n. e. ukraSen s tri glave, od kojih je jedna odredena kao Serapisova. Medutim,

iako znamo da je Metel Stovatelj Serapisovog kulta, ne postoje dokazi o svetiStu kao ni o
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integraciji kulta u autohtono drustvo, buduéi da su vojne trupe pokretne prirode'*’. Ipak, postoje
dokazi o hramovima posveéenim Izidi i Serapisu, kao onaj u koloniji Emporiae,

kozmopolitskom gradu i trgovackom sredistu 1. st. pr. n. e.

Kada govorimo o spolu koji je zastupljeniji medu vjernicima Serapisovog kulta, Mufioz
zakljuCuje da su vecina Serapisovih sljedbenika bili muskarci, Sto 1 potvrduje analiza natpisa
pronadenih u Hispaniji, no njima ¢emo se baviti u nastavku rada. Osim toga, citiraju¢i Garciu
y Bellida tvrdi kako postoji odredena neravnoteza u teritorijalnoj rasprostranjenosti izmedu
zapadnog 1 istocnog dijela Pirenejskog poluotoka. Tako definira slabije romanizirani istok kao
podrucje s malo dokaza o Serapisovom kultu dok je mnogo brojniji na zapadu Poluotoka, Sto

potvrduje 1 spomenuti primjer Castre Caecilije u danasnjoj Extremaduri.

Maria Teresa Soria Trastoy navodi pomorce i ribare kao glavne fizicke posrednike
egipatskih religijskih praksi. Osim njih, spominje 1 egipéanske zajednice koje su se naselile
diljem Mediterana te rimsku elitu koja je financirala gradnju ili restauraciju postojecih iseuma
i serapeuma radi pragmati¢nih razloga vise nego religijskih!*®. Alvar pak pise o 40.000 robova

istoénog porijekla koji su dovedeni u $panjolske rudnike srebra (prema Polibiju)'#’

, avjerojatno
su dopremljeni s Dela tijekom 2. st. pr. n. e. Takva teza Alvaru je posluzila kao moguci
preduvjet za daljnje Sirenje kultova s mediteranske obale u unutrasnjost Poluotoka. Ipak, treba
imati na umu kako je romanizacija kontinentalnih podruc¢ja Poluotoka zapocela u 1. st. pr. n. e.,
a na obali je upravo tada nastupio period od gotovo 100 godina bez znacajnih gradnji vezanih
uz egipatske kultove. Tako Alvar upozorava na oprezno koriStenje termina difuzija i ekspanzija
za koje tvrdi da nisu posve ispravni radi povise izloZene kronologije!*’. Naime, dostupna
dokumentacija sugerira viSe neovisnih, pojedinacnih podrucja na kojima se kultovi pojavljuju,

bez Sirenja iz jednog sredista.

Glede to¢nijeg smjestaja svetiSta, vecina nalaza vezana je uz gradska sredista. lako nisu
nadeni dokazi o postojanju hramova u svim hispanskim gradovima, postoje neke naznake da je
u svima bio prisutan izidinski kult. Tako Alvar tumaci kako je ve¢ina dokaza koncentrirana

unutar gradskih sredista, $to je suprotno onome Sto spominju hrvatski i engleski istrazivaci koji
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smjestaju iseume van gradskih foruma. Takoder, Alvar istiCe kako govorimo o urbanom

fenomenu pa tako eventualne nalaze u ruralnim sredinama treba uzeti s oprezom''.

Kada govorimo o drustvenim slojevima unutar Stovatelja, Alvarovo misljenje podudara se
sa Selemovim kada tvrdi kako nisu svi Stovatelji nuzno bili inicirani u kult te napominje kako
je svako mjesto Stovanja imalo drugaciju organizaciju svetista radi razliCitog broja vjernika,
postojanja ili nepostojanja organiziranog bogosluzja, prisutnosti kolegija ili samo pojedina¢nih

Stovatelja!>?

. U okviru te ideje upozorava kako je veca vjerojatnosti da su imucniji Stovatelji
kulta imali viSe prilika za izraziti svoju privrzenost bozanstvu, te donosi jedan od primjera:
iznimno bogata svecenica Vibia Modesta iz Italice posvetila je 1zidi ,,veliki srebrni kip ukraSen
nau$nicama sa¢injenima od tri grozda sa devedeset bisera, ¢etrdeset dragulja, osam akvamarina
i zlathom krunom s dvadeset i pet dragulja“!>3. Isto tako, u hramu je pronadena njezina
svecenicka zlatna kruna, zlatno poprsje Izide te poprsja bozice poljodjelstva Cerere i boZice
braka Junone“!>*. Unato¢ takvim nalazima, postoji dovoljno dokaza koji potvrduju kako
izidinizam u Hispaniji nije bio isklju¢iv prema nizim drustvenim slojevima. Razli¢ita drustvena
podrijetla Stovatelja dokumentirana su u zanimljivom epigrafu iz Luzitanjie, tocnije iz Salacije,
u kojem oslobodenik Marco Octavio Tedfilo zaziva Isis Dominu. Umjesto spominjanja svog
bivseg vlasnika u skra¢enom obliku, kao $to je uobi¢ajeno u drugim sli€énim natpisima, Teofilo
odlu¢uje navesti razvijeniju verziju imena svoje bivSe vlasnice: Octavia M(arci) f(ilia)
Marcella Moderatilla. 1ako je to samo hipoteza, Alvar smatra kako bi Tedfilov interes za
vizualno naglaSavanje imena Moderatille mogao biti posljedica ¢injenice da je i ona bila Izidina
poklonica; a Izida bi tada bila bozanstvo kojemu se Teofil povjerio da postigne svoju
manumisiju, i kojoj je, nakon $to ju je postigao, posvetio svoj zavjet!'>>. Isto tako, zavjetni natpis
roba Callinicusa s kraja 2. stolje¢a, naden u Valentiji svjedo¢i o Stovateljima u manje

povlastenim dru$tvenim slojevima'*®.
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Dokumentacija koju je Alvar sakupio svjedoci o teritorijalno najrasirenijoj poboznosti
u Hispaniji u 2. st. n. e., oskudici materijala tijekom 3. st. i potpunom nestanku u 4. st.!>’. Alvar
tvrdi kako nije pronaden niti jedan dokaz koji se zasigurno moze datirati nakon 3. st. To
potkrjepljuje Cinjenicom kako u spisima o Elvirskom koncilu, odrzanom u Baetici poc¢etkom 4.
st., ne postoje podaci o poganskim religijama na tom prostoru, kao §to je to bio slucaj sa spisima
drugih ranokr§¢anskih koncila u Aleksandriji, Milanu, Kartagi ili Arlesu'>. Objasnjava da o

kultovima nema spomena buduc¢i da oni ne postoje'>

. Nastavlja s primjerom biskupa Patianusa
iz Barcelone koji u svojoj raspravi protiv poganskih obiljezja Cervulus takoder ne spominje
egipatske bogove. Daje jo$ jedan primjer biskupa iz Brage, Martina Dumiensea koji u drugoj
polovici 6 st. u svom djelu De correctione rusticorum spominje rimska bozanstva bez spomena
onih egipatskih. Medutim, njegovo djelovanje vezano je uz ruralnu sredinu u kojoj su primjeri
egipatskih kultova bili rijetki, Sto moze biti objaSnjenje izostanka spomena Izide i1 srodnih joj

bozanstava'®

. Radi svega navedenoga, odbacuje tezu da je krS¢anstvo odgovorno za nestanak
egipatskih kultova u Hispaniji, kao §to se to uobi¢ajeno vjeruje. Nadalje, navodi druge povijesne
okolnosti koje su mogle utjecati na manjak nalaza o postojanju kulta nakon 3. st.. U Baelo
Claudiji, danaSnjem Cadizu, dogodio se razoran potres nakon kojeg religijski prostori nisu
obnavljani, a dokaza o kasnijem Stovanju izidinskog kulta na lokalitetu nema. Pretpostavlja da

su kipovi svetista na lokalitetu Emporiae sakriveni kako bi se pokusali sacuvati tijekom kasnijih

teritorijalnih previranja.

157 14
158 Ibid., 35.
159 14
160 14

30



6. Spomenici egipatskih kultova u Hispaniji

Hispanski arheoloski nalazi s egipatskim motivima mogu se podijeliti na nekoliko skupina:
mozaici, oltari, zavjetne noge, vaze, kipovi i kipi¢i, najbrojnije lucerne i natpisi te nama
kolegija na nekom prostoru je arheoloski nalaz gradevine ili ostatka gradevine koja odgovara
tipologiji izidinskog hrama i koja moZze biti potvrdena pomocu nalaza kao $to su kipovi s
svjedoCe nuzno o Stovanju kulta na tom odredenom lokalitetu, ve¢ mogu biti doneseni tijekom
kasnijih razdoblja iz drugih gradova, bez izravne poveznice sa Stovanjem kulta. Osim toga, ve¢
1 prije same analize mozemo zakljuciti na temelju do sad iznesenog da je Hispanija specifi¢no
podrucje kada govorimo o usvajanju kulturnih fenomena s istoka. Tako su religijski orijentalni
utjecaji na tom teritoriju prisutni znatno ranije nego u Iliriku zahvaljujuéi fenickim kolonijama.
Medutim, i zadnji poznati tragovi o Stovanju egipatskih kultova datiraju se mnogo ranije nego
igdje u Carstvu. Razlog tome nije potvrden, no mozda bude jasniji nakon analize hramova

posveéenih egipatskim bozanstvima u Spanjolskoj i Portugalu koja slijedi u nastavku.

6.1.  Obalni prostor Taragonije

Pojava prvih svetiSta posvecenih egipatskim kultovima na Iberskom poluotoku
karakteristi¢na je za obalu Sredozemnog mora tijekom kasnog 2./ranog 1. stoljeéa pr. n. e'!.
Prvi takav lokalitet nalazi se u Kartageni u pokrajini Murciji koji je zbog svojeg vaznog
primorskog poloZaja razvio kulturnu tradiciju jo$ za vrijeme Fenicana, kada je poznat kao Qart-
Hadash. Tijekom rimskog perioda poznat je pod imenom Nova Kartaga (Carthago Nova) koja
je jedno je od glavnih i najrazvijenijih sredista Hispanije'®?. Spanjolski arheolog Juan Manuel
Abascal Palazon piSe o Carthagi Novi kao o glavnom od 14 hispanskih konventa tijekom 1. st.
pr. n. e. koji prima brodove iz cijelog Sredozemlja, a s njima i razne etnicke skupine — Sirijce,

Grke, Egipéane, Afrikance, itd.'%. O vaznoj ulozi lokaliteta u prvim stolje¢ima rimske vlasti
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svjedoCi Cinjenica da se izdvaja se od ostatka Hispanije po velikom broju nalaza iz
republikanskog doba, kako istice Abascal. Naime, Abascal navodi podatke madarskog
istrazivac¢a Alfoldya koji je 2011. godine popisao 39 natpisa iz vremena prije Augusta, dok ih
na lokalitetima Tarraco i Emporiae ima znatno manje — 21 i 15'* te nadodaje kako su novija

istrazivanja povecala taj broj.

U vjerskoj topografiji grada, vazno mjesto je sjeverozapadi dio Cerro del Molinete — Arx
Hasdrubalis (Slika 1) gdje su najvjerojatnije isto¢njacki trgovcei vezani uz Del i Carthago Novu

podigli hram nilskim i sirijskim kultovima'6®

. Radi upotrebe tamnog kamena hram je nazvan
Crni hram (el Templo Negro)'®®, dimenzija 16,75 x 11,20 m, te je bio povezan s forumom
monumentalnim stubama. Na temelju epigrafskog nalaza s imenom sirijske bozice Atargatis
pronadenog kraj hrama, Gasparini i Alvar'®’ datiraju ga izmedu kasnog 2. i podetka 1. st. pr. n.
e. te vjeruju da je napusten prije Principata. Noguera, medutim, piSe kako nije moguce sa
sigurno$c¢u tvrditi kome je svetiSte bilo posveceno. Naime, ispod postojecih struktura pronadeni
su ostaci fenickih struktura, pregradivani u kasnom 2. st. pr. n. e., s kojima je potencijalno
moguce povezati ulomak s natpisom Atargatis. Naime, Noguera iznosi tezu kako je moguée da
prva faza ovog hrama odgovara fenickom privatnom svetiStu, posve¢enom AStarti-Tanit i
njezinom feni¢ko-kaanonskom pandanu, glavnom bozanstvu sunca i1 plodnosti ReSef-
Melkartu'®®, dok je u drugoj fazi, krajem 2./pocetkom 1. st. pr. n. e. jedna od prostorija
pretvorena u svetiSte bozici Atargatis koja nasljeduje AStartu-Tanit. U prilog tome govore 1
istrazivanja koje je 1977. godine proveo Arheoloski muzej Kartagene tijekom kojeg je pronaden

kamen s natpisom A/tJar[g]ate'®®

, 1z ¢ijeg drugog, slabo citljivog retka istraZivaci urbane
arheologije Carthago Nove iSCitavaju natpis [S/a[rapidi] ili [S]a[rapi], $to bi potkrijepilo
druge nalaze na tom lokalitetu, no ne moze se sa sigurnoS¢u potvrditi. Takoder, promjena
izvornog mjesta toga natpisa povezuje se s kasnorepublikanskim javnim radovima i

pregradnjama o kojima postoje povijesne potvrde, kao $to navodi Abascal'”’.

164 Abascal (2009), 120.

165 Gasparini, Alvar (2020), 19.
166 Ihid., 21.
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Drugi lokalitet u Carthago Novi, Insula II, smjeSten je u blizini luke 1 kolonijalnog foruma,
a ¢ini ga blok dimenzija 70 x 41 x 20,30 m koji zauzimaju dvije gradevine; na niZzem
jugoisto¢nom dijelu je nalaz svetista, a u vi$oj sjeverozapadnoj zoni ostaci termi. Govorimo o
sakralnom prostoru pravokutnog, blago trapezoidnog oblika, orijentiranom JI-SZ. Svetiste je
omedeno dvoriStem dimenzija 13 x 20 m, a sastoji se od pronaosa (6,65 x 2,98 m) i cele (4,96
x 6,65 m). Trijem je sa sjeverozapadne strane omeden sa 6 stupova, a na ostale 3 strane

171

pronadeno je po 7 stupova, no rekonstrukcija sugerira po 8 stupova ''. Od kolonade su sacuvane

donje zone, bez informacija o izgledu zabata, arhitrava, friza i vijenaca '7%: radi se o atickim
osmetokutnim bazama i monolitnim stupovima od vapnenca s korintskim kapitelima, ¢ija
glatka obrada listova sugerira dataciju u drugu polovicu 1. st. n. e. Osim toga, i distribucija
stepeniSta odgovara Vitruvijevom prijedlogu koji upozorava da ,tribine trebaju biti neparne
kako bi se uspon zapoceo i zavriio desnom nogom*“!”, te je slicna onoj u pompejanskom
iseumu u fazi gradenoj za vrijeme Vespazijana. Na taj period upucuje i nacin gradnje. Naime,
keramika ferra sigillata marmorata pronadena na lokalitetu proizvodena je iskljucivo za
vrijeme izmedu Tiberija i Vespazijana, tj. u hispanskom kontekstu izmedu Klaudija i Nerona'”,
Osim toga, postoje povijesni dokazi o valu graditeljske djelatnosti od vremena Vespazijana do

Hadrijana koji Noguera naziva druga izidinska difuzija.

Zadnja velika obnova gradevine o kojoj postoje epigrafski dokazi dogodila se 218. godine,
za vrijeme Severa, a poznat je podatak da u drugoj polovici 3. st. dolazi do privatizacije prostora
starog kolegijalnog prostora, §to potvrduje Alvarove teze o 3. st. kao vremenu prestanka
Stovanja egipatskih kultova na Poluotoku. Takoder, Noguera citira Spanjolsku povjesni¢arku
Belén Malavé Osunu koja tvrdi kako pocetkom 4. stolje¢a bivsi vlasnici ili, u sluc¢aju da se
radilo o javnom zemljiStu, gradske vlasti ustupaju prostor staklarskim 1 metalurSkim

radionicama'’>.

Noguera navodi kako su oba svetiSta, Baelo Claudia u Cadizu i Carthago Nova, izgradena

pocetkom flavijevskog razdoblja u rimskim gradovima s dubokim punskim korijenima, kao i

1l Noguera (2019), 48.
172 Ibid., 53.
173 Ibid., 52.
174 Ibid., 59.
175 Ibid., 63.
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&esto zanemarivani model numidijskog svetista Sabratha na sjeveru Afrike!’®. Tako ukazuje na
analogiju ta tri svetiSta te iznosi hipotezu o drugom valu izidijanizma africkog podrijetla koji je

77 U korist tome

povezan s komercijalnom djelatnos¢u hispanskih i numidijskih trgovaca
opisuje razliku u gruboj tehnici zidanja od potpuno pazljivije izvedbe osmerokutnih baza ili
monolitnih stupova te dodaje kako izvedbeni materijal vapnenac do danas nije pronaden u
koloniji. U toj praksi vidi sli¢nosti s iskazivanjem mo¢i kroz izidinsku ikonografiju na novcu.
Naime, u augustovom razdoblju (2.-12. god. n. e.) Juba II. iz Mauritanije i njegov sin Ptolome;j
kuju nov¢ice s Izidnim likom, buducéi da se Juba II. ozenio Kleopatrom Selenom, kéeri Marka
Antonija 1 Kleopatre VII., a takva praksa postoji u Sirakuzi jo§ u 2. st. pr. n. e. kada se na
lokalnom novcu pojavljuje izidinska ikonografija kako bi kolonijalne elite pokazale svoje
medunarodne veze!”®. Ista stvar dogada se prilikom opremanja svetista kada se angaZiraju

visoko specijalizirani majstori za izvedbu unutarnje plastike svetiSta, kao Sto su baze s

osmerokutnim postoljem egipatsko-aleksandrijske tradicije.

Budu¢i da su ispod hrama Insula II pronadeni ostaci fenickih struktura, moguce je smjestiti
ulomak sa spomenom Atargatis u gradevinu koja se nalazila ispod kasnije flavijevske
gradevine. Polaze¢i od te ideje, mogao bi se pretpostaviti kontinuitet kulta na istom mjestu, iako
raspolozivi podaci zasad ni ne potvrduju niti opovrgavaju tezu. Osim te ideje kultnog mjesta s
kontinuitetom, na lokalitetu su pronadene dvije skulpture koje upucuju Izidu kao titulara hrama.
Naime, radi se o kipu Izide ve¢em od prirodne veli¢ine 1 kipi¢u Harpokrata. Kip Izide
pretpostavljen je unutar cele, pri¢vrséen na zid, kao S§to je slucaj u Baelo Claudiji. Osim toga,
smjestaj hrama kraj luke mogao bi se povezati s proslavom proljetnih izidinskih svetkovina
Navigium Isidis. Takoder, na istonom dijelu lokaliteta pronadene su dvije medusobno
povezane podzemne cisterne (A 1 B) sa po dvije nadsvodene kripte za skupljanje kisnice koje
se povezuju s vaznom ulogom vode u ritualima Izidinskog kulta'”. Isto tako, u blizini svetista
nalaze se terme koje se koriste za ceremonije ¢iS¢enja, kao Sto odgovara opisima iz Apulejevih
Metamorfoza. Neka vazna pitanja vezana uz ovaj lokalitet ostaju nerazrijeSena, buduci da se ne

zna je li svetiSte bilo javno ili privatno. Naime, znamo da su u flavijevsko doba oslobodenici

176 Ibid., 88.

177 Ibid., 87.

178 Alvar (2012), 33.
17 Noguera, 87.
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koristili Izidin kult kao oblik drustvene promocije, imitirajuéi imperijalne tendencije '*°. Tako
postoji moguénost o privatnoj prirodi kulta koji je javno vidljiv i otvoren prilikom velikih

sve¢anosti, ali zatvoren kada se radi o inicijacijskim ritualima'®!

. Na lokalitetu su pronadene
dvije skulpture koje upucuju Izidu kao titulara hrama. Naime, radi se o kipu Izide ve¢em od
prirodne veli¢ine 1 kipi¢u Harpokrata. Kip Izide pretpostavljen je unutar cele, pri¢vrSéen na zid,

kao Sto je slucaj u Baelo Claudiji.

Na lokalitetu su pronadeni i epigrafski dokazi posveceni Izidi i Serapisu. Prvi od nalaza su
dva kamena ulomka za koje Koch pretpostavlja smjestaj na nadvratniku, a Alvar na arhitravu'®?
ondje pretpostavljenog iseuma. SrediSnji dio epigrafa izgubljen je, no ipak iz njega se moze

183 Nakon otkriéa

iS¢itati da ga je financirao oslobodenik isto¢nog podrijetla Titus Hermes
ulomka, na tom prostoru organizirana su iskopavanja (1977.-1978., 1985., 1993.12010.-2011.),
Sto je dovelo do otkri¢a dvorane koja je pripadala hramu te koja je gotovo uniStena izgradnjom
gradskih zidina'®. Osim toga, jo§ krajem 19. st. u blizini lokaliteta pronaden je cilindri¢ni
zrtvenik od vapnenca (visina 0,38 m; promjer 0,24 m), s posvetom Serapisu, bez spomena

druZice Izide, a poznat je i naruditelj Marcus Brosius, najvjerojatnije iz Italije’®.

Osim toga, u podnozju lokaliteta pronaden je fragment stupa ili oltara (0,195 x 0,215 x
0,155 m) s posvetom Serapisu, Izidi i Merkuru, s imenom narucitelja Marcusa Bombiusa koji
se datira u 1. st. pr. n. e.!¢ Podrijetlo narugitelja vezuje se uz obitelj Bombius iz Numidie na
sjeveru Afrike gdje je locirana veéina postojeéih natpisa s istim imenom'®’. Takoder, na Delu
se spominje ¢lan obitelji Bombije Lucius Bombius, sin Marcusa koji podize mali hram Veneri
Victix, datiran do sredine 1. st. pr. n. e. na temelju epiteta i paleografije. Ne moZemo sa
sigurno$¢u znati jesu li spomenuti u krvnoj vezi, no taj podatak pomogao bi to¢nije datirati
kartagenski zrtvenik u prvu polovicu 1. st. pr. n. e. Zanimljivost natpisa na zrtveniku lezi u

posveti neobic¢nih karakteristika koja u mnogo€emu nema analogije u epigrafskim zapisima.

130 Noguera, 82.

181 Thid., 90.

182 Thid., 22.
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Osim koristene kratice Sera umjesto punog imena Serapis, jednako je neobi¢na pojava Merkura
pored bozanskog para Izide i Serapisa'®®. Alvar objagnjava pojavu Merkura u posveti jer se radi
o bogu trgovine i putovanja, a napominje kako uspjesna trgovacka djelatnost osigurava prestiz
u rimskom drustvu. Istraziva¢ Laurent Bricault, na temelju sli¢nih nalaza u grckom gradu
Larissa, predlaze kult Anubisa na prvom mjestu jer bi se tako radilo o kultu Hermanubisa

(Anubis-Merkur) i to bi bio najstariji takav slu¢aj na Poluotoku!'®.

Iako ne postoji izravan dokaz koji povezuje hram s Izidom ili Serapisom, lokalitet /nsula I1
moze se usporediti s primjerom iseuma u Ostiji. Organizacija urbanog prostora, rimska
tipologija svetiSta, terme i cisterne za sakupljanje kiSnice, skulpturalni ulomci, egiptizirajuca
atmosfera, ali i otkri¢e nekoliko lucerni ukraSenih krokodilima i rije¢nim/nilskim pejzazima
kao i natpisa opisanih u nastavku upucuju na povezivanje iznesenih nalaza s egipatskim
bozZanstvima. Isto tako, budu¢i da se najstarije datirane gradnje smjeStaju u kraj 2./pocetak 1.
st. pr. n. e., a hram na lokalitetu Insula II u flavijevsko razdoblje, odnosno u drugu polovicu 1.
st. n. e., Alvar upozorava na period od jednog stoljeca tijekom kojeg prema arheoloSkim

dokazima nema graditeljske aktivnosti.

Isto¢no od lokaliteta Carthago Nova nalazi se rimski grad Emporiae — danasnja Girona,
Katalonija. Radi se o grckoj koloniji Emporion koju je tijekom Drugog punskog rata, to¢nije
218. pr. n. e., zauzeo rimski vojskovoda Publije Kornelije Scipion Africki Stariji'®’. Na
jugozapadnom dijelu antickog grada pronadeni su ostaci dvije gradevine poznate kao hram M
i hram P. U cisterni ispred hrama M pronadena je skulptura muSkog torza, a ispod hrama
mnostvo mramornih fragmenata, medu kojima je i tijelo skulpture. Ostaci ¢ine monumentalnu
skulpturu vecu od stvarne veli¢ine (2,20 m) koja je identificirana kao Serapis. Alvar iznosi
teoriju o izvornoj skulpturalnoj skupini koju ¢ine Serapis, Izida 1 Harpokrat s rogom obilja te

191

zmijom Agathos Daimon'”". Naime, medu fragmentima moze se identificirati zmija zamotana

oko svoje osi s uzdignutom glavom, kao §to je uobicajena ikonografska praksa, no sama glava

192

nedostaje. Od Izidinog lika pronadena su samo stopala'””, a od Harpokratovog glava 1 rog
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199 Rod4 (2018), 291.

91 Gasparini, Alvar (2020), 27.
192 17

36



obilja'”’. Medu fragmentima nasle su se i kandZe koje se pripisuju ili Kerberu koji prati lik

Serapisa na prijestolju ili sfingi, €iji je straznji dio pronaden uz fragment reljefa. Osim toga,
pronaden je i tronozac od vapnenca s jonskim kapitelom i Supljinom u gornjem dijelu koji Ruiz
1 Vivo tumace kao perirhanterij u kojem stoji voda za ritualno ¢iS¢enje. Medu nalazima nasao se
1 dvojezicni epigrafski natpis sa spomenom imena Noumas. Alvar iznosi tezu kako se radi o

194

orijentalnom oslobodeniku iz Aleksandrije'” koji uslijed globalizacije Mediterana krajem 2. i

pocetkom 1. st. pr. n. e.!®> donosi prve zasade orijentalnih religija na Iberski poluotok. Alvar
upozorava kako skulpturalna skupina ima malo analognih primjera na zapadnom Mediteranu!%¢,
no smjestaj samog hrama unutar topografije grada mogao bi posluziti ako opravdanje za takvu
identifikaciju likova, buduci da govorimo o istaknutom mjestu koje je mogao financirati samo

dobrostojeci pojedinac.

Njegove teze dokazali su arheolozi Isabel Roda, Pilar Lapuente, Diana Gorostidi 1
Philippe Blanc u svojoj studiji Multimethod marble identificacion for three Augustan
Inspriptions in Emporiae (NE Hispania). Naime, krajem 2. st. pr. n. €. zapoceo je uvoz parskog
mramora na podruéje luke Emporiae'”’, a prema paleografskim kriterijima, Fabre, Mayer i

198 'S obzirom na kvalitetu

Roda datirali su Numin nadgrobni spomenik u sredinu 1. st. pr. n. e.
materijala, tehniku spajanja kipa iz dijelova, ali i koriStenje atributa kalathosa ili egipatske
krune na glavi, potvrduju da se radi o radionici s Dela. Takoder, tumace kako je namjera
narucitelja Nume bila osnovati malo svetiSte zavjetne funkcije u svrhu trgovackog prosperiteta
novog rimskog luckog sredista, a takva praksa poznata je na Delu gdje su pomorski trgovci

grupirani u bratovstine smatrali bozanstva poput Izide svojim zastitnicima'®’

. Medutim, u svom
radu Serapis, Isis y los dioses acompariantes en Emporion: una nueva interpretacion para el
conjunto de esculturas aparecido en el supuesto Asklepieion emporitano, Ruiz 1 Vivd
upozoravaju na nepogodno druStveno stanje izazvano politickim previranjima u sredini 1. st.
pr. n. e.. Naime, oko 70. god. pr. n. e. dolinom Ebra haraju vojne trupe u okviru rata izmedu

Sertonija 1 Sule, tj. Pompeja. Takoder, podsjecaju na senatske zabrane egipatskih kultova
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izmedu 58. 1 48. pr. n. e. Nasuprot tome, krajem 2. st. pr. n. e., sicilijanske luke Pozzuoli i
Neapolis bile su izravno povezane s Delom, mjestom gdje se spajaju razne kulture poput
sirijske, aleksandrijske 1 hispanske. O pogodnoj gospodarskoj situaciji luke Emporiae svjedoci
1 mnosStvo pronadenih amfora, posuda i lucerni iz Apulije 1 Kalabrije u kojima su dopremani
vino i ulje’®. Osim toga, podsjecaju kako su hramovi posveéeni Serapisu osim na Delu,
postojali u Ostiji, Pompejima i Pozzuoliju. Stoga zakljuuju kako ne treba cuditi $to je je
Aleksandrijac Numas dosao iz napuljskog zaljeva te u gradu sa snaznom gréckom kulturnom
tradicijom izgradio egipatsko svetiSte koriste¢i gréko-latinski dvojezicni natpis. Osim toga,
osim analogije s drugim poznatim iseumima i serapeionima diljem Mediterana, 1 sami
egiptiziraju¢i ambijent lokaliteta, kao i posuda za obredno pranje sa simbolikom Nila, ukazuju

da se radi o izidijanskom svetistu, to¢nije o serapeionu.

Glede vremena prestanka djelovanja svetiSta, nedostaje povijesnih dokaza o to€nijoj
dataciji, no kao vazne povijesne ¢imbenike graditeljske (ne)aktivnosti, autori isticu jacanje
Tarraca 1 Barcelone za vrijeme Flavijevaca koje posljedicno dovodi do gubitka moci

emoporijskih trgovaca, a tako i do manjih ulaganja u likovne spomenike®°!.

Na mjestu danaSnje Tarragone nalazio se Tarraco, glavni grad najvee provincije
Rimskog Carstva — Hispanie Citerior, kasnije Taragonije. Prema Alfoldyjevim istraZivanjima,
Tarraco je bio prvo sjediSte cara izvan Rima te polazis$na toc¢ka za romanizaciju Pirinejskog
poluotoka, a za vrijeme Flavijevaca, izmedu 70. i 96. godine?*? doZivljava veliku urbanu
reformu. Medutim, unato¢ vaznoj funkciji grada, prema Alvaru ne postoje jasni arheoloski ili
povijesni dokazi koji bi potvrdili postojanje iseuma ili serapeuma na lokalitetu. Ipak, unutar
gradskog tkiva Mar 1 Ruiz de Arbulo isticu razli¢ite hramove posvecene raznim bozanstvima

rimskog panteona®®®, medu kojima su najistaknutiji Minerva i Jupiter.

Nama najvazniji nalazi koji se mogu dovesti u vezu s egipatskim kultovima povezuju
se s lokalitetom Cerro del Olivo, smjeStenim izvan gradskih zidina. Prvi 1 najznacajniji od njih
je epigrafski nalaz koji se u 15. stoljecu pojavio se medu ruSevinama prigradskog hrama,

smjestenog sjeverno od rimskog zida izgradenog tijekom Drugog punskog rata (218.-205. pr.

200 Ruiz, Vivé (2008), 129.
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n. e.) 1 pregradivanog tijekom keltiberskih ratova (154.-133.). Radi se o dotrajalom natpisu od
vapnenca s posvetom ,,Posveceno Izidi Augusti u ¢ast i spomen na Juliju Sabinu; njezina majka,
Clodia Orbiana“*** koji jasno dokazuje postojanje Izidinog kulta na lokalitetu. Natpis je datiran
u kraj 1. ili prvu polovicu 2. st. n. e. Isto tako, uz natpis su pronadena i 3 jonska stupa koja i
Garcia y Bellido i Alfoldy povezuju s konstrukcijom koja je u 16. stolje¢u opisana kao

svetiste20

. Osim toga, na podrucju Tarraca, to¢nije na lokalitetu Bosch Negre, pronadena je
sredinom 19. stolje¢a i mala broncana statua Izide kourotrophos s djetetom veli¢ine 10 cm (slika
3). J. Padro, koji je vodio istrazivanja tvrdi kako se kipi¢, zajedno s dva skarabeja 1 joS jednom
egipatskom figuricom, pojavio medu ostacima iz rimskog doba?’. Osim toga, pronadena je
lucerna s prizorom djeteta koja se moze povezati s Harpokratovom ikonografijom. Radi se o
djecaku koji sjedi na lavljoj kozi pod palmom i prinosi lijevi kaziprst ustima. Datira se u 1. st.

n. €. Podvin ne ukljucuje lucernu u svoj katalog, isticu¢i kako se scenu ne smije povezivati s

Harpokratom, budu¢i da on uvijek prinosi kaZiprst desne ruke ustima.

Tarraco je zasigurno imao sve preduvjete za Stovanje egipatskih kultova. Osim samog
obalnog polozaja na Sredozemnom moru i vazne politi¢ke uloge Tarraca, od samih pocetaka
rimskog djelovanja ulagalo se u gradsku infrastrukturu 1 javni Zivot te bi bilo logi¢no vjerovati
daje, kao i svi drugi rimski gradovi, imao svetiSte posveceno orijentalnim bozanstvima. Alfoldy
zakljucuje da je, prema dostupnoj dokumentaciji, [zidin kult bio slabo usaden u Tarracu, unato¢
velikom broju stranaca koji su Zivjeli u gradu, no vjeruje da njezin hram ipak jest postojao te
da se nalazio na lokalitetu Cerro del Olivo, odakle potjeCe spomenuti natpis. Isto tako, ne
pretpostavlja njegovu dataciju, ali istiCe vazne izgradnje tijekom Flavijevaca te ostavlja
mogucnost datacije otvorenom. S druge strane, Alvar tvrdi kako spomenuti nalazi ne mogu sa
sigurnos$éu potvrditi postojanje svetisSta sve dok detaljnija arheoloska istrazivanja ne pokazu
drugacije. Osim toga, zanimljivo je Alvarovo Cudenje Alfoldyjevom otkri¢u koje povezuje
Izidu s nalazima na lokalitetu Cerro del Olivo, ,,unato¢ neuobicajenom, izvangradskom
polozaju“?®’. Takav smjestaj izidijanskog kulta van gradskih zidina zaista je jedan od prvih
primjera u Hispaniji koji odgovara ideji perifernog smjesStaja orijentalnith hramova unutar

urbanog tkiva diljem Carstva. Stoga ovaj moguci iseum otvara pitanje postoji li objaSnjenje

204 Alvar (2012), 104.
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zaSto iseumi 1 serapeumi na ostalim hispanskim lokalitetima ne odgovaraju perifernom

smjestaju koji je uobicajen u ostatku Carstva.

Osim spomenutih nalaziSta, postoji mnostvo kipova, natpisa, ostatka termi s prikazima
Izide 1 Serapisa, itd. koji svjedoCe o poznavanju figura iz izidijanskog kulta u Taragoniji,
medutim, ne mogu potvrditi Stovanje samih boZanstava na tim podruc¢jima, buduéi da nisu
pronadeni ostaci javnih hramova ili privatnih svetiSta. Alvar ¢esto napominje kako se takvi
nalazi ne bi trebali tumaciti kao potvrda o postojanju izidinskih kolegija ili o bilo kakvom
iskazivanju odanosti aleksandrijskim kultovima, ve¢ mogu biti iskaz pomodarnosti i
orijentaliziraju¢ih tendencija. Ipak, neka mjesta Stovanja kulta, kao §to su Carthago Nova i
Emporiae, potvrdena su i datiraju se u kraj 2. i pocetak 1. st. pr. n. e.. Ujedno, to su i najstariji
spomeni izidinskog kulta u rimskom periodu na Poluotoku, §to je znatno ranija pojava nego u
[liriku. Takav fenomen mogao bi se objasniti razli¢itim politickim i druStvenim prilikama u tim
provincijama. Medutim, usprkos tim znaCajnim ranim spomenicima na istoénom obalnom i
sjeveroistocnom dijelu Poluotoka, kasniji interes za izidijanske kultove znatno je slabiji.
Arheoloski nalazi koji bi potvrdili ulaganje u svetiSta na obalnom prostoru Taragonije nakon
flavijevskog perioda ne postoje. Medutim, kada govorimo o kasnom 1. i ranom 2. st., pronadena
su 4 epigrafska nalaza sa spomenom Izide, medu njima istice se onaj iz Valencije jer svjedoci

0 poznavanju orijentalnih kultova medu svim drustvenim skupinama, pa tako i medu robovima.

6.2. Baetica

U zapadnom dijelu obalnih provincija nalazi se lokalitet Baelo Claudia, smjeSten u
Boloniji, sjeverozapadno od Gibraltaskog tjesnaca, na obali Atlantskog oceana. SmjeStena na
izrazito vibrantnom geografskom polozaju, 50ak kilometara udaljena od marokanskog grada
Tangera, Baelo Claudia bila je glavna luka provincije Baetice na Atlantiku. Osim vaznog
poloZzaja koji podsjeca na primjer taragonijskih luka Carthago Nova i Emporiae, 1 bolonijski
pretpostavljeni iseumi zauzeo je istaknuti dio gradskog foruma®®® (slika 4). Radi se o potpuno

h209

razru§enom hramu izrazito monumentalnih dimenzija od 530 metara Cetvorni od kojega su

ostali sacuvani samo korintski kapiteli 1 neSto fragmenata skulptura. Hram je Cinila cela (8 x

208 Casa de Velazquez, konzultirano:

209 Alvar, Gasparini (2020), 35.
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4.60 m) okruzena portikom s galerijama, a cijela gradevina bila je omedena monumentalnim
zidom (30 x 18 m) koji je imao portal na juznoj strani te je bio flankiran dvama masivnim
tornjevima u egipatskom stilu. U atriju se nalazilo po 5 stupova na duljoj i po 4 na kracoj
stranici, a pronadeni su ostaci oltara, ognjista (Zrtvenika), bunara i pravokutno jezerce (1,60 x
0,70 m). Osim toga, sa straznje strane hrama nalazile su se tri zgrade otvorene prema sjeveru.
Isto¢na gradevina radi svojih je karakteristika identificirana kao religijski objekt za inicijacijske
obrede. Naime, radi se o Cetvrtastoj strukturi u srediStu sa kriptom i oltarom te otvorenim
dijelom omedenim s 4 stupa. Takva teza potvrdena je ostacima nadenim oko oltara:
Zivotinjskim kostima, uglavnom kokosjim, gus$éjim i volovim?!°. Za druge dvije prostorije

pretpostavlja se da su bile kuhinja i prostorija za gozbe, no nisu nadeni nalazi koji bi to potvrdili.

Na ulazu u celu, s desne i lijeve strane, nalazile su se dvije mramorne sfinge, ¢iji su
ostaci pronadeni u juznom dijelu dvorista. lako joj nedostaje glava, sfinga je identificirana na
temelju egipatskog pokrivala za glavu?!! (slika 5). Iako je prema dosad poznatim arheologkim
nalazima na Poluotoku pojava sfingi bila rijetka ili gotovo nepostojeca praksa, Alvar i Gasparini
pretpostavljaju da se pomocu ikonografije stvarao egipatski ugodaj, budu¢i da se radi o
egipatskom boZanstvu?'?, kao i u iseumu u Italici kojeg ¢emo spomenuti u nastavku. Osim
ostataka sifnge, pronaden je 1 dio skulpture. Radi se 0 mramornoj desnoj podlaktici za koju
francuski istrazivaci vjeruju da je pripadala kipu visine 1.70 m te da je izvorno bila smjeStena

u celi. Kip je identificiran kao Izida.

O posveti hrama Izidinom kultu svjedo¢e dva natpisa s imenom Isidi Domniae
pronadena u stubiStu hrama. Jedan od natpisa pripisuje se Luciusu Veciliusu (slika 6), a drugi
Marcusu Semproniusu?’>. lako se natpisi blago razlikuju u posveti, uz oba natpisa pronadeni su
otisci stopala plantae pedum koji su jako ¢esti medu nalazima na hispanskom tlu. Tako Alvar
govori o potencijalnom istom podrijetlu. Medutim, zanimljiv je podatak kako su oba natpisa u
trenutku nalaza na sebi imala sloj morta koji upucuje kako su bili skriveni ili spremljeni ispod
sloja plocica. Tako Alvar postavlja mogucu hipotezu o njihovoj dataciji u vrijeme prve ili druge

faze hrama te njihovog skrivanja pod stepeniste nakon razornih potresa®'#. Iako se moze pronaéi

210 Mayet, 409.

211 Alvar, Gasparini, 36.

212 Alvar, 36.
213 1pid., 37.
214 [d
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analogija takve prakse s ostalim obalnim primjerima iseuma, trenutno ne postoje dokazi koji bi

potvrdili takvu tezu.

Takoder, u bunaru ovog lokaliteta pronadena je mala bron¢ana plocica (9,5 x 6 cm) koja
se datira u kasno 1. i rano 2. stoljeée, a vazan je primjerak jer sadrzi kletvu (supplicatio)*".
Osim §to toga, zanimljivost teksta lezi u ,,loSim jezicnim vjeStinama vlasnika natpisa* koje
sugeriraju njegov nizak drustveni polozaj. Takva ¢injenica otkriva nam dodatne informacije o
raznim profilima medu vjernicima u jugozapadnom dijelu provincija. Kako Alvar napominje,
u helenisticko-rimskoj verziji kulta, Izida je rijetko bila povezivana sa svojim egipatskim
magijskim svojstvima. Medutim, iz mjesta nalaza i samog natpisa Alvar u praksi bacanja
plo¢ice u bunar iscitava magijski aspekt bozanstva koje ispunjava zatrazene molitve. Tako
objasnjava da su u zapadnoj inacici kulta magijski aspekti isprepleteni sa samom religijom, bez

opreénih znadenja tih pojmova?'é.

Casa de Velazquez, istrazivacka misija koja je zasluZna za istraZivanja lokaliteta tijekom
druge polovice proslog stoljeéa vjeruje da je pretpostavljeni hram izgraden 60./70. godina n. e.,
na mjestu gradevina izgradenih pedesetak godina ranije i srusenih tijekom jednog od potresa.
Clan istrazivatke misije Frangoise Mayet u svom tekstu La cinquiéme campagne de fouilles a
Belo-Bolonia (province de Cadix) en 1970 potvrdio je to na temelju materijala koristenih pri

gradnji?!’

, a 1 Alvar 1 Gasparini slazu se s njim glede datacije te je smjeStaju za vrijeme
Flavijevaca. Tako govorimo o jo$ jednom spomeniku koji je nastao prije perioda nove
religioznosti. Autori vjeruju kako je hram bio u upotrebi barem do 141. godine n. e., o cemu
svjedoci jedan od 12 novc¢i¢a pronadenih u dvoriStu hrama iz te godine. Isto tako, vjeruje se da
je srusen razornim potresom u 3. stoljecu, koji se dogodio 260-290., o Cemu postoje povijesne

potvrde?!8

. Mnogo je c¢injenica koje govore u prilog postojanju iseuma na lokalitetu Baelo
Claudia: osim rimske tipologije gradnje i fragmenata sfinge nadenih u okolici hrama, i bolonjski
1 kartagenski 1 katalonski lokaliteti mogu se dovesti u vezu s proljetnim izidijanskim ritualima

opisanima u Apulejevim Metamorfozama. Medutim, Mayet upozorava kako je navedeni hram

.....

215 Ibid., 38.

216 Jbid., 39.

27 Mayet (1971), 409.

218 hitps://estudiosgeol.revistas.csic.es/index.php/estudiosgeol/article/view/944/1085 (pristupljeno: 15.02.2022.)
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spomenutom iseumu u Sabarathi, u danasnjoj Libiji. Ipak, potvrdivanje veze Sabarathe i

hispanskih primjera zahtijevalo bi puno detaljnije istrazivanje, stoga ostaje za neki iduci rad.

Krajem 1. i pocetkom 2. stolje¢a jedno od prvih rimskih naselja na Poluotoku, /talica
(Santiponce kraj Sevilje), dozivjelo je transformaciju javnog prostora. Naime, krajem 70-ih 1
tijekom 80-tih godina proslog stolje¢a u sklopu teatra, na straznjem portiku pozornice,
pronadena je mala pravokutna gradevina koju Alvar datira u Hadrijanovo doba (117.-138.)*""
(slika 7). Radi se o celi (9 x 3,5 m) na izdignutom podiju koju okruzuje otvoreno dvoriste (44,5
x 39,5 m) omedeno dv'Oostrukim stupovima toskanskog reda. Isto tako, kasnija iskapanja
pokazala su da se u sredistu dvorista nalazilo pravokutno jezerce (10,90 x 3,60 m) koje je bilo
integrirano u strukturu svetista. Ispred cele se pretpostavlja vestibul duzine 16m sa stepenistem,
¢iji temelji su pronadeni, i dvije bo¢ne prostorije otvorene prema celi. U sredistu cele pronadeni
su ostaci oltara, a u vestibulu se nalazio 1 zrtvenik. Takoder, postojala je kripta u obliku slova
L koja je neSto vecih dimenzija od drugih sli¢ne analogije: viSa od 2 metra i svodena bacvasto,
a u srediStu imala je nilometar. Arheolog Alvaro Jiménez Sancho isti¢e kako koriStenje
nilometra ne bi trebalo ¢uditi buduc¢i da rijeka Guadalquivir mijenja vodostaj i do 700-800m

obzirom na padaline??’.

Tijekom arheoloskih iskopavanja, hram je zatecen s 20 cm urusenih fragmenata i Stuko
dekoracija na tlu, $to Alvar objasnjava nasilnom destrukcijom Vizigota u 5. stoljeéu®?!,
citiraju¢i povjesnicara i arheologa Ramona Corza Sancheza. Corza tvrdi da je upravo kraj 5. i
pocetak 6. stolje¢a naznacio kraj religijske uloge ovog prostora te je koristen za skladiStenje 1
bacanje otpada radi stanja u kojem je zateCen. Od znacajnijih fragmenata valja istaknuti 4
mramorne ploce s posvetom Izidi i1 otiskom stopala plantae pedum, pronadene pod dno
stepeniSta. Svi zavjeti drugacije su stilizirani, a boZica je opisana razli¢itim epitetima kao Sto
su Isidi Dominae, Isidi Reginae, Isidi victrici, itd.. Corzo tumaci njihov izvorni smjestaj na
podiju pod dno stepenica®??. Isto tako, objasnjava kako su se takvi prikazi uobi¢ajeno postavljali
na ulazu u hramove kao simbol bogojavljenja, oslanjajuci se na Apulejeve opise deae vestigia

prilikom ceremonija inicijacije’®>. Na udaljenim lokalitetima, pronadeno je jo§ nekoliko

219 Alvar (2012), 61.

220 Jiménez Sancho (2020), 93.
21 Alyar (2012), 61.

222 Corzo (1991), 137.

223 Ipid., 142.
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zavjetnih plo¢a s motivom plantae pedum. lako ih radi mjesta nalaza pripisuje kasnijim
slojevima, Corzo upozorava da broj plo¢a koje pripadaju iseumu moze biti znatno veci od

trenutno poznatog??*.

Na prostoru ispred hrama pronadena je skulptura Zenske glave, neSto manja od prirodne
veli¢ine koja odgovara Zeni starije dobi i izboranog lica te ima pokrivalo za glavu koje upucuje

na njezin svecéenicki status??’

. Alvar taj kip povezuje s ve¢ spomenutom sveéenicom carskog
kulta pod imenom Vibia Modesta, koja je uz ostale darove prinijela i zlatnu bistu ,,Gospe
Izide***®. Nadalje, pronaden je jedan fragment skulpture iz egipatske proizvodnje koja se datira
u vrijeme 26. egipatske dinastije (7.-6. st. pr. n. e.). Prikaz ukljucuje figuru na tronu kao $to su
Ptah, Amon ili Anubis, a Alvar njezino postojanje vezuje sa sinkretizmom (Izida-Nemesis-

Caelestis)**’ te nikako sa $tovanjem same Izide u tom periodu na Poluotoku.

Takoder, poznata je jo$ jedna musSka figura u poluleze¢em polozaju iz istog vremena.
Izradena je u crnom kamenu i ima neobradenu straznju stranu, $to upucuje izvorni smjestaj uz
zid. Tako nedostaje atributa koji bi omogu¢ili identifikaciju, Alvar vjeruje da se radi o nilskom
bozanstvu, pozivajuéi se na grékog pisca Pausanija koji je opisao obicaj izrade skulptura u

bijelom mramoru, osim u slu¢aju prikaza Nila??®,

Glede datacije, Rodriguez datira utemeljenje svetiSta u 3. stolje¢e na temelju nacina
gradnje i koristenih materijala®?°. Alvar isti¢e kako ne postoje epigrafski nalazi koji bi potvrdili
iseum na ovom lokalitetu, stoga se oslanja na arheoloske nalaze. Budu¢i da su jedini provjereno
datirani nalazi oni iz sredine 2. stoljeca i vremena Trajana/Hadrijana, Alvar vjeruje da je tada
javni prostor privatiziran kako bi se podigao monumentalni iseum?®*°. Sto se ti¢e kasnijih nalaza
na lokalitetu, u privatnim termama, unutar stambenog objekta Casa de la Exedra, pronaden je
mozaik s pocetka 3. stoljeca (in situ) s prikazom Neptuna u egipatskom okruzenju te u drustvu
Pigmejaca. lako ga je Alvar uvrstio u svoj katalog, ipak navodi tezu Garcije y Bellida koji

vjeruje da je spomenuta prostorija bila zahod te da mozaik nema izravne veze s difuzijom

224 Ibid., 137.
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egipatskih kultova na tim prostorima®}!. Zakljucuje kako takva saznanja mnogo govore o
rimskom imaginariju u Hispaniji>** te ih je itekako vazno poznavati da bi se mogla razumjeti
religioznost ondasnjeg drustva. O samom prestanku postojanju svetiSta nema previse podataka,
no Alvar tvrdi kako nasipanje kripte 1 nalazi gradevina unutar portika iz 5. stolje¢a potvrduju
prestanak koriStenja svetiSta najkasnije u 5. st., no vjerojatno se to dogodilo barem jedno

stoljeée ranije?>.

Bududi da je Betika je bila najbogatija hispanska regija i jedina koja je dosla pod upravu
Senata?**, logi¢no vjerovati da je njezino srediste Corduba imalo svetite posveéeno Izidi**>,
iako ne postoje izravni arheoloski dokazi o njegovom postojanju. Ipak, na lokalitetu Altos de
Santa Ana, u blizini flavijevskog foruma, pronadeno je nalaziste nekoliko sakralnih objekata.
Ono §to jednu od tih gradevina moze dovesti u vezu s egipatskim kultovima je fragment sfinge
pronaden na lokalitetu. Radi se 0 mramornom ulomku dimenzija 78 x 40 cm kojem nedostaje
glava i dio prednjih nogu®*°. Prema tipoloskim obiljeZjima, Ana Maria Vicent Zaragoza
usporedila je sfingu s onom iz Amonovog hrama u Karnaku: tijelo lava s ovnujskim rogovima

237 Bududi da se radi

na ledima, ostacima tipi¢ne egipatske tkanine na prsima, sve u finoj obradi
o egipatskom tipu, vrlo ¢estom nakon Augustove pobjede u Akciju 31. g. pr. n. e., Vicent je
datira u dvadesete godine 1. st. pr. n. e. Medutim, sama prisutnost sfinge nije dovoljna kako bi

potvrdilo postojanje Izidinog svetista.

Tijekom 18. stoljeca, Spanjolski povjesni¢ar Ruano pronasao je danas izgubljenu
nadgrobnu plocu koja se moze dovesti u vezu sa Stovateljima Izidinog kulta na lokalitetu. Prema
njegovim opisima, radilo se o kvadratnom mramornom ulomku na kojem stoji natpis ST7L (Sit
tibi terra levis). Budu¢i da se natpis pocinje koristiti tek u 2. stolje¢u n. e., to je najranija moguca
datacija ovog spomenika. Osim toga, poznat je prikaz bika na postolju, s blago podignutom
prednjom nogom. Alvar navodi kako su ga mnogi autori poput Rode i Balila i Martina Vallsa

tumacili kao Apisa te ga datira u 2. stolje¢e nove ere, Sto bi odgovaralo ostalom materijalu

231 Ibid. 73.

232 1bid.

233 Alvar (2012), 61.

234 Ruiz de Arbulo (2021), 328.
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236 Garriguet Mata (1999), 18.
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pronadenom na lokalitetu. Takoder, 1959. godine je pronaden fragment terakote koji se u
literaturi dovodio u vezu s egipatskim kultovima. Naime, Alvar navodi kako je fragment
tumacen kao Izidina glava, no buduéi je u iznimno lo§em stanju, tesko je potvrditi takve teze?*®.

Jos jedan takav fragment terakote pronaden je ispod palace Herruzo, na mjestu gdje se

navodno nalazila rimska vila?*°

, o 1taj nalaz je loSem stanju te Alvar radi toga izbjegava tvrditi
kako se radi o prikazu Izide. Takoder, nedaleko Cordobe pronadene su lucerne ukraSene
volutama s prikazom Izide sa sistrumom, Harpokrata-Horusa i Anubisa, ¢ija je analogija, tzv.
pompejanskog tipa pronadena na lokalitetima diljem Poluotoka; Peroguarda i Merida Augusta
(Luzitanija), Santa Barbara (Taragonija) te Baelo Claudia, Tucci i Ituci (Betika). Ipak, takvi
nalazi nece biti detaljno opisani, buduci da ih se, prema Alvaru, teSko moze dovesti u vezu sa
samim kultom. Jo§ jedan nalaz koji Alvar navodi pronaden je u blizini Cordobe, na lokalitetu
Epora. Radi se o oltaru s kraja 2. st. kojeg Alvar isti¢e radi posebnosti natpisa Sacrum Panthea
Isidi. Naime, vaznost natpisa je u ¢injenici da je to jedini slucaj kada se Izida opisuje kao

Panthea, bududi da je taj teonim bio uobic¢ajen samo za Serapisa.

Jedini nalaz iz Betike koji je Alvar datirao u 4. stoljece je mozaik u boji iz mjesta Puente
Genil (Fuente Alamo) kraj Kordobe (slika 8). Radi se o motivu nilskog okruZenja, s prikazima
Pigmejaca, boga Nila koji je personificiran i1 prikazan s bradom. OkruZuju ga izvor i razne
zivotinje (nilski konj, krokodil, dva kozoroga). Mozaik je smjeSten u apside triklinija, a uz
likove su napisana imena i uzvici koje izgovaraju. Prikaz govori o obitelji Pigmejaca koja je u
lovu izgubila oca. Iako se radi o egipatskoj temi, radi komi¢nog karaktera prikaza Alvar vjeruje
da se radi o grotesknom videnju Egipta, a ne o odavanju ¢asti kultu?*’. Unato¢ brojim
sporadi¢nim nalazima na samom lokalitetu Corduba i1 u njegovoj blizini, Alvar smatra kako su
dokazi preslabi da bi se sa sigurnos$¢u potvrdilo postojanje 1zidinog hrama u Cordubi te potice

daljnja arheolo$ka istrazivanja®*!.

Na lokalitetu La Chicorra (Pratum Novum), udaljenom 50ak km od Kordobe, pronadena
je skulptura u leze¢em polozaju koja u lijevoj ruci drzi rog izobilja (slika 9). Njezinom
identifikacijom bavili su se mnogi istrazivaci: Santos Gener, Garcia y Bellido, Blanco Freijeiro,

Gil, Santero, Bendala Galan, Seguera Arista, itd. Odredivanje prikaza otezano je jer joj

238 Alvar (2012), 84
29 Alvar (2020), 39.
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nedostaje glava, a, buduc¢i da je u modernije vrijeme tumacena kao vodena nimfa, dodane su joj
grudi koje su kasnije uklonjene. SmjeStena je u egipatski ambijent kojeg docCarava prikaz
krokodila i rijeke koja tece iz amfore, a prema Fearovim tumacenjima sugerira Nil. Na temelju
bijelog mramora koji je koriSten pri izradi, Fear odreduje kako skulptura nije lokalnog
podrijetla. Fear se poziva na istrazivanja Garcie y Bellida koji je prvi napravio vecu obradu kipa

te ga protumacio kao Izidu.

Takoder, saCuvan je natpis ispod samog spomenika koji svjedo¢i o narucitelju i njegovoj
namjeri: "Titus Flavius Victor nudi ga kao dar kolegiju trgovaca Pratum Novuma"?**. Na
temelju njega, Alvar datira spomenik u kasno 1. ili rano 2. stolje¢e nove ere. No, ipak ponavlja
kako treba biti oprezan pri identifikaciji skulpture, budu¢i da moderna tumacenja, koja su
potencijalno neto¢na, mogu utjecati na ispravno tumacenje spomenika te dodaje kako je malo
vjerojatno da se mramorni kip iz Pratum Novuma moZe povezati s izidinskom ikonografijom

jer, osim nilskog karaktera i prisustva krokodila, nema drugih izidinskih atributa®*.

Na lokalitetu Cabra, na mjestu rimskog Igabruma, pronadeno je postolje koje bi se radi
sacuvanog natpisa moglo dovesti u vezu s izidinskim kultom (slika 10). Naime, radi se o
vapnenackoj bazi na kojoj stoji kako je ,,Flaminia Pale, Isiaca iz Igabruma, o svom troSku
podigla kip kao zavjet™: PIETATI AUG(USTAE) / FLAMINIA PALE / ISIACA IGABRENS(1S)
/ HUIC ORDO M(UNICIPII) M(UNICIPIUM) / IGABRENSIUM / OB MERITA / STATUAM
DECR(EVIT) / QUAE HONORE / ACCEPTO IMPENS(AM) / REMISIT***. Naime, Garcia y
Bellido tumaci kako je spomenik podignut u ¢ast svecenice Flaminie Pale tijekom 2. st. n. e.
245, dok citat Pietati Augustae tumaci kao jasno &itljivu poveznicu spomenute svecenice i
vladajucih. Stoga bi ovaj slu¢aj mogao potvrditi prisustvo egipatskih kultova na lokalitetu, ali 1
svecenstvo kao glavne posrednike medu vladaju¢ima i lokalnim stanovniStvom. Medutim, Fear
u takvom tumacenju pronalazi problemati¢ne tocke, isticuci da se pridjev isiaca moZze tumaciti
kao ,,0na koja je inicirana“ te se ne mora nuzno povezivati sa sve¢enstvom>*$, Potvrduje to s

primjerom u Ostiji gdje se 1zraz Isiacus javlja bez svecenickih konotacija.

242 Ibid. 41.
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Stoga, namece se pitanje jesu li spomenici Tita Flavija i Flaminie Pale povezani, je li
kolegij kojem Tit poklanja skulpturu isti onaj kolegij u koji je Flaminia Pale inicirana kao
vjernica ili sveéenica. U slucaju da se radi o istom kolegiju smjestenom u Pratum Novumu,

potrebno je utvrditi radi li se o javnom, sluZzbenom ili o privatnom svetistu®*’,

I lokalitet Alameda kraj Malage iznjedrio je nalaz o postojanju Izidinog kulta i njegovoj
vaznosti u svakodnevnom zivotu zajednice. Radi se o plo¢i posveéenoj bozici Isis Bulsa
(posveta: Caius Licinius Flavinus) iz kasnog 1./ranog 2. st. n. e., a u blizini plo¢e pronaden je i
ostatak zrtvenika 1 oltara. Zanimljivost ovog nalaza lezi u epitetu pridodanom bozici. Naime,
Alvaru je epitet nepoznat te navodi kako je moguce da ga je dodijelio naruditelj ,,kako bi dodao

novu dimenziju veé¢ postojeéem kultu‘>*®,

Nakon svega navedenoga, Alvar zakljucuje kako se bez straha moze potvrditi postojanje
gens isiace na lokalnoj razini u unutraSnjosti Betike tijekom Flavijevaca ili pocetkom Antonina
te se ne moze tumaciti kao Sirenje ideja iz kasnog perioda Republike, ve¢ se treba promatrati

kao vremenski i geografski izoliranu pojavu®®.

247 Alvar (2012), 40.
28 [bid., 42.
249 Alvar (2020), 42.
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6.3. Luzitanija

SrediSte najzapadnije provincije Carstva — Augustu Emeritu osnovali su veterani
(emeriti) kantabrijskih ratova®° 25. god. pr. n. e. na mjestu danasnje Méride. Lucrezia Ungaro
pise o Méridi kao o mjestu koje je dijelilo s Rimom mnostvo sli¢nosti; od prirodnog krajolika
do urbanistickih rjesenja koja se koriste za monumentalizaciju i samoreprezentaciju rimske
drzave. Stoga na graditeljske programe u novom urbanom sredistu utje¢e prvo augustovska, a

zatim 1 julijsko-klaudijevska ideologija.

Na lokalitetu Cerro de San Albin (Mérida, Badajoz) pronaden je fragment mramornog
natpisa na kojem stoji: ,,[S]arapi[di]***!. Prvi put ga je opisao markiz od Monsaluda Solano
Galvez pocetkom 20. st., medutim otada nije viden. Luis Garcia Iglesias predlaze dataciju
fragmenta u sredinu 2. stoljec¢a, dovodeci ga u vezu s kipom Mitre datiranim oko 155. godine i
pronadenim na istom mjestu. Takoder, Iglesias vjeruje kako su se svi nalazi s brda San Albin
izvorno nalazili u istom svetistu koje je bilo posve¢eno nekoliko orijentalnih titulara. S druge
strane, Alvar ne vjeruje kako su spomenuti nalazi s brda San Albin iz istog hrama, pa odbacuje

Garcijin argument o kronologiji, no slaze se s datacijom te je potvrduje u sredinu 2. stoljeca.

Nadalje, 1902. godine na lokalitetu Cerro de San Albin pronadena je glava muSkog kipa
praznih o¢nih duplji, bujne kose i1 brade s neurednim kovr¢ama (slika 11). U gornjem dijelu
glave nalazi se horizontalni rez za postavljanje modiusa (krune) koji nedostaje. Alvar ga, kao 1
prethodno spomenut fragment, datira u sredinu 2. st. nove ere. Osvrcée se na rad N. Linnera sa
Sveugilidta u Miinchenu koji glede ikonografije kipa predlaZe sinkretizam Saturn-Serapis>>>.
Alvar se ne slaze s tim ikonografskim rjeSenjem te kip tumaci kao lik Serapisa, povezujuci ga
sa spomenom Serapisa pronadenim na istom lokalitetu. Takoder, isti¢e kako veli¢ina statue
svjedoci o kultnoj ikoni koja je imala vazno mjesto u svetistu nilskih bogova koje je nedvojbeno

postojalo u Emeriti.

Takoder, iste godine i na istom mjestu pronadena je mramorna statua boZanstva na
prijestolju kojoj nedostaju glava, lijeva ruka, lijevo stopalo i1 dio desnog stopala, dok je desna

ruka fragmentirana u dva dijela (slika 12). Torzom je statua naga do struka, a noge prekrivene

250 Ruiz de Arbulo (2021), 328.
251 Alvar (2012), 46.
252 Ibid., 47.

49



ogrta¢em koji pada preko njih, s intencijom otkrivanja stopala, koja sada nedostaju. Skulptura
je visoka nesto vise od 50 cm, a straznja strana slabo je obradena. Na temelju dosad navedenih
nalaza, Alvar datira skulpturu u drugu polovicu 2. st. n. e.. Kao i u prethodnom slucaju, Linner
smatra kako se radi prikazu svojevrsnog sinkretizma Kron-Saturn-Serapis, te ga veze uz sedmi
inicijacijski stupanj kulta Mitre i s miSljenjem da je tvorio koherentnu cjelinu s ostalim
skulpturama medu kojima je bio pronaden. Alvar pretpostavlja da je rije¢ o Serapisu, iako ne
nalazi ikonografske elemente na osnovu kojih bi ga sa sigurnos¢u mogao identificirati. Sve
indicije upucuju na to da se radi o jednom dijelu, odnosno polovici bozanskog para kojeg bi
¢inio jos jedan sjedeci kip bozice, takoder bez glave. Naime, statua bozice pronadena je u ulici

Constantino, nedaleko brda San Albin te je nesto visa od 40 cm.

U Badajozu je sredinom proslog stolje¢a pronaden i fragment ruke sa sistrumom
nacinjen u bijelom mramoru. Radi se o dijelu kipa veéeg od stvarne veli€ine, kojeg Alvar datira
u 2. stoljece n. e. Alvar navodi kako sami prikaz sistruma upucuje direktno na Izidin kult, a s

obzirom na dimenzije vjeruje kako se kip nalazio u sklopu javne gradevine ili u nekom iseumu.

Osim toga, pronaden je bijeli mramorni kip kojem nedostaje glava (slika 13).
Ikonografski detalji upucuju da se radi o zenskom liku, to¢nije bozici. Prekrivena je dugom
jednodijelnom haljinom, koja otkriva lijevo rame, a sprijeda se nalazi izidinski ¢vor, vezan
dvjema vrpcama. Na lijevoj podlaktici nosi ogrta¢ koji joj pada ispod koljena. Skulptura je
datirana u 2. st. n. e. Glede odredenja ikonografskih obrazaca, Alvar navodi kako ne postoji niti
jedan detalj koji bi povezao ovaj kip s Izidom, no budu¢i da je pronaden na brdu San Albin,
navodi ga u svom katalogu. Takoder, ponovno citira Linnera koji porice da se radi o kipu Izide
te skulpturu odreduje kao nimfu koja Cini drugi stupanj inicijacije u mitraizmu. Blazquez
Martinez piSe o skulpturi djevojke koja je odjevena nalik na druge skulpture izidinskog
karaktera. Objasnjava kako je nacin prikazivanja ogrtaca koji pada preko desne ruke
karakteristi¢an za razdoblje kasnog helenizma, a usporeduje ga s prikazima Nike Samotracke

ili Artemide s Roda.

Godine 1834. na lokalitetu Badajoz, u ulici Sagasta pronaden je mozaik na kojem je
Alvar identificirao prikaz Izide sa sistrumom i rogom obilja. Poznati su nam autori mozaika:
Seleucus 1 Anthus koje Alvar odreduje kao oslobodenike orijentalnog podrijetla. Mozaik je
datiran u drugu polovinu 2. st. n. e. Kako navodi Alvar, sredi$nji medaljon predstavlja pjesnika,
moguce Teokrita, okruZenog muzama 1 Cetiri pobjede. SrediSnji, polikromni dio uokviren je

bordurom na ¢ijoj se manjoj strani vide Belerofont 1 Pegaz, dok su preostala tri dijela ukrasena
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nilskim prizorima s Pigmejcima. Medutim, Alvar navodi kako se sama prisutnost Izide u
ikonografskom programu ovog mozaika ne moze tumaciti kao dokaz o orijentalnim religijskim
teznjama njezina vlasnika, budué¢i da samo srediSte prizora, Teokrit s muzama, upucuje na

intelektualni naboj?**. Stoga zakljucuje kako se ne moZze smatrati potvrdom kulta u Méridi.

Na lokalitetu Badajoz, u prostoriji poznatoj kao mitrej (,,Casa del Mitreo") pronaden je
jos§ jedan drugostoljetni mozaik (slika 14). Radi se o polikromnom mozaiku kozmogonijskog
sadrzaja s prikazom Nila i aleksandrijskog svjetionika u donjem dijelu. Poznato je mnostvo
razli¢itih tumacenja ikonografskog programa. Najpopularnija verzija govori o njegovoj
povezanosti s kultom Mitre zbog samog naziva kuce u kojoj se pojavio, Sto Alvar smatra
neispravnim. Takoder, negira poveznicu mozaika i egipatskih kultova, unato¢ prizoru boga
Nila, te objasnjava kako je uvrSten u katalog samo kao primjer egipatskog izraza jer predstavlja

viziju Egipta u zapadnim krajevima Carstva.

Svi navedeni nalazi upucuju na to kako je glavni grad provincije Luzitanije imao svetiSte
posveceno orijentalnim bozanstvima. Blazquez Martinez smatra kako se u meridskom svetistu
ogleda ideja sinkretizma, buduci da je okupljao razna bozanstva: Mitru, Serapisa, Veneru, Izidu

i Merkura®*

. Unato¢€ ¢injenici kako se radi o Siroko prihvacenoj tezi, Alvar se s takvom idejom
ne slaze. Naime, on smatra kako je brdo San Albin samo sekundarni lokalitet, odnosno neka

vrsta depozitorija te da tamo pronadeni nalazi ne pripadaju nuzno istom svetistu.

253 Alvar (2012), 51.
254 Ibid., 103.
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6.4. SrediSnja Meseta i sjever Poluotoka

Sredisnje podrucje Poluotoka, poznato pod nazivom Sredi$nja Meseta, nije bilo izrazito
plodno tlo za Sirenje Izidinog kulta. Govorimo o unutras$njosti Taragonije, to¢nije podrucju

sjeverne Ekstremadure, juzne Kastilje i Leona, Madrida i okolice i Kastilja-La Manche®*>, n

a
kojem je, Sto zbog ostrog reljefa, Sto zbog zatvorenih lokalnih zajednica, zazivjelo malo isto¢nih
kultova. Ipak, prema brojnosti sacuvanih dokaza, Curchin navodi duplo brojnija rimska
bozanstva spram onih domorodackih. U rimske dakako ubraja i nama znacajne misterijske

religije.

Na sjeverozapadu anticke pokrajine Taragonije, na teritoriju danaSnjeg sjevernog
Portugala nalazi se lokalitet Panoias, smjesten u dolini Nogueiras, u pokrajini Vila Real. Na
lokalitetu su pronadeni ostaci velikog kamenog svetiSta, ¢iji najstariji sacuvani opis datira iz
18. stoljeca te potvrduje da je bilo najmanje 11 stijena prilagodenih za religijske obrede, a na
dvije stijene pronadeni su natpisi koji su bili smjesteni u Supljinama uklesanim u granitne
stijene®° (slika 15). Osim toga, u stijenama ima nekoliko $upljina koje nalikuju na grobnice i
zrtvenike, u kojima su prema Alfoldyu izvodene ritualne radnje. Trenutno postoje samo Cetiri
stijene u kojima su vidljivi tragovi nekih gradnji 1 oblikovanja. Jedan od sacuvanih natpisa je
grcko-latinski natpis radi kojeg se na lokalitetu pretpostavlja svetiste posveceno Izidi i Serapisu.
Naime, Gasparini je analizirao natpis 1 ponudio sljedece Citanje: ,,Vrlo visokom Serapisu,
zajedno s Koréom 1 ritualima misterija (ili kroz inicijaciju). Senator Gaj C(---) Kalpurnije
Rufin”. Prema Alf6ldyu, spomenuti Gaj Kalpurnije Rufinij (Gaius C... Calpurnius Rufinus) je
viSi duznosnik, ¢lan senatorskog reda iz Pergea u Pamfiliji (Mala Azija) koji je privremeno

257

obavljao misiju iuridicusa Asturije 1 Galicije™’. Na temelju natpisa, svetiSte se datira u kraj 2.

st. ili pocCetak 3. st. n.e..

Kako bi objasnio dvojezi¢nost natpisa, Alfoldy navodi kako spomenuti Gaj spominje
svoje ime uz teonim kako bi iskazao svoju mo¢ na tom prostoru, a radi snaznijeg psihickog
ucinka spominje ga na grckom, jeziku nepoznatom lokalnom stanovniStvu koje se na taj nacin

dvostruko pokorava. Iako je iz tog natpisa jasno vidljivo da je Serapis glavno boZanstvo tog

25 Alvar, 31.
236 Alvar (2012), 138.
27 Alfsldy (1997), 177.
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svetog prostora, sredinom proSlog stoljeCa Garcia y Bellido pokre¢e tezu o sloZenijoj
pripadnosti svetiSta koja pobija ideju da se radi iskljucivo o serapeumu. Naime, u drugom
natpisu [Diis deabusque ae/ ternum lacum omni/ busque numinibus / et Lapitearum cum / hoc
templo sacrauit / G(aius) C(---) Calp(urnius) Rufinus u(ir) c(larissimus). / In quo hostiae uoto
/ cremantur]| navedeno je kako je hram posvecen ,,bogovima i bozicama i svim numinama
Lapiteja“®*8. Isto tako, treba napomenuti kako postoje interpretacije koje tumade svetiste
Panoias kao izvorno domorodacko, posve¢eno bogovima zastitnicima lokalnog stanovnistva®>°.
Ipak, posveta zavrsava aludiranjem na misterije, Sto se uklapa u eleuzinsku prirodu egipatskih
kultova. Alfoldy se u svom ¢lanku ,,Calpurnius Rufinus und die Geschichte des Mysterienkultes

von Panoias* referira na misterijski kult kao na Serapisov>®.

S obzirom, na loSe danasnje stanje lokaliteta, prilikom opisivanja svetiSta, najcesce se
koristi osamnaestostoljetni rukopis Antonia Gonzalveza de Aguiara y Argotea Relagdo da
Freiguesia de S. Pedro de Valnogueiras, concelho de Vila Real. Ipak, nisu poznati vrijeme i
okolnosti prestanka djelovanja svetista. Alfoldy sugerira da su neki natpisi unisteni u antici,
mozda tijekom 4. stolje¢a djelovanjem kr§¢ana®®!, ¢emu se arheolog Antonio Rodriguez
Colmenero protivi uz objas$njenje da bi u tom slucaju bili uniSteni svi natpisi. Drugi val
razaranja pretpostavlja se krajem 19. stolje¢a zbog izgradnje u Vale de Nogueirasu. Isto tako,
Aguiar piSe kako su ostaci zidova rimskog naselja koristeni u jednoj od srednjovjekovnih faza

gradnji zidina u Vili Real.

Usprkos ¢injenici kako je posveta Serapisu potvrdena epigrafskim spomenikom s
lokaliteta, treba istaknuti kako je ovo jedino svetiSte na Poluotoku koje nije izgradeno u
rimskom stilu*®?>. Razlog tome najvjerojatnije se moze potraZiti u ¢injenici kako se radi o
lokalitetu smjeStenom u kontinentalnom, sjeverozapadnom dijelu Poluotoka, gdje je otpor
domaceg stanovnistva bio snaZniji, a teren surov i brdovit. Kako bi obrazlozio okolnosti gradnje
svetiSta upravo na tom lokalitetu, Alvar piSe o moguéim poticajima: moguce je da je Gaj

Kalpurnije dobio nadahnuée u snu, no izostaje naznaka ex somno ili ex iussu dei’®. Isto tako,

258 Alvar (2012), 139.

259 14

260 Alf5ldy (1997), 234.

21 Alfsldy (1997), 179.

262 Garcia y Bellido (1956), 345.
263 Alyar (2012), 144,
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nalazi poveznicu izmedu Panoiasa i Gajevog rodnog Pergea, gdje su, kako tvrdi Bricault?®*,
egipatski kultovi dobro posvjedoc¢eni. Osim toga, u Argoteovom tekstu opisan je i nalaz koji
nam danas vise nije vidljiv, a radi se o otiscima triju stopala, $to je zanimljivo ako se uzme u
obzir Cinjenica kako su u sklopu dosad spomenutih serapeuma i iseuma pronadeni isti otisci.
Naime, 1 ovdje su prikazi plantae pedum, iako drugacije oblikovani, smjeSteni na ulazu u hram

kao simbol bogojavljenja.

Alvar zakljucuje kako je utemeljitelj svetiSta Gaj Kalpurnije Zelio dodijeliti vjersko
sredisSte zajednici lapita, pri ¢emu je uloZio izniman trud i transformirao lokalni sakralni prostor
u pravo inicijacijsko svetiste, ukljucujuci zrtve 1 liturgijske upute kroz epigrafske tekstove. Isto
tako, isti¢e kako Gajevo opisivanje ritualnog postupka jasno pokazuje da je takav obred bio
neuobicajen na tim podrucjima te navodi kako je to vjerojatno razlog prestanka djelovanja

svetiSta na lokalitetu.

Panoias je jedino potvrdeno svetiSte posveceno egipatskim kultovima na tom dijelu
Poluotoka te se znatno razlikuje od ostatka rimskih gradnji u Hispaniji. Takva ¢injenica govori
u prilog kulturnim specificnostima opisanima u uvodu. Osim svetiSta u Panoiasu postoji
mnostvo nalaza iz kontinentalnog 1 sjevernog dijela Poluotoka koji su na neki nacin povezani s
egipatskim kultovima. Radi se o natpisima sa spomenom Izide i Serapisa (Braga), ostacima
oltara (Outeiro Jusdo), nadgrobnim plocama (Astorga), lucernama (Leon, Palencia), bron¢anim
statuama s prikazom Harpokrata (Bande, Palencia), Izide (Vizcaya) ili bika (Padron). Za sve
njih Alvar je imao razloga vjerovati da trebaju biti uvrSteni u katalog o egipatskim kultovima.
Medutim, budu¢i da na tim lokalitetima nema naznaka da je postojalo organizirano svetiste te
da su prostorne i1 vremenske odrednice ovog rada doista opsezne, ti primjeri nisu detaljnije

opisani te ostaju neobradeni do sljedece prigode.

264 Ibid,, 147.
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7. Zakljucak

Vecina teritorija pod rimskom vla$¢u imala je sli¢an politicki ustroj i drustveni i kulturni
razvoj, medutim, analiza rada pokazala je kako je razvoj egipatskih kultova u rimskoj provinciji
Hispaniji bio znatno drugaciji nego na ostalim rimskim podruc¢jima. Naime, u Iliriku i u sredistu
Carstva najplodonosnije razdoblje bila je vladavina Antonina i Severa, dok su se prva i ujedno
najraskosnije opremljena svetiSta posvecena egipatskim kultovima u Hispaniji javila mnogo
ranije, ve¢ pedesetak godina nakon dolaska Rimljana. Jedno od prvih svetiSta ono je u Novoj
Kartagi na obali Murcije koje Alvar datira u kasno 2./rano 1. st. pr. n. e., a sli¢nu vremensku

kronologiju ima i svetiste u koloniji Emporiae.

Prilikom izvodenja zakljucka vazno je imati na umu ¢injenicu kako razli€iti istrazivaci
imaju drugacije teze o prvotnom vremenu dolaska egipatskih kultova na Poluotok, kao i o
njihovom podrijetlu. Naime, poznati su mnogi arheoloski nalazi koji su datirani u razdoblje 9.
— 3. st. pr. n. e. i koje Muioz pripisuje fenickim kolonijama. Na temelju tih nalaza zalaze se za
tezu o kontinuitetu egipatskih kultova na hispanskom podruc¢ju od predrimskog vremena, a to
potvrduje 1 fenickim strukturama koje se nalaze ispod rimskih svetiSta duz hispanske obale.
Muiioz objasnjava kako Rimljani od Feni¢ana preuzimaju urbane strukture, ali nasljeduju i
mnoge kulturne i religijske obrasce. Medutim, Alvar takvu tezu strogo odbacuje uz objasnjenje
kako Feni¢ani nisu Stovali 1zidu, ve¢ samo boga Besa te da se zasigurno nisu klanjali faraonu.
Alvar smatra da su egipatski kutovi u Hispaniju pristigli s Dela. Datira svetiSte u Novoj Kartagi
u kasno 2./rano 1. st. pr. n. e., dok Noguera ukazuje na slicnost analogije svetiSta u Novoj
Kartagi sa sjevernoafri¢kim svetiStem Sabratha. Stoga Noguera govori o izidijanizmu africkog

podrijetla za vrijeme flavijevskog razdoblja.

Rimski obalni gradovi s dubokim punskim korijenima imali su strelovit razvoj. Takav
fenomen mogao bi se objasniti specificnim prilikama u tim provincijama. Izgradeni na feni¢kim
temeljima, bili su unaprijed akulturirani te su lakSe prihvacali nove kulturne i religijske obrasce.
Takve tendencije prati i niz sakralnih objekata sagradenih na istocnoj obali Poluotoka tijekom
republikanskog perioda, kao i1 arheoloskih nalaza poput brojnih lucerni, natpisa, zavjetnih nogu,
itd. koji ¢uvaju prikaze s Izidinim ili Serapisovim likom. Medutim, usprkos reprezentativnim
ranim spomenicima na isto¢noj obali, prema Alvaru ne postoje arheoloski nalazi koji bi
potvrdili ulaganje u svetiSta na obalnom prostoru Taragonije nakon flavijevskog perioda. Stoga,
Alvar govori o Sirenju egipatskih kultova iz nekoliko nepovezanih zariSta u nekoliko

vremenskih etapa. Kao drugu odreduje gradnje na zapadnoj obali tijekom flavijevskog
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razdoblja, kao Sto su svetiSta u Baelo Claudiji 60tih godina 1. st. n. e. 1 u Italici krajem
1./pocetkom 2. st. n. e.. Medutim, treba napomenuti kako su ispod monumentalnog hrama u
Baelo Claudiji pronadeni i temelji ranije gradevine koja je barem 50 godina starija te sruSena u
potresu. Stoga, valja imati na umu kako se ideje o etapama Sirenja kultova vrlo lako mogu

promijeniti uslijed novih nalaza.

Hramovi u Baelo Claudiji, Italici, Cordubi, Novoj Kartagi i Emporiji svi dijele rimsku
tipologiju gradnje, a u okolici hramova pronadeni su fragmenti sfingi koje upucuju na
egiptiziraju¢u atmosferu. Osim toga, bolonjski, kartagenski 1 katalonski lokaliteti nalaze se u
neposrednoj blizini mora, Sto podsjeca na izidinsku ulogu u proljetnim pomorskim ritualima.
Takoder, valja istaknuti da se navedeni lokaliteti nalaze unutar gradskih okvira. Takva ideja
suprotna je onoj hrvatskih i stranih, neiberskih istrazivaca koji iseume smjestaju gotovo uvijek

van okvira rimskih gradova.

Nadalje, iz trece etape Sirenja, poznati su nalazi iz kontinentalnog dijela Hispanije,
toc¢nije s podrucja SrediSnje Mesete i sjeverne obale. Kao §to potvrduje primjer svetista u
Panoiasu, Vili-Real, tipologija svetiSta na sjevernim podrucjima Poluotoka ne slijedi nuzno
rimske arhitektonske obrasce, budu¢i da se radi o podru¢jima koja su naseljavale rimske trupe

1 lokalno stanovnistvo koje se opiralo rimskom utjecaju dugo nakon rimskih osvajanja.

U ovom radu izneseno je nekoliko razliitih stajaliSta o temi. Nazalost, njihove
pojedinosti ne mogu se pojedinano provjeriti te su potrebna detaljnija istraZzivanja poznatih
nalaza, kao i1 nova arheoloska istrazivanja, kako bi se donio zakljuak o tocnom vremenu
dolaska kultova na Poluotok 1 karakteristikama pojedinih spomenika. Za mnoge od njih nije
poznato kojem lokalitetu izvorno pripadaju 1 mogu li se uopce protumaciti kao pokazatel;
prisutnosti egipatskih kultova ili tek kao izraz svojevrsnih moda. U svakom slucaju, govorimo
o Sirokom 1 heterogenom prostoru koji se uvelike razlikuje od ostatka rimskih teritorija. Radi
svojih posebnosti, daljnje izuCavanje tog prostora u istaknutom kontekstu moglo bi znacajno
doprinijeti razumijevanju egipatskih kultova na rimskim teritorijima te zasluzuje biti istrazen i

opisan na hrvatskom jeziku.
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1. Tlocrtni raspored lokaliteta Carthago Nova, Cerro del Molinete — Arx Hasdrubalis
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2. Tlocrtni raspored lokaliteta Emporiae i arheoloski nalazi
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4. Tlocrtni raspored lokaliteta Baelo Claudia

Planta del yacimiento de Baelo Claudia

5. Fragment sfinge iz Baelo Claudije
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6. Plantae pedum sa spomenom Luciusa Veciliusa iz Baelo Claudije

7. Portik teatra u Italici
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8. Mozaik iz Fuente Alama - Puente Genil, Cérdoba

9. Zenska figura s lokaliteta Igabrum, Pratum Novum - La Chicorra
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10. Postolje sa spomenom Flaminie Pale iz Igabruma
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12. Skulptura bozanstva na prijestolju s lokaliteta Cerro de San Albin — Mérida
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14. Mozaik iz ,,Case de mitreo®, Cerro de San Albin — Mérida
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15. Svetiste na lokalitetu Panoias, Vila Real

68



