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Rod i rodna binarnost u feministi¢koj filozofiji i etici
Sazetak

Ovaj diplomski rad istrazuje temu roda i rodne binarnosti u feministickoj filozofiji i etici. U
uvodnom se dijelu analizira povijesni kontekst nastanka i razvoja feministicke filozofije i etike
unutar feministickog pokreta te se isti¢e vaznost pristupa feministicke etike, kao i pitanja Zenske
seksualnosti. Posebna paznja posveéuje se transrodnosti i ulozi transrodnih zena unutar
feministickog pokreta. Naposljetku se analiziraju kontroverzni pogledi trans-ekskluzivnog
radikalnog feminizma (TERF), gdje se negira priznavanje trans-zena kao zena. U radu se istice
vaznost inkluzivnosti 1 jednakopravnosti svih rodova te se poziva na preispitivanje
tradicionalnih normi i podrsku svim rodovima unutar feministicke borbe.

Kljuéne rijeci: feminizam, feministicka filozofija, feministicka etika, rod, rodna binarnost,
trans-ekskluzivni radikalni feminizam (TERF)

Gender and Gender Binarity in Feminist Philosophy and Ethics
Abstract

This master thesis explores the topic of gender and gender binarity in feminist philosophy and
ethics. In the introductory part, the historical context of the origin and development of feminist
philosophy and ethics within the feminist movement is analyzed, and the importance of the
approach of feminist ethics, as well as the issue of female sexuality, is emphasized. Special
attention is paid to transgender issues and the role of transgender women within the feminist
movement. Finally, the controversial views of trans-exclusionary radical feminism (TERF) are
analyzed, where the recognition of trans-women as women is denied. The paper emphasizes the
importance of inclusivity and equality of all genders, and calls for a review of traditional norms
and support for all genders within the feminist struggle.

Keywords: feminism, feminist philosophy, feminist ethics, gender, gender binarity, trans-
exclusionary radical feminism (TERF)



1. Uvod

Cilj je ovoga diplomskog rada pruziti uvid u feministicku filozofiju i etiku u pogledu
problematike roda i rodne binarnosti, uzimaju¢i, dakako, u obzir drustveni kontekst te drustvene
implikacije kako navedene problematike, tako i feministickog pokreta.

O pitanjima roda danas se Cesto raspravlja u kontekstu sukoba oko tzv. ,rodne
ideologije®. O ,,rodnoj ideologiji* moglo bi se govoriti u pozitivnom smislu, naime, kao o
teorijskom pravcu koji s podrucja teorije nuzno prelazi u goruci drustveni diskurs, artikuliraju¢i
1 diskutiraju¢i konceptualna razlikovanja ,,spola kao bioloSke danosti* i ,,roda kao drustvenog
konstrukta® — primjerice, u filozofiji, sociologiji i1 kulturnoj antropologiji, a osobito u
interdisciplinarnim poljima Zenskih studija i rodnih studija — gdje se kriticki prouc¢ava drustvene
konstrukcije, vjerovanja 1 norme povezane sa spolnim i1 rodnim identitetom, njegovim
izraZzavanjem 1 spolnim/rodnim ulogama. No ¢e$¢a je upotreba tog pojma u negativnom smislu,
naime, kao ,etikete putem koje se zeli ,raskrinkati®, tj. moralno osuditi i socijalno
diskreditirati nastojanja oko spolne/rodne ravnopravnosti (ona nastojanja koja su, pod imenom
feminizma, usmjerena prvenstveno na radikalno redefiniranje socijalne uloge zena), u cemu
prednjace katolicki teolozi, Katolicka crkva kao institucija te razni pokreti i udruge katolicke
provenijencije, a na tragu , teologije tijela* Ivana Pavla I1.

Filozofski pristup ,,rodnoj ideologiji* ukljucuje seciranje idejnih konstrukcija utjecajnih
u naSem razumijevanju roda unutar drustvenoga diskursa, odnosno drustvenoga djelovanja.
Prema konstruktivistiCkom glediStu, rod nije inherentan ili bioloski determiniran, ve¢ je
formiran i oblikovan u drustvenim interakcijama, jeziku i1 kulturnim obrascima. Pitanje je,
primjerice, postoji li razlog za isticanje negativnih 1 pozitivnih stereotipa u rodno binarnom
poimanju spola. Spolno iskazana dihotomija musko—zensko potice reprodukciju tradicionalnih
rodnih uloga 1 hijerarhija u zapletenoj mrezi patrijarhalnoga drustva. Ona ,;rodna ideologija®
koja izjednacava spol i rod, te ,.esencijalizira® dihotomiju musko—Zensko kao ,naravni red®,
implicitno ili eksplicitno razbuktava drustvenu neravnopravnost i nepravdu, ¢ime se na opéem
planu usporava ili spre¢ava kulturno i socijalno uvjetovana diskriminacija marginaliziranih
skupina. Kroz feministicku filozofiju, a posebice kroz feministicku etiku, istraZuje se utjecaj
takvih pogleda na pojedince i1 drustvo te se zagovara njihova dekonstrukcija, a u konacnici 1

egalitarno i pravedno drustvo.

! Usp. Ivan Pavao II. Musko i Zensko stvori ih: kateheze o ljudskoj ljubavi. Cjelovita teologija tijela, svezak I.
Zagreb: Verbum, 2012.



Filozofi i1 filozofkinje koji se bave problematikom roda raspravljaju ne samo o
temeljnim konceptima nego i o socijalnim implikacijama odredenih pogleda te se
suprotstavljaju onoj ,rodnoj ideologiji“ koja pridonosi nejednakosti, marginalizaciji i
diskriminaciji, a naposljetku i nasilju. Zagovaranjem razumijevanja roda kao drustvenog
konstrukta otvaraju se vrata prema slobodi izrazavanja roda, prihvac¢anju raznolikosti i
socijalnoj inkluzivnosti, poti¢ué¢i promjenu normativnih vrijednosti i normi koje perpetuiraju

rodne nejednakosti.



2. Feministi¢ka etika

Povrh ,skolskih®, ,neutralnih® i1 nerijetko ,kruznih*“ definicija etike, koje etiku
definiraju kao ,,filozofijsku disciplinu koja se bavi fenomenom morala® ili kao ,.filozofiju
morala® ili kao ,,znanost o moralu®, a moral definiraju kao ,,predmet etike, navode¢i (Cesto
ahistorijski i izvan socijalno-politickoga konteksta) odredene karakteristike fenomena morala
ili niz pitanja putem kojih dospijevamo do tog fenomena, ovdje navodimo jedno misljenje koje
nas mnogo brZe 1 bolje priblizava onome o ¢emu je rije¢ kada je rije¢ o moralu 1 filozofiji
morala, tj. etici, jer se tu pojam morala (a posljedicno 1 filozofije morala, tj. etike) ,,ispunjava
sadrzajem®, odnosno povezuje sa socijalnim kontekstima, $§to ¢e nam biti korisno u daljnjem

razmatranju:

,»U svim svojim izrazima, moral je temeljno interpersonalan; nastaje izvan i reproducira se ili modificira
u onome $to se dogada izmedu ljudi. Stoga je moral suradnicki; zajedno ga gradimo i odrzavamo. Ono §to se u
moralnom smislu dogada medu ljudima ograniceno je i stvoreno kao razumljiva pozadina za razumijevanje onoga

Sto bi ljudi trebali Ciniti, ocekivati 1 razumjeti. (...) Samousmjeravanje, odgovornost prema drugima i uzajamna

odgovornost opéenito stalne su zadaée u ljudskom drustvenom Zivotu.‘?

U skladu s prethodnim misljenjem jest i podjela filozofije morala, tj. etike, koju
pronalazimo u istome obliku u razli¢itim izvorima, a gdje se filozofija morala dijeli u tri grane;
metaetiku, normativnu etiku te prakti¢nu ili primijenjenu etiku.

Prva je grana metaetika, ¢ije se predmetno polje, kako sugerira Hilde Lindemann, moze

iskazati sljede¢im pitanjima:

,.Sto moralni pojmovi znage? Odakle dolaze moralne vrijednosti? Ako su moralni sudovi istiniti ili lazni,
jesu li istiniti samo za mene? Za moje drustvo? Za sve? Jesu li lazni jer ne postoji nesto poput morala? Moramo li
uciniti §to nam govore moralna pravila jer ih je naredio Bog? Pristajemo li na sve presutno? Mozemo li uopce biti

slobodni u donosenju moralnih odluka?*3

Druga je grana normativna etika. Shelly Kagan definira normativnu etiku kao granu
etike koja se bavi prouavanjem moralnih teorija i principa koji — na nacelnoj razini — utvrduju

kako bi ljudi trebali postupati u razli¢itim situacijama.* To, dakle, ukljucuje postavljanje opéih

2 Urban Walker, Margaret. Moral Understandings: A Feminist Study in Ethics. New York: Oxford University Press,
2007., str. 10.

% Lindemann, Hilde. An Invitation to Feminist Ethics. Oxford: Oxford University Press, 2019., str. 4.

4 Usp. Kagan, Shelly. Normative Ethics. Boulder: Westview Press, 1997., str. 2.



nacela, pravila i kriterija, koji su pojedincu na raspolaganju za implementiranje u vlastito
ponasanje usmjereno na moralno ispravno postupanje uz razmatranje razliCitih pristupa u
rjeSavanju moralnih dilema. Sto bismo uginili da vidimo dijete u plamenu? Ovaj primjer
predstavlja situaciju djeteta zarobljenog u goru¢oj zgradi i slu¢ajnoga prolaznika na ulici. Taj
prolaznik ima moguénost spasiti dijete, ali bi se, pri tom ¢inu, ozbiljno povrijedio ili ¢ak izgubio
zivot. Autorica ovaj primjer koristi da bi ilustrirala dilemu donosenja moralno teskih odluka, a
1 da bi istaknula kako razli¢ite etiCke teorije nude razli¢ite odgovore na pitanje Sto bi u ovoj
situaciji bilo moralno ispravno uginiti.”

Treca je grana etike — prakticna ili primijenjena etika. Ona se bavi primjenom moralnih
nacela 1 vrijednosti, s naglaskom na svakodnevne Zivotne situacije. Ona obuhva¢a mnoga
podru¢ja primjene, uklju¢uju¢i medicinsku etiku, gospodarsku (i poslovnu) etiku, politicku
etiku, medijsku etiku, zooetiku, okolisnu etiku itd. Ukratko, prakti¢na ili primijenjena etika bavi
se primjenom op¢ih moralnih nacela u konkretnim situacijama te se oslanja na proucavanje
primjene moralnih nacela 1 vrijednosti u razli¢itim podrucjima Zivota.

S obzirom na navedenu podjelu, postavlja se pitanje: Sto bi bila feministicka etika i u
koju bi granu etike ona trebala biti svrstana?

Lindemann jasno odgovara na to pitanje kada kaze da ,,feministicka etika nije grana
etike — ona je nacin vrenja etike®, jer ,,feministicke eti¢arke djeluju u sve tri navedene grane*.5
Kao primjere ona istiCe nekoliko filozofkinja, uz njihova znacajna djela: Annette Baier i
Moralne predrasude; Iris Marion Young 1 Pravda i politika razlike te Jackie Leach Scully i
Bioetika invalidnosti. U prvom djelu razvija se ideja povjerenja kao moralne emocije — §to
pripada metaetici, jer djelo pociva na ideji naturalizirane moralne epistemologije; drugo
objasnjava zaSto socijalna pravda zahtijeva izri¢ito priznavanje i vodenja racuna o razlikama
medu druStvenim skupinama koje daju privilegije jednima, a druge ¢ine nemo¢nima, te stoga
pripada normativnoj etici jer prikazuje koncept pravde. Tre¢e djelo razmatra slozena eticka
pitanja vezana za invalidnost i druStvene prakse, prema iskustvu i utjelovljenju, kao
emancipacijski pokret i biomedicinsko stanje. Neminovno, tre¢e se djelo svrstava u prakti¢nu
etiku jer se bavi specifiénim moralnim problemima.” Sve su autorice eticarke i ¢ine ono §to

eti¢ari ¢ine, ali ,,one to rade na feministi¢ki na¢in*.®

5 Usp. ibid.

6 Lindemann, H. An Invitation to Feminist Ethics, str. 7.
7 Usp. ibid.

8 Ibid.



Postoji nekoliko koncepcija vezanih uz ono §to feministicka etika predstavlja i Sto bi
trebala predstavljati. Jedna kaze da feministicka etika pojaSnjava moralni legitimitet i nuznosti
drustvenih, politi¢kih i osobnih promjena koje feminizam zahtijeva kako bi se okoncala muska
dominacija ili, mozda, okoncala dominacija opéenito. Druga koncepcija jest ona u kojoj
moralne koncepcije, slika o sebi 1 osjecaji moralne vrijednosti i odgovornosti zena, bivaju
zastupljeni ili povraéeni. Etika, kao filozofska disciplina te kao kulturni proizvod, donedavno
je bila, gotovo u potpunosti, proizvod razmisljanja ,,nekih muskaraca“.’

Feministi¢ka etika suocava se i sa sasvim konkretnim, ,,opipljivim* problemima,'® no
cilj feministicke etike jest fokusirati se, na nacelnoj razini, na pitanja rodne (ne)jednakosti 1
(ne)pravde te moci, opresije i dominacije. Naglasava se vaznost rodne perspektive u analizi
moralnih problema te se istiCe da su Zenska iskustva vaZzna za razumijevanje moralnih pitanja 1
donoSenje moralnih odluka. Takoder, usredotocuje se na kriticko razmatranje tradicionalnih
moralnih teorija i nacina na koje su te teorije ignorirale 1 marginalizirale Zene 1 njihova iskustva.
Feministicka etika, dakle, nastoji izgraditi nove pristupe etickom razmisljanju tako da u njih
ukomponira rodnost opcenito 1 pitanje rodne (ne)jednakosti. U tom smislu, feministicka etika
govori o seksualnosti, reproduktivnim pravima, nasilju nad Zenama, rodnim nejednakostima na
radnom myjestu, rodnim ulogama i identitetima, diskriminacijama u razli¢itim kontekstima,
klasnim razlikama, homofobiji i rasizmu. Pravednost, briga, skrb, empatija, multikulturalnost i
emancipacija — neki su od klju¢ni su koncepata feministicke etike. Feministicka etika nastoji
stvoriti podlogu ili okvir za socijalnu borbu usmjerenu na poboljSanje polozaja Zena i drugih
marginaliziranih skupina putem pravednijeg moralnog djelovanja i razmisljanja. Naposljetku,
cilj feministicke etike je ,,razumjeti, kritizirati i ispraviti“ nacin na koji rod djeluje unutar nasih

moralnih uvjerenja i praksi.!!

® Urban Walker, Margaret. Moral Understandings: Alternative ,,Epistemology** for a Feminist Ethics. U: Held,
Virginia (ur.). Justice and Care: Essential Readings in Feminist Ethics. Boulder: Westview Press, 1995., str. 146.
10 Primjerice, 19. lipnja 2001. podnesena je skupna tuzba zbog spolne diskriminacije na Saveznom sudu u San
Franciscu u Kaliforniji protiv Walmarta, najveceg trgovca na malo na svijetu. U tuzbi je iskazano sljedece: iako su
tri Cetvrtine zaposlenih u prodaji po satu u Walmartu bile Zene, na nadzornim i rukovodeéim mjestima bili su
muskarci. Usto, na devet od deset pozicija voditelja trgovine isto su zauzimali pripadnici muskoga roda. Samo
jedna od dvadeset osoba medu Walmartovim vodeéim sluzbenicima bila je Zenska osoba. Stovise, Zene koje rade
za Walmart bile su placene u prosjeku 35 centi manje po satu od muskaraca na samom pocetku rada. S obzirom na
utvrdenu razliku u poetnoj satnici i sporijeg unapredivanja, novéana je razlika s vremenom i rasla. Zene zaposlene
1996. godine 2001. godine su u prosjeku imale 1,16 dolara manje po satu od muskaraca zaposlenih iste godine.
Prvo promaknuce za muskarce dogodilo se u prosjeku 2,86 godina nakon zaposlenja, dok se za Zene dogodilo
nakon 4,38 godina. Unatoc ¢injenici da je ocjena ucinka Zena za poslove po satu bila visa od muskaraca, njihove
su stope fluktuacije bile nize. Osim toga, Zenama su uskracene obuke potrebne za daljnji napredak, a gotovo nikada
nije bilo rijeci o prilikama za promaknuce. — Usp. Lindemann, H. An Invitation to Feminist Ethics, str. 23.

11 Usp. Norlock, Kathryn. Feminist Ethics. The Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2019.,
https://plato.stanford.edu/archives/sum2019/entries/feminism-ethics/ (pristupljeno 10. svibnja 2023.).



https://plato.stanford.edu/archives/sum2019/entries/feminism-ethics/

U suvremenim moralnim teorijama i njihovim modernim prethodnicima, feministkinje
— kako smatra Margaret Urban Walker — nalaze srodne preokupacije, pretpostavke i tocke
gledista. Te teorije idealiziraju odnose medusobno neovisnih vrSnjaka koji nastoje ocCuvati
autonomiju ili povecati vlastiti interes u vladanju. Odrazavaju sfere aktivnosti, karakterne ideale
povezane s muskarcima u drustvenom polozaju. Odrazavaju i norme muskosti ¢ija je primjena
uocljiva medu tako privilegiranim muskarcima, ako ne i medu muskarcima opcenito. Takva
slika moralnih djelatnika i1 njihovih konteksta izbora zanemaruje ili iskrivljuje mnogo toga $to

se od Zena u zapadnjackim druStvima povijesno ocekivalo i trazilo da Cine.

,Zenama se obi¢no dodjeljuju diskrecijske odgovornosti za brigu (na fizi¢ki i &esto emocionalno intiman
naéin) za druge, bilo kao plaéeni ili neplaceni rad. Cesto su drugi o kojima treba brinuti ovisni i ranjivi, a od Zena
se ocekuje da o njima brinu predano i suzdrzano. Od Zena se ocekuje da obavljaju podredene ili ovisne ekonomske,
drustvene i politicke uloge poslusno i odano, ako ne i nesebiéno. Zene su pod pritiskom ili su prisiljene prihvatiti
kuéne, reproduktivne i seksualne aranzmane koje postavljaju i provode muski autoriteti; mnogi od tih aranzmana
nude ograni¢ene mogucnosti za individualni izbor ili pregovaranje o uvjetima. Stoga se ¢ini da dominantne
moralne teorije vide moralni svijet iz tipi¢nih situacija i poznatih pozicija nekih muskaraca, ali (Cak i sada) malog

broja Zena; ovo nam govori nesto o tome §to su tvorci teorija mogli ili vjerojatno znali o 'naSem' moralnom

svijetu. 12

Feministicka se etika bavi tezinom i dubinom takvih problema, propitujuci i uzroke 1
posljedice danih situacija. Margaret Urban Walker analizira Sto se sve dogada u drustvu i Sto
isto drustvo o¢ekuje od Zene te kako zena postaje isklju¢ivo objekt, iskoriStavan od neposredne
okoline. Takoder, navodi da su autoritativne prezentacije morala u kanonskim i suvremenim
djelima zapadnjacke filozofije (i ideologije) obiljeZene rodnom i drugom pristranoséu. S
usmjerenoS¢u na kritiku modernih moralnih teorija, koje dominiraju u raspravama u
Casopisima, knjigama i udzbenicima te na konferencijama o suvremenoj (angloamerickoj) etici,
feministicke etiCarke isticu povezanost s karakternim idealima moralnog djelatnika i
privilegiranog muskarca ili s normama muskosti.*

Feministicke kritike moralne filozofije i1 filozofije opcenito ukazuju na to da su
(moralni) filozofi zapravo predstavljali, ,,u apstraktnim i idealiziranim teorijskim oblicima*“
aspekte stvarnih poloZaja i odnosa nekih ljudi u odredenoj vrsti drustvenog poretka. Drustveni
poredak bitan je aspekt jer dostupnost odredenog druStvenog poloZaja ovisi o spolu/rodu, dobi,

ekonomskom statusu, rasi te drugim ¢imbenicima ¢ija su mo¢ i oblik priznanja hijerarhijski

12 Urban Walker, M. Moral Understandings, str. 22.
13 Usp. ibid., str. 84.



utvrdeni. Nadalje, svatko tko se ne uklapa u odgovarajuci okvir predstavlja se kao ,,drugaciji®,
kao ,,problemati¢an® ili pak kao osoba koja ima iskrivljena moralna gledista. Takve moralne
teorije iznose se kao prikazi nekog ,,opceg™ moralnog djelatnika koji pokazuje intuiciju,
osjecaje za pravdu, mudrost u praksi ili obrazac racionalnog izbora, karakterizirajuéi ,,nas
moralni zivot®. Diskursi prava, duznosti, obaveza i pravde inherentno su autoritativni. Naime,
veéina akademskih moralnih teorija svrstava se u takav obrazac. Ono S§to feministicka kritika
nastoji postici jest izoliranje pogreSnih pristupa i nacela u takvim teorijama 1 diskursima. Ako
je neki autoritet deduciran iz predstavljanja moralnog Zivota koji je navodno zajednicki svima,
dolazi do komplikacija jer se opisuju samo neki aspekti Zivota nekolicine, a ne ve¢ina Zivota
mnogih ili svih.*

Ono cCega nece biti u takvim moralnim teorijama zapravo su iskustva s kojima se
pojedinac moze poistovjetiti. Posebice idealizirana slika neovisnog, moc¢nog moralnog
djelatnika ¢iji je cilj promicati vlastite interese, planove za druge i sebe ili povecanje autonomije
kroz dobrovoljne 1 interpersonalne reakcije nije reprezentativna za zZivot mnogih Zena, a zapravo

vecine zena. Kao Sto Lindemann zakljucuje:

,,Koji ¢e ljudi Zivjeti zivotom kakvim opisuju ove teorije ovisi o njihovom spolu, rasi, dobi, klasi i drugim
¢imbenicima na kojima se temelji neravnomjerna raspodjela drustvenih privilegija. (...) Prije svega, to je problem

zato §to je prikaz onoga Sto su stvarni ljudi, zapravo, lazan. Nitko od nas ne stoji sam za sebe; svi mi zivimo ¢vrsto

ukorijenjeni u gustu mrezu drustvenih odnosa.‘®

Jednostavno, nije moguce da osoba bude ono Sto jest bez sudjelovanja drugih osoba u
njenoj egzistenciji, odnosno bez ljudi i reakcija tih ljudi na njene postupke, bez da ju oni uce
boljem ili gorem ponasanju, ukljucuju ju u aktivnosti te opcenito pronalaze prostor za tu osobu
u njihovoj okolini. Ve¢ina slijedi pravila umjesto da ih sama dogovorno postavlja. Ako slika
osobe na kojoj se temelje ove moralne teorije zapravo ne predstavlja stvarne ljude, ve¢ bi trebala
biti ideal prema kojem bi svi stvarni ljudi tezili, 1 tada je lazna jer se temelji na kontradikciji.
Nastojimo li se pribliZiti idealu, potrebna nam je podrska drugih. Ali, podrzavajuéi nas, ti ljudi
odrasla u samodostatne utilitariste? Tko bi se onda trebao brinuti o autonomnim pojedincima
kada se razbole ili tesko ozlijede? Tko bi socijalnim poduzetnicima trebao prati rublje, Cistiti

kupaonice ili kuhati obroke kako bi mogli slobodno slijediti svoje zivotne planove? Da biste

14 Usp. Lindemann, H. An Invitation to Feminist Ethics, str. 75.
15 Ibid., str. 90.



ostvarili ideal potrebni su vam ljudi (...) koji ¢ée se brinuti o vama, ali budu¢i da se brinu o
vama, nisu slobodni slijediti ideal za sebe*.!® Iako se suvremene feministkinje uglavnom
usredotoCuju na Zene, njihov rad ima implikacije na etiku, socijalnu filozofiju i filozofiju
politike u cjelini. Jedan od rezultata njihova rada jest to da se viSe ne moze smatrati kako odrasli
bijeli muskarac predstavlja ¢itavo CovjecCanstvo, niti da iskustvo odraslog bijelog muskarca

obuhvaca sve §to je vazno u ljudskom Zivotu.'’

2.1. Povijesni kontekst nastanka i razvoja feministicke filozofije i etike

Rad starogrckih filozofa duboko je utjecao na zapadnjacku filozofiju 1 u kasnijim
razdobljima, od antike preko srednjega vijeka do danas. Ali taj je rad ispunjen protu-Zenskim
predrasudama te je relevantan katalizator u feministi¢ko-filozofskom proucavanju uzroka i
posljedica iskljucenja Zena kako iz dominantnih diskursa, tako i1 na drustveno-politickom
planu.*® Uspon ,.filozofskog feminizma“ odgovor je na povijest ,,filozofskog seksizma®, uz ¢iju
se pomo¢ ono ljudsko identificiralo po muSkom modelu i definiralo ono Zensko u odnosu na
musko.'® Referiraju¢i se na Elizabeth Grosz, Robin May Schott ukazuje na hitnost uklju¢ivanja
u kriticki projekt analize nac¢ina na koji je seksizam funkcionirao u filozofskim teorijama te
konstruktivni projekt uzimanja tradicionalnog diskursa kao polaziSte ,za stvaranje novih
teorija, metoda i vrijednosti®, jer ,tada bi se viSe uzimalo iskustvo Zena za metode istrazivanja
sa svrhom da se nadoknadi visestoljetno zanemarivanje*.?°

Kao primjer vrlo grubog seksizma u filozofskom kanonu Schott je istaknula Immanuela
Kanta i njegovu tvrdnju da je karakter Zene, za razliku od muskarca, u potpunosti definiran
prirodnim potrebama. Zenska empirijska priroda pokazuje nedostatak samoodredenja, za

razliku od racionalnog potencijala lociranog u njihovoj ljudskosti. Takoder, izdvojila je citat iz

Kantova djela Antropologija u pragmaticnom pogledu:

16 Thid., str. 91.

17 Usp. Jaggar, Alison M. Feminist Politics and Human Nature. Sussex: Rowman & Allanheld, 1983., str. 22.

18 Usp. Kotzin, Rhoda. Ancient Greek Philosophy. U: Jaggar, Alison M.; Young, Iris M. (ur.). 4 Companion to
Feminist Philosophy. Malden: Blackwell, 2000., str. 11.

19 O povijesti filozofije kao fundamentalno ,;muske filozofije* te o implikacijama toga usp. npr.: Veljak, Lino.
Ontologizacija rodne diferencije kao apstraktna antiteza klasi¢noj metafizici. Filozofska istrazivanja, 25 (4), 2005.,
str. 771-780; Cakardi¢, Ankica. Um i spol: kontingencija feministickoga koncepta socijalne epistemologije. U:
Cakardié¢, Ankica (ur.). Privilegiranje rubova: intervencije i prilozi feministickoj epistemologiji. Zagreb: Centar za
zenske studije, 2010., str. 19-63; Juri¢, Hrvoje. Svijet kao samovolja i predrasuda: Schopenhauer o spolnosti i o
zenama. Filozofska istraZivanja, 25 (4), 2005., str. 791-804.

20 Schott, Robin May. Kant. U: Jaggar, A. M.; Young, I. M. (ur.). 4 Companion to Feminist Philosophy, str. 40.



,Priroda je bila zabrinuta za ocuvanje embrija i usadila je strah u Zenin karakter, strah od fizicke ozljede

i bojazljivost prema sli¢nim opasnostima. Na temelju ove slabosti, zena legitimno trazi musku zastitu®,

a iz prilozenoga se Cini da je stav njemackog filozofa da su Zene neprikladne, primjerice,
za zahtjevnije umne aktivnosti, kao $to je znanstveni rad, naroCito zbog prirodnog straha i
strasljivosti. Izmedu ostalog, Kant podrugljivo opisuje ucenice, napisavsi da se ,,knjigama sluze
kao satom, odnosno sat nose tako da se vidi da ga imaju, iako je obi¢no pokvaren ili ne pokazuje
to¢no vrijeme*, ne uzimaju¢i u obzir da ucenice vjerojatno osjete njegovu aroganciju i
deklarirani superiorni (muski) stav.?! Kritika glavnih filozofskih prikaza moralnog djelovanja
nije bila u stanju zauzeti nepristrano glediSte. Naime, koncepcija ljudi kao slobodnih i
jednakopravnih pojedinaca bila je glavna meta feministi¢kih kritika. Mnoge su feministkinje
izrazavale uzasavanje i cudenje zbog toga Sto je atomisticki individualizam stekao tako snazan
utjecaj u filozofskoj imaginaciji. Prihvacanjem tog gledisSta pori¢emo ili filozofski zaklanjamo
stvarnost fiziCke ovisnosti tijekom djetinjstva ili slabosti i nemo¢i kasnije u zivotu, kao i
stvarnost doZivotne psihi¢ke ovisnosti o drugima za emocionalno uzdrzavanje, regulaciju i
ispunjenje, a i1 intelektualnu stimulaciju 1 obogac¢ivanje. Mnoge feministkinje tumace ,,ovo
poricanje ljudske medusobne povezanosti“ kao mizogino odbacivanje majCinske skrbi i
emocionalnog rada, tradicionalno oéekivanog od Zena.??

Tradicionalna etika, u pravilu usmjerena na muska iskustva 1 perspektive, potaknula je,
dakle, razvoj feministiCke etike i filozofije. Zanemarivanje zenskog iskustva dovelo je do
prepoznavanja potrebe za novim pristupom etickom razmisljanju — razmisljanju c¢ije ce
postojanje omoguciti ukljucivanje Zenskih iskustava i promicati rodnu jednakost i pravednost.
Simone de Beauvoir 1949. godine objavljuje knjigu Drugi spol. Objavljivanje toga djela slovi
kao jedan od klju¢nih trenutaka u povijesti feministiCke filozofije uopce. Razmatranjem
tadaSnjih patrijarhalnih vrijednosti, podredenosti poloZaja Zena putem drustvenih normi,
Beauvoir naglasava vaznost borbe za rodnu jednakost. U tzv. ,,drugom valu* feminizma, 1960-
ih 1 1970-1h godina, feministicki pokret postaje masovan i bavi se problematikom uloge Zzena u
drustvu, Zenskom seksualno$¢u, nasiljem nad Zenama, reproduktivnim pravima, itd. U tom
periodu, traze¢i nove pristupe etickom razmisljanju, feministicke filozofkinje kroje etiku iz
zenske perspektive. No zagovori rodne jednakosti i feministicki pokret svoje korijene nemaju

samo u 20. stoljecu. Jedna od ,,proto-feministi¢kih* autorica bila je britanska filozofkinja Mary

21 Usp. ibid., str. 45.
22 Usp. Tietjens Meyers, Diana. Agency. U: Jaggar, A. M.; Young, I. M. (ur.). 4 Companion to Feminist Philosophy,
str. 373.



Astell, na prijelazu 17. 1 18. stoljeca, ¢iji je dosljedan i strog stav, nazalost, u njeno vrijeme
ograni¢io njezinu privlacnost mnogim Ccitateljima, no njena je uloga u razvoju feministicke
teorije neosporna. Njen veliki doprinos feminizmu primjetan je u njenom pozivanju zena da
same sebe shvate ozbiljno, da vjeruju u svoju prosudbu te da donose vlastite izbore u Zivotu
razvitkom vlastitih talenata i edukacije. Tek kasnije, u 18. stoljecu, i druge zene pocinju jasno i
snazno govoriti te iznositi jednako snazne (proto)feministicke stavove i programe s obzirom na
promjene koje su se tada zbivale.?® Jedan od prvih takvih spisa bio je A Vindication of the Rights
of Woman britanske spisateljice Mary Wollstonecraft Shelly. Ondas$nji ekonomski 1 druStveni
polozaj Zena bio je vrlo nizak. Sve do osamnaestoga stoljeca produktivnim radom bavili su se
zene 1 muskarci u podjednakom intenzitetu. Medutim, snage industrijskog kapitalizma pocele
su privlaciti radnu snagu iz privatnoga doma u javni prostor. Na pocetku, industrijalizacija se
kretala sporo 1 neravnomjerno i najjace je utjecala na burZoaske Zene, zarobljene u bracnoj
zajednici. Naime, te su zene ostajale u kuci s malo produktivnih poslova. Udana za relativno
bogatog muskarca, Zena nije imala poticaj (ili priliku) raditi izvan kuce, a ako je kucanstvo
imalo sluge, ¢ak niu samoj ku¢i. No ,,damama*“ iz tog staleza evidentno je nedostajala sloboda.
Bile su obeshrabrene u razvijanju moci razuma jer se velika prednost pridavala ugadanju sebi 1
udovoljavanju drugima, posebno muskarcima i djeci, ,,nedostajala im je vrlina®. Ono $to
Wollstonecraft zapravo €ini jest pozivanje Zena da postanu autonomne donositeljice odluka. Ali
ona odbacuje zenski pokret za pravo glasa i smatra ga zapravo gubljenjem vremena, jer po
njenoj procjeni, cijeli sustav pravnoga zastupanja jest tek ,,prigodna rucka za despotizam®.
Osim zelje da zene postanu autonomne nositeljice odluka, zagovarala je razvijanje osobnosti:
,Zena se ne smije svesti na muskaréevu igradku, njegovu zvecku®, ,,7ena nije puko sredstvo ili
instrument®, Zena je ,svrha po sebi“, racionalni djelatnik ,Cije se dostojanstvo sastoji u
sposobnosti samoodredenja®, nju se ne smije tretirati kao da je neSto manje od osobe. Ona ne
postoji tek kao dodatak.?

Nesto kasnije, Harriet Taylor (Mill) 1 njezin suprug John Stuart Mill pridruzuju se
Wollstonecraft u ,,slavljenju racionalnosti* Zena. Pritom, oni racionalnost shvacaju ne samo kao
autonomno donoSenje odluka, ve¢ i kao razborito — kao kalkulativni razum. Tvrdili su, na
podlozi etickog utilitarizma, da je uobifajeni nacin ,,maksimiziranja agregatne korisnosti

(srece/zadovoljstva) dopustanje pojedincima da slijede svoje Zelje, pod uvjetom da pojedinci

23 Usp. Walters, Margaret. Feminism: A Very Short Introduction. New York: Oxford University Press, 2005., str.
29.

24 Usp. Tong, Rosemarie. Feminist Thought: A More Comprehensive Introduction. Boulder: Westview Press, 2009.,
str. 16.
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ne ometaju ili opstruiraju jedni druge u tom procesu®. Za razliku od Wollstonecraft, zalagali su
se za jednaka politicka prava Zena i jednake ekonomske mogucnosti, s naglaskom na
obrazovanju.?® Ukratko, za postizanje rodne jednakosti i pravednosti, Zena i muskarac moraju
imati jednake uvjete.

U drugoj polovici 19. stolje¢a u Velikoj Britaniji pojavile su se sufrazetkinje,
aktivistkinje koje su se borile za pravo zena da sudjeluju u politickom procesu, odnosno
glasovanju. Njihova borba trajala je gotovo sto godina. SufraZzetski pokret ubrzo se i prosirio
na druge zemlje. Unato¢ tomu S$to su se susrele s nasilnom reakcijom druStva 1 institucija
(uhi¢enja, zlostavljanja, lin¢), nastavile su se boriti za pravo glasa i1 polozaj Zena u druStvu.
Imale su klju¢nu ulogu u Sirenju koncepta Zenskih prava i Zenskoj socijalno-politickoj borbi u
20. stolje¢u. Njihova je borba promovirala jednakost spolova i1 otvorila je vrata Zenama u
profesionalnoj, politi¢koj 1 obrazovnoj sferi. Rezultirala je, takoder, osnaZivanjem Zena 1

motivacijom da Zene preuzmu aktivnu ulogu u drustvu.

»Tijekom 19. stoljeca glasovanje je postupno postalo srediSnjim feministickim zahtjevom. Smatralo se

vaznim i simbolicki (priznavanje prava Zena na punopravno drzavljanstvo) i prakticki (kao neophodan nacin

promicanja reformi i prakti¢ne promjene u Zivotu Zena).“?®

Povijest feminizma — ovdje prikazana samo u osnovnim crtama — takoder pruza uvid u
razvoj feministickog razmisljanja o etiCkim pitanjima i pokazuje razvoj feministicke etike kroz
feministicki pokret u povezanosti drustvenih promjena i povecanja svijesti o rodnoj
nejednakosti 1 nepravednosti.

Izraz ,,feministicka etika“ nastaje spajanjem triju razliitih tema kasnih 70-ih 1 ranih 80-
ih godina prosloga stoljeca. Jedna tema je feministicka paznja, posvecena tadasnjim etickim
pitanjima, kao S§to su jednake mogucnosti, rat 1 silovanje. Seksisticke predrasude u
tradicionalnim etickim teorijama tvorile su drugu temu, a treca je sadrzavala pitanja o rasi,
klasi, seksualnoj orijentaciji, sposobnostima i etnickoj pripadnosti, odnosno o onome §to ta
pitanja predstavljaju u eti€¢koj perspektivi. Od tada, navodi Walker, ,,feministicka literatura brzo
raste i ne samo da proSiruje ove tri teme ve¢ ubrzo uvodi i Cetvrtu, odnosno dolazi do razvoja
feministickih moralnih teorija®.?’ Ponajprije, feministicka etika izdanak je suvremene
feministicke politike, tj. feministi¢kih pokreta u SAD-u i zapadnoeuropskim zemljama od 1960-

ih godina nadalje. Kao dio Sireg projekta feministi¢ke teorije, koja ,,nastoji objasniti rodnu

%5 Usp. ibid., str. 17.
26 Walters, M. Feminism: A Very Short Introduction, str. 68.
27 Urban Walker, M. Moral Understandings, str. 21.
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nejednakost u drustveno konstruiranom odnosu izmedu mo¢i — politicke, s jedne strane, i znanja
istine 1 stvarnosti — epistemoloske, s druge strane“. Tradicija zapadnjacke, anglo-europske
filozofske etike bila je donedavno iskljuivo proizvod muskaraca i gotovo ne-zZensko
razmi$ljanje. Drustva koja proizvode tu etiku obi¢no isklju¢uju Zene (i mnoge muskarce, po
raznim kriterijima) iz politi¢kih sluzbi i institucija, vjerskih hijerarhija, visokog obrazovanja i
masovnih medija. Gotovo svaki ,kanonizirani filozof do dvadesetoga stoljeca je izricito

smatrao da su Zene manje ili nesposobno moralni (i epistemicki) djelatnici*?®

— 1z ¢ega proizlazi
da feministiCka filozofija 1 etika nisu imale ni priliku postojati ranije, a ni ste¢i ikakvu publiku.

Nadalje, feministicko ponovno ¢itanje povijesti filozofije bilo je jedno od prvih polja za
rastuu feministicku filozofiju ranih 70-th godina 20. stoljeca. SrediSnji kanon zapadne
filozofije ¢ine muskarci s prijekornim komentarima o Zenama. Otvori li se tekst Platona,
Aristotela, Rousseaua ili Kanta, moze se potvrditi da su filozofi bili seksisti. Istakne i se taj

obrazac opisivanja kanonskih filozofa, ,,kolegama studentima ili profesorima, njihovi stavovi

samo dodatno ucvrséuju tu tradiciju®, istice Robin May Schott:

,»Njihov odgovor, i danas tipi¢an u Danskoj, bio je: 'Oh, evo je opet.' — Ovaj je odgovor bio namijenjen

tome da ukaze na ono ocito, a to je da feministicka filozofkinja ili studentica jednostavno nije razumjela da ono

Sto su napisali Aristotel ili Kant o Zenama uopée nije relevantno za njihove filozofske teorije.“?°

Ono $to tradicionalne moralne teorije ne uzimaju u obzir, kao Sto je ve¢ receno, jesu
drustvena umreZenost ¢ovjeka i kompleksne mreze drustvenoga zivota.

Povijesno gledano, patrijarhat poCiva napose na ,,bijeloj mo¢i“ u konkretnim socijalno-
ekonomsko-politickim sustavima. Interesantno, on je ucvrstio glediste da su interesi Zena iz
privilegiranih klasa jedini koji su vrijedni paznje, ako se uopée postavlja pitanje zenskih
interesa. Feministicka je kritika, u nastavku na to, Cesto nastojala posti¢i drustvenu
ravnopravnost Zena unutar postojece strukture, Sto, nazalost, ne obuhvaca sve Zene, odnosno
sve marginalizirane skupine. Ve¢ privilegirane Zene zeljele su jednakost s muskarcima iz svoje
klase. bell hooks kaze da su se feministicki napori da se Zenama osigura drustvena jednakost
poklopili s bjelackim kapitalistickim patrijarhalnim strahovima da ¢e se mo¢ bijelaca smanyjiti
ako ne-bijelci budu u poziciji moé¢i.*® Valja uzeti u obzir ¢injenicu da su Zene, koje su

saCinjavale feministicki pokret u drugom valu feminizma, barem onog popularnoga, ve¢inom

2 Tbid., str. 21.

29 Schott, Robin May. Discovering Feminist Philosophy: Knowledge, Ethics, Politics. Lanham et al.: Rowman &
Littlefield Publishers, Inc., 2003., str. 25.

30 Usp. hooks, bell. Feminism Is for Everybody: Passionate Politics. Cambridge: South End Press, 2000., str. 41.
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bile visokoobrazovane i drustveno etablirane osobe. Drugim rije¢ima, vrijednost feministicke
teorije za crnkinje je smanjena jer se razvija iz konteksta bijele rase. Ne samo da su ,,obojene*
zene zanemarene, nego se njihova iskljucenost pojacava kada bijele zene govore u ime Zena
opcenito. A taj mjerodavni ,,univerzalni glas* itekako se moze usporediti s onima ¢ije su politike
i uvjerenja dominantni, a to su bijeli muskarci na poziciji mo¢i. Kada feministicka teorija
pokusava opisati zenska iskustva analiziraju¢i patrijarhat, seksualnost ili ideologiju odvojenih
sfera, Cesto previda, primjerice, ulogu rase. Neke feministkinje tako ignoriraju utjecaj vlastite
rase na ublazavanje nekih aspekata seksizma. Sama privilegija im, takoreci, zasjenjuje
drugaciji, odnosno kriticki na¢in razmi$ljanja i otvara prostor za dominaciju nad drugim
zenama. Posljedi¢no, feministiCka teorija cesto ostaje ,,bijela® 1 njezin potencijal da prosiri 1
produbi svoju analizu obraanjem nepovlaStenim Zenama biva neostvaren.

Feministkinje jesu nastojale kritizirati 1 identificirati tradicionalne stereotipe, Cije
postojanje luc¢i opravdanje razli¢itih drustvenih uloga dodijeljenih muskarcima i1 Zenama. No
pokuSaj razotkrivanja ideoloSkih opravdanja za podredenost Zena nudi malo uvida u sferu
zivota crnkinja. Najbolji primjer su svjedoCanstva u razli¢itim kulturama. Opis potlacenih
bijelih zena je sljedec¢i: one su pasivne, ovisne 1 ograni¢enih sposobnosti, dok je opis tlaCitelja
vecinom opisivan iz svjedoc¢enja bijelog muskarca. Takvo opazanje ne vrijedi za crne zene, niti
za muSkarce. Primarno, crnci se ne smatraju mo¢nima, docim crne zene nisu pasivne. Radi se
o anomalijama stvorenim unakrsnim strujama rasizma i seksizma. 3!

Govoriti o feministickoj filozofiji, a ne navesti sve valove feminizma kronoloski, bio bi
golemi propust. Prvi val feminizma obiljezava pocetak 19. stoljeca itraje sve do 1920-ih. Vazno
je spomenuti da taj period, odnosno pocetak prvoga vala feminizma, oznacava borbu za zenska
prava u Americi, ali se istovremeno javlja i u drugim krajevima svijeta. Usto, aktivistice za
zenska prava se tada nisu nazivale feministkinjama. Drugi val feminizma se takoder
rasplamsava u SAD-u 1 traje od 1960-ih do 1980-ih godina. Naglasak je na reproduktivnim
pravima Zena. Slijedi treéi val od 1990-ih do danas s fokusom na intersekcionalnost®,

Usporedno nastaje Cetvrti val — ucestalo vezan za cyber kulturu i diskurs mladih zena.

81 Usp. Crenshaw, K. Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist Critique of
Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory and Antiracist Politics. University of Chicago Legal Forum, (1) 8§,
1989., str. 155.

32 Naziv se odnosi na teoriju intersekcionalnosti sociologinje Kimberlé Crenshaw. Teorija je u prvome redu
usmjerena na analizu diskriminacije koju sagledava kao sloZen sustav u kojemu oblici diskriminacije na temelju
razli¢itih identitetskih kategorija (rase, klase, roda, spolne orijentacije itd.) utjecu jedni na druge. lako je osmisljena
kao pristup analizi rodne diskriminacije, danas se teorija primjenjuje u razli¢itim kontekstima i nije nuzno
feministicki orijentirana®. Dostupno na: http://struna.ihjj.hr/naziv/intersekcionalnost/25464/
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Osim toga, Zene u kapitalizmu igraju kljuéne uloge kao neplac¢ena radna snaga, odnosno
neplacena i k tome, jeftinija radna snaga. Svako klasno druStvo ima svoje nacine oblikovanja
,.biologke sirovine* seksa, radanja skrbi u samoj drustvenoj reprodukciji.

U 21. stolje¢u jos uvijek postoje brojni (ili bezbrojni) ljudi bez pretjeranog interesa za
zenska prava. Njihov ¢e misaoni proces (ili izostanak mi$ljenja) tvoriti pitanje poput onog ,,Je
li feminizam danas uopée potreban?*, a iza toga pitanja najcesce se kriju drukcije iskustvo i
drukcija percepcija, koji imaju u vidu samo bijele Zene s (prividno) svim pravima. Seksizam i
mizoginija duboko su ukorijenjeni u svakom drustvu te nose brojne probleme, ali iskustva bijele
1 crne Zene umnogome se razlikuju. Odista, ta iskustva nisu podudarna u cijelosti 1 iziskuju
druk¢ije pristupe. Stoga nije neobi¢no Sto sintagma ,bijeli feminizam* ima pejorativnu
konotaciju. A da 1 ne govorimo o svim drugim identitetskim odredenjima koja, u kombinaciji
sa ,,zenskoS¢u®, tvore kompleksnu mrezu stigmatizacija 1 diskriminacija, Sto je veliki izazov za

feministicku filozofiju 1 etiku.

2.2. Etika skrbi

,»U proslih deset godina, slusala sam ljude kako govore o moralu i sebi. Polovicu tog vremena, posvetila

sam proucavanju razlike izmedu tih glasova, uocila sam dva nacina govora o moralnim problemima, dva nacina
«34

opisivanja drugih i sebe.
Time se opisuje jedno od polazista onoga Sto se tijekom 1980-ih razvijalo pod imenom
etike skrbi. Ta promisljanja potaknuta su ranim radom Sare Ruddick (,,maj¢insko misljenje* i
»praksa majcinstva“) i Carol Gilligan te radom drugih psihologinja i psihologa koji su tvrdili
da su djevojcice, djevojke i odrasle Zene sklone tumaciti moralne probleme drugacije od
djecaka, mladi¢a i odraslih muskaraca, odnosno posvetili su se istrazivanju te razlike. Brizni
odnosi primarni su za zensku populaciju, dok muska populacija smatra da je moral prikladnije
promatrati kao pojedinaénu uskladenost s racionalnim pravilima vezanim za prava.*®
U svojoj revolucionarnoj knjizi I/n a Different Voice, moralna psihologinja Carol

Gilligan zamijetila je da naglasak muSkaraca na diferenciranju i autonomiji rezultira razvitkom

moralnog stila razmiS§ljanja koji naglasava koncepte kao §to su duZnosti, pravednost i prava.

33 Drucker, P. Warped: Gay Normality and Queer Anti-Capitalism. Leiden: Brill Academic Publishers, 2015., str.
37.

3 Gilligan, C. In A Different Voice: Psychological Theory and Women'’s Development. Cambridge: Harvard
University Press, 2003., str. 1.

3 Usp. Held, V. Justice And Care: Essential Readings in Feminist Ethics, str. 9.
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Nasuprot tome, naglasak Zena na vezama i odnosima navodi ih da razviju stil moralnog
rasudivanja koji naglasava zelje, potrebe i interese odredenih ljudi. Ono §to Gilligan pokuSava
iznijeti jest da su strucnjaci pogresno zakljucili da su Zene manje moralno razvijene od
muskaraca, jer je veéina stru¢njaka unutar teorija moralnoga razvoja koristila uobicajene norme
muskog ponasanja, a ne opceljudske norme kojima bi se mjerio moralni razvoja Zena i
muskaraca. Potaknuta ovom uznemiravaju¢om negativnom procjenom zena, Gilligan je krenula
dokazivati da se ne moraju mijenjati Zene nego standardi koji se koriste za ocjenjivanje razvoja
7ena kao moralnih osoba.® Njezin rad usmjerava daljnji razvoj feministi¢ke etike te predstavlja
plodno tlo za razmiSljanja o razli¢itim moralnim perspektivama i ulogama spola/roda u
moralnom rasudivanju.

Recimo, jezik javne rasprave o pobacaju otkriva perspektivu pravednosti. Je 1i dilema o
pobacaju prikazana kao sukob prava ili kao posStovanje ljudskog Zivota, potrazivanja fetusa i
trudnica u uravnotezenju ili suprotstavljanja moralnome smislu? Tako konstruirane odluke o
pobacaju ovise o skolastici ili metafizici — pitanje je li fetus zivo bice ili osoba 1 imaju li njegovi
zahtjevi prednost nad zahtjevima trudnice.” Teme pravednosti i skrbi bile su u sredistu onoga
Sto se sada moze shvatiti kao feministicka etika. PocCevsi od ostrih kritika gotovo iskljuc¢ivog
fokusa na pravdu, apstraktnu racionalnost, prava i autonomije pojedinca u dominantnim
moralnim pogledima posljednjih desetlje¢a, feministkinje su prepoznale musku pristranost toj
koncentraciji te postavljaju alternativni fokus na skrb.

Iako je djelo Carol Gilligan potaknulo nastanak i razvoj etike skrbi, njezino misljenje o
reprezentaciji zena nisu prihvacale sve zene, premda se radilo o istim Zenama koje su htjele
drugaciju reprezentaciju zena opcéenito, odnosno onom dijelu Zena koji se htio suociti s glavnom
strujom rodnih predrasuda u etici. Drugim rije¢ima, teorija Carol Gilligan djelomi¢no potvrduje
seksisticki narativ. U drustvu prozetom razlikama u mo¢i na razini spola (a i drugim razlikama)
tesko je re¢i govore li sve Zene istim glasom o moralnim i druStvenim kompleksnim pitanjima.
Zene raznih rasa, klasa i stupnjeva obrazovanja sasvim sigurno nisu u moguénosti gledati na
svijet poput bijele, visoko obrazovane, ekonomski sigurne Zene. Takoder, reakcija na etiku skrbi
1 tvrdnje o moralnim glasovima Zena pokazuju da se mnoga pitanja o autoritetu muskaraca

mogu i postaviti od nekih zena u svrhu predstavljanja drugih Zena.

3 Usp. Tong, R. Feminist Thought, str. 164.
87 Usp. Gilligan, Carol. Moral Orientation and Moral Development. U: Held, V. Justice And Care: Essential
Readings in Feminist Ethics, str. 41.
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,»Kao Zena, nikad nisam imala osjecaj da sam zapravo osoba, sposobna donositi odluke, ili da sam imala
pravo donositi odluke. Uvijek sam slutila da to pripada mom ocu, muzu ili crkvi, onoj crkvi ¢ije interese zastupa
svecenik koji je ujedno muskarac. Tri glavna covjeka u mom zivotu napose su bili otac, muz i svecenik te su
oduvijek imali mnogo toga za reci o tome $to bih ja trebala ili $to ne bih trebala uéiniti. Taj sam autoritet i prihvatila.
Tek se u posljednje vrijeme dogodilo da sam primijetila da su moje cure svjesnije toga. Ne nuzno militantne, veé
svjesne manjka pravednosti. Vidjele su da se ja nikad nisam pobunila protiv toga i da dopustam da mi se stvari

dogadaju umjesto da ih ostvarim ili donesem odluku. Premda upoznata s mogucnosti izbora, pustila sam to.

Racionalno upoznata s procedurama i koracima, ali samo to.*®

Potaknuta iskazom pacijentice, Gilligan je propitivala koje su naznake da je to istina, na
Sto joj je Zena odvratila da se radi o uklju¢enoj manjoj odgovornosti — donese li glupu odluku,

morala bi ju prihvatiti, a samim time 1 posljedice te odluke:

,»Ako vam se to dogodi mozete se Zaliti na to. Ja mislim da, ako ne odrastes s osje¢ajem da ¢es ikada imati

izbora, nemas osjec¢aj za emocionalnu odgovornost. S tim osje¢ajem izbora dolazi i osje¢aj odgovornosti*.®

Marilyn Friedman je takoder uocila da je moral fragmentiran u rodu, pritom istaknuvsi
da je obrazloZenje ukorijenjeno u povijesnom razvoju obitelji, drzave i gospodarstva. Zadaci
upravljanja, reguliranja drustvenog poretka i upravljanja drugim javnim institucijama bili su
namijenjeni monopolu muskaraca i njihovoj privilegiji, dok su, suprotno, zada¢e odrzavanja
privatnih sfera, osobnih odnosa, bile prepustene zenama. Rodovi su nametnuti. Pravednost i
prava u svojoj strukturi sadrzavaju muske moralne norme, vrijednosti i vrline, a briga i skrb,
ostavljene su Zenskom rodu. Podjela moralnog rada imala je dvostruku funkciju — priprema
covjeka za odgovarajuce drustveno definirane domene i prikazivanje nesposobnosti zene da
upravlja. U povijesnom kontekstu, zena je iskljuCena iz nekolicine sfera jer joj je druStvo
nametnulo drugu okupaciju.®® Kako to biva u o¢ima ljudi ¢ija uvjerenja nalazu da je Zena vise
emocionalna, viSe osjetljiva, opéenito manje racionalna. U bajkama i crtanim filmovima koje
¢itamo 1 prikazujemo djeci, Zena je ,,ranjena koSuta“, nespremna da se sama spasi od zla. To je
posao muskarca, spasitelja, jer on poznaje pristup. I ne samo da poznaje pristup nego takoder
ima mo¢ 1 kapacitet za djelovanje. Ona se bez njega ne budi iz sna, niti se liSava zle macehe ili

kraljice. Ali, istovremeno, Zena na svijet donosi takve muSkarce te se o njima brine bez

38 Urban Walker, M. Moral Understandings, str. 25.

% Gilligan, C. In a Different Voice, str. 67.

%0 Friedman, Marilyn. Beyond Caring: The De-Moralization of Gender. U: Held, V. Justice And Care: Essential
Readings in Feminist Ethics, str. 72.
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problema. Takore¢i, ulaze emocionalni i fizi¢ki napor, da bi naposljetku ipak bila percipirana
kao slabija ili ¢ak posve nesposobna.

Veliki broj feministickih autorica i1 autora tvrdi da je etika skrbi zavodljiva, ali
porazavajuéa. ,,Zenske norme® pretpostavljaju nametnutu dihotomiju izmedu Zenskoga i
muskoga. Prihva¢anjem ove etike neizbjezno je i prihvacanje te odrzavanje muske dominacije.
Usmjeravanje pozornosti na druge i altruisti¢na odgovornost jesu sastavni dio etike skrbi i1 kao
takve mogu ugusiti potrebe i teZnje same njegovateljice ili njegovatelja. Stovise, kapituliranje
pred Siroko rasprostranjenom drustvenom pretpostavkom da su Zene primorane brinuti o djeci
1 muskarcima bez ograniCenja zarobljava zene u sindrom neuzvracene skrbi, osiguravajuci
njihovu kontinuiranu podredenost. U sustini, opasnost je neporeciva.

Uzme li se Sira slika i druStveni kontekst, neizbjezna je kritika onih vrlina koje se
smatraju inherentno zenskima, dok stjecanje muskih vrlina stigmatizira Zene kao neZenstvene.

,.Zenske* vrline preziru se kao mane, ali stjecanje ,,muskih® vrlina stigmatizira Zene te
one postaju nezenstvene. Slijedom navedenoga, Tietjens Meyers aludira na moguénost iskustva
izopacenja zenskih vrlina — skrb se moze upotrijebiti kao sredstvo za manipulaciju ili pak prisilu
korisnika ili se jednostavno moZe bjezati od preuzimanja odgovornosti za dogadaje.*
Potenciranjem daljnjeg jaza u drustveno nametnutim raspodjelama unutar rodnih uloga, etika
skrbi sadrzi jo$ jedan veliki problem — eksploataciju. Radna mjesta dadilja, njegovateljica,
medicinskih sestara i sli¢no nerijetko su slabije plac¢ena i nisu cijenjena. Niska naknada za rad
1 porucuje kako je pridodana manja vrijednost takvih poslova. U kucanstvu su potrebe skrbnica
takoder zanemarene. Tradicionalni model skrbi namece apsolutnu posvecenost zene i
zrtvovanje vlastite dobrobiti radi dobrobiti partnera ili djece. Razvoj muskog ,,ja* vezan je za
iskustvo odvajanja i individualnosti. Covjek je pojedinac, neovisan o drugima, opremljen
subjektivnim pravima. Drugi se promatra kao ograniCenje vlastite sfere i volje te kao
potencijalna povreda njegovih osobnih prava. Musko ,,ja* percipira drustvo kao okupljanje
razli¢itih pojedinaca u skladu s granicama odgovaraju¢e domene. Iz ,,muske perspektive,
izvorno drustvo nastaje nakon okupljanja izvorno neovisnih pojedinaca te iziskuje zajednicka
pravila. Ovo razumijevanje moralnosti sadrzi moralne dileme i sukobe izmedu konkurentskih
zahtjeva i prava. Ovisi o ravnotezi izmedu prava, primjeni ispravnih normi ili hijerarhija normi
na konkretan sluc¢aj. Najzad, postoji samo jedno moralno ispravno rjeSenje te donesene moralne
odluke moraju pocivati na primjeni apstraktnih nacela na odredenu okolnost. Nasuprot tomu,

»Zzenska® perspektiva i poimanje morala usredotoCeni su na uvjete skrbi, suosjec¢anja i sucuti.

“1 Tietjens Meyers, D. Agency, str. 374.
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Zensko ,ja“ razvija se iskustvom solidarnosti i identifikacije — pojedinatna osoba egzistira
unutar mreze drustvenih odnosa. Drugi nisu ograni¢enje, ve¢ uvjeti moguénosti vlastitoga
postojanja. Shodno tomu, drustvo se ne sastoji od izoliranih jedinki, nego od odnosa. Drustvo
na okupu drze meduljudski odnosi, a ne sustav pravila. No vazno je naglasiti da takvo poimanje
morala nije ni na koji nacin tipi¢no za zene, ono se temelji na prosudbi i poznavanju razli¢itih
sudova te posjedovanja razli¢itih znanja o svijetu. Moralne dileme iz ove ,,Zenske* perspektive
sastoje se od suprotstavljenih odgovornosti unutar sloZzene mreze odnosa, a rjeSenje moralne
dileme bit ¢e ono koje pojasnjava uzajamne odgovornosti 1 time odrZzava druStvenu
koherentnost.*?

Nancy Chodorow je, kako izvjeStava Norlock, kritizirala teoriju socijalnog uc¢enja kao
nedovoljno slozenu za objaSnjenje razlika izmedu spolova. Umjesto toga, ona tvrdi da je rod
pitanje posjedovanja femininih 1 maskulinih osobina i osobnosti koje se razvijaju u ranoj
dojenackoj dobi kao odgovori na prevladavajuce roditeljske prakse. Razvoj rodno uvjetovanih
osobina, a time 1 osobnosti, dogada se zato Sto Zene obicno preuzimaju glavnu ulogu skrbnika
malene djece. Chodorow tvrdi da, zato Sto majke (ili druge istaknute zenske figure) ¢esto brinu
o dojencadi, psihicki se razvoj muske 1 zenske dojencadi razlikuje. Ukratko, odnos majke i kéeri
se razlikuje od odnosa majke i sina zato Sto su majke sklonije identificirati se sa svojim kéerima
nego sa svojim sinovima. To nesvjesno poti¢e majku da potakne svog sina da se psiholoski od
nje odvoji 1 da razvije jasno definirane i Cvrste granice ega. Medutim, majka nesvjesno odvraca
kéer od individualizacije, Cime potice kéer da razvije fleksibilne i nejasne granice ega. Rodna
socijalizacija tijekom djetinjstva dalje gradi i ojaava te nesvjesno razvijene granice ega,
rezultiraju¢i kona¢no oblikovanjem femininih i maskulinih osoba. U kontekstu etike skrbi, ova
teorija ukazuje na vaznost uloge skrbi i roditeljske prakse u procesu rodne identifikacije i
izgradnje osobnosti. Prepoznaje se da drustveni okoli$ i roditeljski stilovi skrbi igraju klju¢nu
ulogu u oblikovanju emocionalnih, moralnih i socijalnih karakteristika individua. Ova
perspektiva potice nas da promatramo rod kao dinamican proces oblikovan unutar konteksta
skrbi 1 pruza nam uvid u vaznost etickih pitanja povezanih s odgovorno$¢u za skrb o drugima i

razumijevanjem razli¢itih oblika identiteta i njihove vrijednosti u drustvu.*®

42 Usp. Maihofer, Andrea. Care. U: Jaggar, A. M.; Young, I. M. (ur.). 4 Companion to Feminist Philosophy, str.
384.
43 Usp. Norlock, K. Feminist Ethics.
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3. Zene i seksualnost

U drustvenim i znanstvenim sferama nije nepoznanica da postoji o¢ito zanemarivanje i
demoniziranje zenske seksualnosti. Pocevsi od prikaza zenskih spolovila u udzbenicima, samog
znanja o reproduktivnim organima i reproduktivnom zdravlju te pristupu u odgoju,
objektiviziranju i pretjeranom seksualiziranju radi vlastita uzitka do marginalizacije zena u
druStvu. Shodno tomu, feministicka etika donosi novu perspektivu razmatranja Zenske
seksualnosti u kontekstu borbe za spolnu/rodnu ravnopravnost; naglaSavaju¢i vaznost
preispitivanja tradicionalnih rodno uvjetovanih uloga u seksualnim odnosima, ona pokuSava
osnaziti zene da se oslobode okova potiskivanja vlastite seksualnosti. Stvaranje drustva u ¢ijem
je srediStu poStovanje Zenske seksualnosti i prava zena na siguran i slobodan izbor u seksualnim
odlukama samo su neke od ideja feministi¢ke etike. Zenska seksualnost u svezi feministi¢ke
etike nastoji ukazati na to da se Zenska seksualnost nerijetko koristi kao alat za kontrolu i
subordinaciju Zenskoga roda.

Prozet judeokr$¢anskim moralom, odgoj djevojcica, povijesno, nametao je iskljucivo
brak. Zapravo, jedina svrha Zene bila je upravo udaja u svrhu reprodukcije i skrbi o obitelji.
Njihov otac ili skrbnik udaje ih za koga on Zeli, a kako bi se iskoristilo njihovo ¢itavo ,,plodno
razdoblje* i sacuvalo djevicanstvo, udaju ih rano, izmedu 12. i 15. godine. Seksualni odgoj
djevojke de facto je pripadao njezinu muzu (pretezito stariji muskarac). Usto, seksualni se
odgoj, osim brakom, provodi i religijom. DjevojCica prije braka ,,ne smije nista znati“ niti o
muskarcu niti o vlastitom spolu.** Kritizirajuéi musku dominaciju i drustveno prisutne
patrijarhalne vrijednosti, Andrea Dworkin® je istaknula i seksualni odnos muskarca i Zene kao
goruci problem. Opisuju¢i pornografiju kao jednu od najvecih prijetnji Zenskom osnazivanju i
jednakosti, zakljucuje da pornografija prikazuje Zene kao objekte zadovoljstva te da potice
seksualno nasilje i zlostavljanje. Pornografija perpetuira rodne uloge i stereotipe. Dworkin je
smatrala (zdravorazumski) da je seksualno nasilje koriStenje tijela druge osobe bez njenog
pristanka te da je svaki seksualni odnos koji se odvija bez entuzijasticnog pristanka Zene — oblik
silovanja. No naglasila je da je sama seksualna sloboda nesto $to Zeni ne donosi korist, nego ju
dovodi u situaciju izrabljivanja i diskriminacije. Ideja seksualne jednakosti sadrzi seksualnu

praksu utemeljenu na medusobnom postovanju i pristanku.

44 Usp. Knibiehler, Yvonne. Seksualnost kroz povijest. Zagreb: AGM, 2004., str. 20.

%5 Andrea Dworkin i njena misao su, ¢ini se, zvijezda vodilja TERF pokreta i od izdavanja njenih djela, dakako da
postoje relevantniji tekstovi za feministicki diskurs te ¢e se stavovi trans-ekskluzivnih feministkinja analizirati i
odbaciti u daljnjem tekstu.
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Za 7ene je, piSe Dworkin, ,,djevicanstvo najviSe stanje, ideal, a pad nevinosti i gubitak
djevicanstva je put za koriStenje zene kao objekta; objekta koji se oblac¢i da bude objekt, da
nema ljudskost da se moze prilagoditi ritualima i konvencijama ponizavanja kao seksualnog
objekta“ — doduse, reduciranje Covjecanstva i samog ¢ovjeka na seksualni objekt donosi sa
sobom svojevrsnu mo¢ dominacije nad musSkarcima jer zena postaje objektom zudnje
muskarca. Autorica konstatira da iz ovoga proizlazi muski bijes prema Zenama kao skupini jer
zene manipuliraju seksualnom Zeljom muskarca te zapravo imaju stvarnu mo¢ nad muskarcima
putem seksa.*® Za muskarca, prijelaz iz djecje seksualnosti u zrelost je vrlo jednostavan —
erotski uzitak je objektiviziran, zelja je usmjerena prema drugoj osobi umjesto da se ostvaruje
unutar granica sebstva, ,erekcija je izraz ove potrebe: muskarac poseze prema partnerici
penisom, rukama, ustima, cijelim tijelom, ali on ostaje sam u srediStu aktivnosti*. Muskarac se
projicira kao subjekt nasuprot percipiranim objektima. Ne dolazi do gubitka neovisnosti.
Zensko tijelo postaje plijenom i kroz njega muskarac dobiva pristup Zeljenim kvalitetama.
Naravno, ne uspijeva preuzeti objekt denotativno.*’

Betty Friedan, 1963. objavljuje djelo The Feminine Mpystique. Navedeno djelo
predstavlja klju¢ni tekst u drugom valu feminizma u 20. stolje¢u i znacajno utjeCe na drustvenu
svijest 1 promjene zenske uloge, a 1 zenske emancipacije. Propituju¢i druStvene uvjete i
oCekivanja Zivota zena toga vremena, Friedan uocava kolektivno nezadovoljstvo Zena u
tradicionalnim zenskim ulogama. Unato¢ tome Sto su te Zene bile majke ili supruge, osjecale su
prazninu i zatomljenost jer su izgubile vlastiti identitet u drustveno uvjetovanim normama.
Drustvenim pritiskom da budu ,,dobre Zene“ Zene potiCu unutarnje konflikte i inhibiraju
slobodno izrazavanje vlastite seksualnosti. Zenama se, prema Friedan, sugerira da se podrede
potrebama muskaraca ili da se potpuno odreknu seksualnosti pri ispunjenu tradicionalnih uloga.
NaglaSavaju¢i vaznost oslobadanja Zenske seksualnosti kao sastavnog dijela zivota, a i razvoja
zene kao individue, ona zagovara pravo Zena na istraZivanje i ispunjavanje seksualnih potreba
1 zelja, bez osude 1 stigmatizacije. Preuzimanjem kontrole nad seksualnoscu, Zene ¢e biti u

moguénosti osjeéati slobodu da mogu odlu¢ivati o svom tijelu ili intimnosti.*®

,.Cula sam toliko Zena koje pokusavaju zanijekati nezadovoljni glas u sebi jer se on ne uklapa u lijepu

sliku Zenstvenosti koju su im dali stru¢njaci. (...) Problem se ne moze razumjeti u opceprihvacenim terminima

prema kojima su znanstvenici proucavali Zene, lije¢nici ih lijecili, savjetnici ih savjetovali, a pisci pisali o njima. ‘4

46 Usp. Dworkin, Andrea. Intercourse: The Twentieth Anniversary Edition. New York: Basic Books, 2007., str. 18.
47 Usp. Beauvoir, Simone de. The Second Sex. London: Jonathan Press, 1956., str. 366.

48 Usp. Friedan, Betty. The Feminine Mystique. New York: W. W. Norton & Company, 2000.

49 Tbid., str. 49.
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ZamrSenim mehanizmima politicke, ekonomske i drustvene i kulturne manipulacije,
putem prisile i nasilja, postize se kontrola Zenske seksualnosti. Zenska seksualnost ostaje
najmoc¢nije orude patrijarhata u vecini drustava. Kontekstualno, religija — posebice
monoteisticke religije islama, kr§¢anstva i judaizma — Cesto se zlorabe kao mocan instrument
kontrole s ciljem legitimiranja kr§enja ljudskih prava zena. Naravno, mehanizmi koristeni za
odrzavanje 1 kontrolu razlikuju se ovisno o mjestu, vremenu, klasi 1 rasi te o ekonomskim i
politi¢kim realnostima odredene zajednice.*

Izmedu 1900. i 1940. radanje se smatralo ¢inom dru§tvene odgovornosti Zena. Zenska
se seksualnost smatrala orudem za radanje, naravno, u okviru braka. Takva promisljanja bila su
prisutna 1 u eugenickom pokretu, zabiljeZena su u istraZivanjima i odgovorima clanova
eugeniCke zajednice. Napredak rase kao temelj eugenike zahtijevao je poboljSanje 1
samoodrzanje. Dakle, radanje je druStvena odgovornost onih koji se smatraju sposobnima
poboljsati drustvo. Eugenika se temelji na nacelu selektivne reprodukcije, a ondasnja
znanstvena literatura jasno pokazuje da se drustveni teret zene razlikuje od klase do klase. Od
zena s drustveno pozeljnijim osobinama ocekivalo se da imaju vise djece, dok se ,,slaboumne*
zene 1 zene s manje pozeljnim drustvenim i ekonomskim osobinama pozivalo da imaju manje
djece ili da ih nemaju. Neke Zene bile su u mnogim zemljama obvezne sterilizirati se jer su
»slaboumne®, dok je mnogim ,,poZeljnim* Zenama isto bilo zabranjeno zbog ekonomskih
okolnosti. Razlozi za zakonitost obavezne sterilizacije bili su prevencija bolesti, dobrobit
drustva i uvjerenje da je neka jedinka neadekvatna za prokreaciju. Stoga je eugenika paralelno
obuhvatila dva vida drustvene odgovornosti Zzene — one zene ¢iji potomci ne bi bili dovoljno
dobri zbog fizickih ili mentalnih predispozicija 1 primorane su sterilizirati se jer imaju
nepozeljne osobine, te one s pozeljnim osobinama koje se smatra neodgovornima ne odluce li
se razmnoZavati.>!

Zena, §to god da radi, ili obnasa nekakvu duznost prema druitvu ili je uopée nije u
mogucénosti obnaSati. Osim toga, Zenu se vidi kao objekt ¢ija je primarna svrha prokreacija.
Naravno, ovdje nastaje problem ako je Zena neke druge seksualne orijentacije. Tada odbacuje
viSe drustvenih uloga jer je slobodna u vlastitoj seksualnosti, ali ponekad 1 dalje ¢ezne za tim
tradicionalnim, potiskujuci vlastiti identitet i potrebe da dode do ispunjenja i samoostvarenja.

Jer, ako Zena nije majka, $to je onda?

%0 Usp. Ilkkaracan, Pinar. Sexual Rights: A Feminist Account from Muslim Societies. U: Castafieda, Donna (ur.).
The Essential Handbook of Women'’s Sexuality. Santa Barbara: Praeger, 2013., str. 201.
51 Usp. ibid., str. 237.
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»Ona je pozeljna u svojoj ljepoti, pasivnosti i viktimizaciji. Pozeljna je jer je lijepa, pasivna i
viktimizirana. Njena druga persona, zla majka, odbojna je i okrutna. Odbojna je i mora biti unistena. Ona je zenski
protagonist, izvor mo¢i koji nije muski i ne moze biti porazena, uklonjena, sve dok muska mo¢ u potpunosti ne
procvate. Zla pomajka ili majka odbojna je jer je zla. Zla je zato Sto nesto ¢ini. Ona, zla persona, jest kanibal.

Kanibalizam je odbojan. Ona je prozdiruc¢a i ¢arobna. Ono $to prozdire, prozdrijet ¢e i ono musko, a to se ne smije

dogoditi. 52

U knjizi Woman Hating, Dworkin je iznijela dvije definicije Zene — dobra Zena (ve¢inom
zrtva) 1 loSa Zena (nju se teZi unistiti). Dobra je Zena za posjedovanje, a loSa je Zena za ubiti ili
kazniti. Obje Zene moraju biti poniStene. Dworkin kaze: ,,ako se zla Zena se mora kazniti i ako
se kazni dovoljno puta, postat ¢e dobra — kazniti zna¢i uniStiti“. Dobra Zena, prije

okarakterizirana kao Zrtva, vlastitim stavom zahtijeva zlostavljanje.

»Zene teze pasivnosti jer zele biti dobre. Zlostavljanje izazvano tom pasivnoscu uvjerava zene da su lose.

Lose treba kazniti, unistiti da postanu dobre. Cak i Zena koja savjesno tezi pasivnosti ponekad uéini nesto. To §to

ona uopée 'glumi' izaziva zlostavljanje.*3

U patrijarhalnom okruzenju, zena mora ¢ekati. Ona mora biti odabrana. Od tipi¢ne
zenske uloge ocekuje se ogranicavanje i odupiranje seksualnom nagonu za svrhe muskarca.
Njena je zelja iskljucivo ljubav i privrzenost, s nedostatkom izricaja seksualnoga zadovoljstva.
Drukc¢ije receno, zena stupa u spolni odnos u kontekstu ljubavi, Sto govori o drustveno
nametnutom dvostrukom seksualnom standardu prenesenom kroz generacije. Te floskule
ukljucuju recenice ,,seks je za muskarce™ ili ,,muskarac uvijek zeli seks i1 za to je uvijek
spreman®. Lezerni seks Zenama nije dopuSten. Penetracija postaje kljucni element u
heteroseksualnom seksu, ¢ime poprima rodnu ulogu. Tradicionalne heteroseksualne interakcije
oznaCavaju musSkarce pokretatima same seksualne aktivnosti, a Zene kao recipijente ili
Cuvarice, odgovorne za kontrolu, tempo i1 ograni¢avanje pristupa muskaraca. Tu se seksualnu
interakciju moZe nazvati natjecateljskom igrom u kojoj muskarac viSe koristi strategije
uvjeravanja Zene da se upusti u spolni odnos, dok Zena viSe koristi strategije kako bi odnos
izbjegla.>* Ako pokaZe slican interes za seksualni uZitak kao muskarac, ona je manje vrijedna i

nije dobra Zena. Ona postaje ruglom, linovana, a istovremeno skriveni objekt Zudnje.

52 Ibid.

%3 Dworkin, Andrea. Woman Hating. New York: Plume, 1978, str. 48.

% Usp. McHugh, Maureen; Sciarillo, Samantha; Watson, Beth. Constructing Women as Sexy: Implications for
Coercive Sexuality and Rape. U: Castafieda, D. (ur.). The Essential Handbook of Women's Sexuality, str. 357.
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Mo¢ muskarca je, prvenstveno, metafizicka tvrdnja o sebi, ,,JJa jesam*, koji postoji a
priori, kao temelj, apsolutan, bez ikakve potrebe za uljepSavanjem ili isprikom, protkan
ravnodusnos¢u prema poricanju ili izazovu. ,,Ja jesam* izrazava inherentni autoritet i nikada ne
prestaje postojati bez obzira je li i na kojim osnovama ,ja“ napadnuto. ,Ja* nije samo
subjektivno — zaSti¢eno je zakonima i obicajima, objavljeno u umjetnosti i knjizevnosti,
zabiljezeno u povijesti i podrzano u raspodjeli bogatstva. A kada subjektivni osje¢aj vlastitoga
,ja‘ oslabi, postoje institucije posvecene njegovu podrzavanju i podupiranju. ,,Prvo nacelo
ideologije muSke nadmoci jest da muskarci imaju 'ja' 1 da ono Zenama mora nedostajati® — no
Dworkin obja$njava da je musko ,,ja“ jednostavan krug; priroda muskoga jastva je takva da
uzima.*® Muska seksualna mo¢ okosnica je kulture s obzirom na &injenicu da odjekuje svuda.
Suptilno 1 direktno slavljenje 1 promicanje kulture silovanja paradigmati¢na je artikulacija
muske seksualne moc¢i kao kulturnog apsoluta. Osvajanje, objektiviziranje i posjedovanje Zene
obuhvaca cijelu kulturu.%® Osim veé spomenute kulture silovanja i opetovanog objektiviziranja

zena, neizbjezno je naletjeti 1 na objektiviziranje maloljetnica u glazbenoj industriji:

Teenage baby, you're a sweet young thing,
Still tied to Mummy's apron strings,
1 don't even dare to ask your age,

It's enough to know you're here backstage.>’

Zene ne moraju napustiti svoje domove ili sudjelovati u drustvenim aktivnostima da bi
bile izloZene objektivizaciji jer je taj pohotni, ,,seksualni pogled* sveprisutan. U medijima je
itekako zabiljezen.

Aktualni kulturni pogled na seks temelji se na modelu robe. Heteroseksisticki model
Zenama porucuje da stupajuci u spolni odnos postaju bezvrijedne, dok istovremeno muskarci
moraju ,,ganjati tu ,,dragocjenu robu® prije nego $to ju previse ljudi iskusi i prije nego $to
izgubi vrijednost. Zene nemaju slobodan izbor, a muskarci su prisiljeni biti u stalnoj kontroli.®

Rodna se nejednakost pojacava kroz seksisticke stavove o Zenama. Jedna od
izmedu dobrih 1 loSih Zena, utemeljena na dvjema komplementarnim ideologijama —

dobrohotnom 1 neprijateljskom seksizmu, S§to wukazuje na mo¢ nastalu unutar

% Usp. Dworkin, Andrea. Pornography: Men Possessing Women. New York: Plume, 1989., str. 13.

% Usp. ibid., str. 23.

57 Motorhead, ,,Jailbait*, 1980.

%8 Usp. Cappiello, Katie; Mclnerney, Meg. SLUT: A Play and Guidebook for Combatting Sexism and Sexual
Violence. New York: Feminist Press, 2015., str. 87.
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heteronormativnog, patrijarhalnog druStva. Dobrohotni seksizam velica ,,dobre* Zene koje
zasluzuju musku zaStitu i brigu, dok neprijateljski seksizam iskljucuje dominantnije Zene,
opisujuéi ih kao jedinke Zeljne kontrole nad muskarcima.*® Uzgredno, djevice smiju izrazavati
svoju seksualnost, ali u odredenim uvjetima — unutar braka ili drugog oblika kulturno odobrene
monogamne zajednice. Zene koje to ne uspijevaju ili ne utjelovljuju taj ideal su ,kurve® —
eksplicitno ili simboli¢ki nemoralne, ¢ak i opasne. Gledano psihoanaliticki, djevica je prikaz
muskih projekcija, inhibicijskih ili super-ego tendencija, a ,kurva® projekcija muske
libidinozne ili id tendencije.®

Ironi¢no, u kontekstu dobrohotnoga seksizma, muskarac svoje seksualne fantazije
nikada nece u potpunosti obistiniti s djevicom/sveticom. Ali ono §to je nerijetko zanemarivano
jest zenska seksualnost unutar modela koji nisu heteronormativni.

Sve do drugog vala feminizma, lezbijke su opisivane iskljucivo negativnim stereotipom.
Opisivane su kao bolesne, nemoralne ili izopacene Zene, kao devijacije u prirodi. Povrh toga
Sto su stigmatizirane zbog upustanja u navodno neprirodne seksualne prakse, lezbijke su
takoder okarakterizirane kao zene s nedostatcima. Krajem 20. stoljeca, s razvojem moderne
lezbijske zajednice 1 istupom slavljenja senzualnosti, identiteta i ljubavi izmedu Zena, rusi se
model lezbijke kao ,,manjkave* zene. Lezbijske teoretiCarke rekonstruiraju povijesne zapise
sluze¢i se tekstovima iz ljubavnih romana i poezije, naglasavajuci stolje¢a pokazivanja strasti,
topline i suosjecanja lezbijske ljubavi. S poCecima objektivnog znanstvenog istrazivanja 1970-
ih godina, polako se gasilo uvjerenje da je lezbijska ljubav manje vrijedna od heteroseksualne.
Iako su stekle odredenu vidljivost u medijima, lezbijski seksualni identitet, seksualnost i rodna
uloga ostaje neimenovani. Rezultat toga je sljedece: lezbijska je seksualnost ograni¢ena
heteronormativnom prirodom jezika koristenog u svrhe istrazivanja seksualnog ponasanja. 5!

Prisutne su brojne nehumane prakse. Pretezito naustrb Zena, a za ostvarivanje muskoga
seksualnog zadovoljstva ili ispunjenja zadovoljstva unutar mizoginih kultura. Primjerice,
zensko obrezivanje, koje postoji i u 21. stoljeu. Radi se o sakacenju genitalija, najcesce
klitoridektomiji. Klitoridektomijom se Zenama, djevojkama i djevojéicama odstranjuje dio
spolovila neophodan za osjecaj uzitka bilo kakve vrste. Jedino §to mogu iskusiti je mucna

penetracija, naj¢eS¢e povezana s muSkim zadovoljstvom. Zensko je obrezivanje praksa

% Usp. Bareket, Orly; Kahalon, Rotem; Shnabel, Nurit; Glick, Peter. The Madonna-Whore Dichotomy: Men Who
Perceive Women’s Nurturance and Sexuality as Mutually Exclusive Endorse Patriarchy and Show Lower
Relationship Satisfaction. Sex Roles: A Journal of Research, 79 (9-10), 2018., str. 520.

80 Usp. Gottschall, Jonathan; Allison, Elizabeth; De Rosa, Jay. Can Literary Study Be Scientific?: Results of an
Empirical Search for the Virgin/Whore Dichotomy. Interdisciplinary Literary Studies, 7 (2), 2006., str. 2.

61 Usp. Rose, Suzanna M.; Eaton, Asia E. Lesbian Love, Sex, and Relationships. U: Castafieda, D. (ur.). The
Essential Handbook of Women's Sexuality, str. 8.
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smatrana nazadnom i atipi¢nom za zapadnjacke zemlje, ali u zapadnjackom svijetu postoji nesto
jednako groteskno — ,husband stitch® (u slobodnom prijevodu ,,8av za supruga®) — Sav koji
lije¢nici naprave zenama nakon poroda kako bi vaginu ucinili uzom i time usre¢ili muskarca.
Iako ilegalan i smatran lijeCni¢kim nemarom, i dalje se prakticira, najces¢e bez znanja zene.
Spekulira se da ,;Sav za supruga® nije nista doli rezultat uzivanja u pornografskoj kulturi i
devijacije u muskom uzbudenju, to jest uzitku ostvarenom svjedocenjem bola tijekom snosaja.

U konacnici, ,,Zenska svijest o sebi nije definirana isklju¢ivo njezinom seksualnoscu:
ona odrazava situaciju koja ovisi o ekonomskoj organizaciji druitva“.%? Iz toga se dade isitati
da Zenska esencija nikako ne dolazi do izraZaja u usporedbi s drustvom. Ukoliko muskarac
vlada kapitalom, utoliko Zena ima manju mo¢ iskoristiti svoj puni potencijal.

Seksualnost je, nadasve, drustveni proces stvaranja, organizacije, izriCaja 1 stvaranja
roda — pomocu seksualnosti stvaraju se bi¢a muskaraca i zena. Njihovi odnosi, naposljetku,
stvaraju druStvo. Seksualnost je druStveno konstruirana, povijesno specificna, univerzalna
aktivnost. Usmjeravanje i1 izraZzavanje seksualnosti organizira drustvo u dva spola: Zene i

muskarce. Ova podijela nalazi se u temelju cjelokupnih drustvenih odnosa.®®

3.1. Rod i rodna binarnost

Rijec ,,rod* koristi se s razli¢itim znacenjima, Sto ima razne implikacije. NajcesSce je
koristena kao oznaka za ,,spol“ (inace oznacitelj bioloskih karakteristika poput anatomije,
kromosoma i hormona). Medutim, filozofski pristup rodu prepoznaje da rod nije samo bioloski
determiniran. Naime, temelji se na drustvenim konstrukcijama i normama. Okvirno, izraz
,rodni identitet* i rije¢ ,;rod* odnose se na nacin izrazavanja, doZivljavanja i identificiranja
izdvojene jedinke, bez obzira na bioloski spol.** Sukladno tome, rodni identitet nije nuzno
povezan s bioloskim spolom i moze se dozivljavati u spektru koji ukljucuje zenski, muski, oboje
ili niti jedno od navedenoga. Ta perspektiva istice vaznost autonomije pojedinca u odredivanju
vlastitog rodnog identiteta. Osim toga, rije¢ ,,rod* koristi se za opisivanje rodnog izri¢aja i rodno
danih uloga. Rodni izri¢aj obuhvaca ekspresivnost jedinke da izraZava svoj rod putem odjece,
ponasanja, stila ili drugih vanjskih izraza, dok se rodna uloga odnosi na oc¢ekivanja, norme i

drustvene uloge povezane s rodnim identitetom. Propitujuéi te norme, dolazi se do zakljucka

62 Beauvoir, S. de. The Second Sex, str. 79.

83 Usp. MacKinnon, Catharine A. Toward a Feminist Theory of State. Cambridge: Harvard University Press, 1989.,
str. 3.

84 Usp. Serano, Julia. Whipping Girl: A Transsexual Woman on Scapegoating of Femininity. Berkeley: Seal Press,
2007., str. 2.
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da su one drustveno konstruirane i restriktivne za pojedince za €iji izri€aj nema mjesta u
tradicionalnim rodnim ulogama. Dalje, pojam roda ukljucuje i analizu privilegija, pretpostavki
1 ogranicenja skovanih unutar drustvenih percepcija i samoga prepoznavanja necijega spola.
Ovisno o percepciji spola osobe, ista se moze suoCiti s povlastenim pristupom ili
diskriminacijom. Ukratko, pristup rodu niposto nije jednostavan s obzirom na to da se radi o
kompleksnoj kategoriji utemeljenoj na slozenim i viSedimenzionalnim konstrukcijama.

Rod operira putem drustvenih institucija poput braka i zakona te praksi kao §to su
proizvodnja i medicina, pridjeljuju¢i muSkarcima nerazmjerno velike privilegije 1 kontrolu
resursa, dok istovremeno Zenama nerazmjerno restriktivno dodjeljuje podredene pozicije u
sluzbi muskih interesa.

Kako bi ova mo¢na veza izgledala potpuno prirodnom, slicno kao $to biljke rastu prema
gore umjesto prema dolje ili Zenke sisavaca doje svoje mladunce, rod konstruira svoje norme
ponasanja temeljem onoga Sto se smatra prirodnim bioloskim razlikama izmedu spolova. Prema
toj podjeli, muski spol obuhvaca osobe s penisom, testisima, XY kromosomima te izrazenim
maljama kad su odrasli, dok zenski spol obuhvaca osobe s klitorisom, jajnicima, XX
kromosomima i izrazenim grudima kad su odrasle, pri ¢emu su to jedini spolovi koji se priznaju.
Ova se podjela percipira kao ,,volja Bozja*“. Rod je stoga kompleksan skup kulturnih znacenja
koji uspostavlja binarnu podjelu. Vas spol je ili muski ili Zenski, a va$ rod, koji moze biti
muZevan ili Zenstven, drustveno korespondira s vagim spolom.%®

Kada se govori o spolu, obi¢no se misli na to je li osoba fizicki zenskog i/ili muskog
spola. Budu¢i da su fizicke karakteristike pri opisivanju spola bioloskog podrijetla (spolni
kromosomi, hormoni, reproduktivni sustavi, genitalije), tendira se k tome da se spol smatra
,prirodnim*“ aspektom roda. No, Serano naglaSava netocnost toga. Kulturna ocekivanja 1
pretpostavke igraju znacajnu ulogu u oblikovanju na€ina odredivanja i razmatranja spola. U
nasoj kulturi takve su pretpostavke obicno usredotocene na genitalije. Osobi spol dodjeljujemo
pri rodenju na temelju prisutnosti ili odsutnosti penisa. Stoga genitalije imaju puno vazniju
ulogu u odredivanju pravnoga spola nego kromosomi (autorica navodi da se oni ve¢inom ne
pregledavaju) ili reproduktivna sposobnost. Zena ponukana zdravstvenim ili drugim razlozima
moze napraviti histerektomiju, a muskarac vazektomiju, a da se ne promijeni ili ponisti njihov
pravni spol. Cinjenica da ,juopée imamo pravni (legalni) spol pokazuje da druitvo uvelike

oblikuje nase razumijevanje spola“.®® Polazi$na tocka za proucavanje razlika izmedu spolova

8 Usp. Lindemann, H. An Invitation to Feminist Ethics, str. 11.
8 Serano, J. Whipping Girl, str. 2.
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jest biologija. Ali biologija isto tako pokazuje identitet muskaraca i zena — njihove sli¢nosti,
kontinuitet u njihovom razvoju. Muskarci i zene razvrstavaju se u dvije skupine, ali imaju isti

osnovni plan tijela — anatomska je razlika vise prividna negoli stvarna.

,»N1 penis, ni maternica nisu organi samo jednog spola: zenski penis (klitoris) jest bioloski ekvivalent
muskog organa, a muskarci posjeduju atrofirani maternicu, ¢ije postojanje ¢esto ignoriraju sve dok ne izazove
povecéanje prostate u starosti. (...) U svakodnevnoj upotrebi rije¢ 'spol' ima dva znac¢enja: odnosi se na razlike
izmedu pojedinaca koje ih ¢ine muskarcima i Zenama, ali se takoder odnosi i na vrstu ponasanja — 'parenje' koje
zapocCinje seksualnu reprodukciju. Naravno, ne razmnozavaju se svi organizmi na taj nacin; neki se razmnoZzavaju
aseksualno oslobadanjem stanice ili skupine stanica samo jednog organizma. Kod ljudi, reprodukcija je seksualna
jer dolazi do razmjene stanicnog materijala izmedu razliitih spolnih tipova — muskih i Zenskih. Taj proces
razmjene i mijeSanja genetskog materijala jest ono $to biolozi podrazumijevaju pod 'spolom'. U evolucijskom
smislu, podjela vrste na muzjake i zenke ima prilagodljive prednosti: moguca je veca varijacija medu pojedincima

i genetske se slabosti mogu eliminirati putem uzgoja.*®’

Simone de Beauvoir tumaci identitet Zene prikazom zagovornika jednostavnih
formulacija. Za njih se identitet Zene dade svesti na ulogu maternice i jajnika. Izraz ,,zenka*
tako zvuciuvredljivo u muskim ustima, ali paradoksalno, muskarci se ne stide svoje Zivotinjske
prirode. Izraz ,,zenka* poniZavajuci je ne zbog naglaSavanja zenine povezanosti s prirodom,
ve¢ zbog ograniCavanja njena postojanja na osnovi spola. Muskarcu zenski spol djeluje bijedno
neprijateljski ¢ak i u kontekstu bezopasnih Zivotinja, Sto implicira nelagodnost i neprijateljstvo

izazvano prisutnos¢u zene.

»(-.-) unjegovom umu budi slike koje povezuje s razli¢itim primjerima iz Zivotinjskog svijeta — veliko,
okruglo jaje koje proguta i kastrira pokretljivi spermatozoid; monstruozna kraljica termita koja vlada nad
muzjacima koje drzi u zarobljenistvu; Zenke pauka i bogomoljke koje nakon zadovoljenja svoje potrebe za
parenjem prignjece i prozderu svog partnera; Zenka psa u razdoblju parenja koja tréi ulicama ostavljajuci za sobom
mirisne tragove svoje seksualne privlacnosti; te najmoc¢nije divlje zivotinje poput tigra, lavice i pantere koje se
pokoravaju pod muzjakovim snaznim zagrljajem. Covjek na Zenu projicira razlicite karakteristike poput tromosti,
pohlepe, lukavosti, gluposti, bezosjecajnosti, zudnje, okrutnosti i poniZenosti. A istina je da je ona Zenskog

spola. 68

U pogledu specifi¢nih funkcija obaju spolova, rije¢ je o raznolikim vjerovanjima
prvotno liSenima znanstvene osnove, koja proizlaze isklju¢ivo iz drustvenih mitova. Dugo se

vremena smatralo, a zanimljivo je i da se jo§ uvijek vjeruje, da u odredenim primitivnim

87 Oakley, Ann. Sex, Gender and Society. London: Gower Publishing Company Limited, 1989., str. 18.
% Beauvoir, S. de. The Second Sex, str. 33.
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matrijarhalnim drustvima otac ne igra nikakvu ulogu u konceptualnom procesu. Pretpostavljalo
se da preci u obliku zivih zametaka sami pronalaze svoj put u maj¢inom tijelu. S pojavom
patrijarhalnih institucija, muskarac je s oduSevljenjem preuzeo kontrolu nad svojim
potomstvom. Ipak, bilo je potrebno majci dodijeliti neku ulogu u procesu zaceca. No priznata
je tek njezina svrha da nosi 1 hrani Zivo sjeme stvoreno uz pomo¢ oca. Aristotel je bio uvjeren
da fetus nastaje iz sjedinjenja sjemene tekucine i menstrualne krvi, pri ¢emu zena pridonosi
samo pasivnoj tvari, dok musko donosi snagu, aktivnost, pokretljivost i zivot. Sli¢no je
shvacanje zastupao 1 Hipokrat — postojanje dviju vrsta sjemena — slabo 1 snazno (Zensko i
musko). Beauvoir je istaknula da se Aristotelova teorija zadrzala sve do srednjega vijeka.®®

U knjizi Sex and Temperament in Three Primitive Societies, Margaret Mead pruza opis
triju plemena s Novog Gvineje — Arapesha, Mundugumora 1 Tchambulija — omogucéivsi uvid u
razli¢ite manifestacije rodnih uloga 1 binarnosti u tim drustvima. U plemenu Arapesh, izrazena
je rodna binarnost, gdje idealan odrasli ¢lan posjeduje karakteristike u skladu s tradicionalnim
shvacanjem zenskosti u nasoj kulturi. U medusobnim odnosima izmedu spolova, Arapeshi ne
prepoznaju nikakve razlike u temperamentu 1 ne postoji jasna podjela uloga inicijatora ili
agresora. Umjesto toga, primarna uloga obaju spolova usmjerena je prema radanju i odgoju
djece, te se Cak i sam spolni odnos naziva ,radom* kada je cilj zaece. Vazno je istaknuti da se
Arapeshi ne oslanjaju na stereotipne rodne uloge koje se Cesto pripisuju muskarcima i Zenama
u drugim kulturama. Drukcije, plemenu Mundugumor pridruzena je drugacija dinamika rodnih
uloga 1 binarnosti. Ovdje se oba spola priblizavaju muskom obrascu u smislu izrazavanja svoje
odluénosti i energiénosti. Zene su u Mundugumora jednako agresivne i odluéne kao i muskarci
te ne pokazuju sklonost prema radanju i odgoju djece. Muskarci, s druge strane, osjecaju prezir
prema trudno¢i kod svojih supruga. Oba spola u mundugumorskoj kulturi odgajaju se s
naglaskom na neovisnosti 1 neprijateljskom stavu, a djecaci i djevojCice razvijaju vrlo slicne
osobnosti, neovisno o rodnim stereotipima. Ovi primjeri pruzaju uvid u razli¢ite nacine na koje
se rodnost, uloge 1 binarnost konstruiraju u razli¢itim druStvima. Dok drustvo Arapesha
pokazuje naglasenu rodnu binarnost s izraZzenim ulogama koje odgovaraju tradicionalnoj shemi
musko-Zensko, druStvo Mundugumora iznosi drugaciju dinamiku u kojoj se uloge spolova
priblizavaju muskom obrascu. Ovi primjeri dodatno ukazuju na to da su rodnost i rodne uloge
Cesto rezultat kulturnih normi i ocekivanja te da se mogu razlikovati i mijenjati izmedu razli¢itih

drustava i konteksta.”? Margaret Mead u djelu Male and Female opisuje drustvo u kojem se

89 Usp. ibid., str. 37.
70 Usp. Oakley, A. Sex, Gender and Society, str. 54.
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muskarci priblizavaju nasem stereotipu zenskosti, dok se Zene priblizavaju muskom obrascu.
Zene su opisane kao samopouzdane, praktiéne i sposobne za upravljanje, dok su odrasli
muskarci, ¢ini se, opisani kao plasljivi, nepovjerljivi jedni prema drugima, zainteresirani za
umjetnost, kazaliSte te za bezbrojne sitne uvrede i traceve. U tom drustvu prisutni su osjecaji
povrijedenosti koji su Cesti kod onih koji se osjecaju slabima i izoliranima. Muskarci nose
raskosne i prekrasne ukrase (dok Zene briju glave i ne koriste ukrase), obavljaju kupovinu,
urezuju, slikaju i plesu. Mead primjecuje da je ovo jedino drustvo u kojem su djevojcice u dobi
od deset ili jedanaest godina bile proaktivnije inteligentne 1 poduzetnije od djecaka iste dobi.
Umovi zanemarenih, izoliranth mladih muskaraca i1 djecaka, u ¢ijim su zivotima bile
zastupljene razli¢ite vrste razmazenosti, pokazivali su nestabilnost i nemoguénost suocavanja s
bilo kojim zadatkom. Ovi razli¢iti kulturni opisi muskog 1 Zzenskog temperamenta povezani su
s razli¢itim shvacanjima muskih i Zenskih zadataka. Dodatno, neka druStva mijenjaju nasu
praksu te Zenama dodjeljuju ,,teze* poslove. Ova opazanja ukazuju na to da je definicija muskih
i zenskih uloga uvjetovana kulturom te se moze razlikovati izmedu razli¢itih drustava.”
Ukratko, rodne se osobine mogu razvijati bez ikakvog nuznog odnosa prema biologiji.
Naravno, reproduktivna razlika izmedu Zene i1 muskarca ostaje univerzalna, ali pogresno se
koristi kao osnova za podjelu rada i obavljanje pojedinih poslova. Bioloska specijalizacija
iziskuje druge, ali stvaran obrazac aktivnosti Zena i muSkaraca osmisljen je u danom drustvu u
skladu s uvjerenjima o reproduktivnim funkcijama muskaraca i Zena, §to je inherentno kulturno
odredeno vjerovanje.”> Uzme li se rodna binarnost u obzir, dade se naslutiti da podjele
utemeljene na bioloskoj razlici niposto nisu univerzalne, niti prirodne, te su proizvod kulturnih
normi. Postoji nesto istinito u tvrdnji Simone de Beauvoir da se Zenom ne rada, nego postaje.
Biti Zenom po sebi je proces, postajanje, konstrukcija koja ne moze pravedno tvrditi da ima
podetak ili kraj. Kao trajna diskurzivna praksa, otvorena je intervenciji i reinterpretaciji. Cak i
kada ¢ini da se rod ucvrS¢uje u najvise reificirane oblike, ta ucvrs¢ivanja su dugotrajna i
prikrivena praksa, odrZzana i regulirana razli¢itim sredstvima. Za Beauvoir nikada nije moguce
konacno postati Zenom, kao da postoji teziste koje upravlja procesom prilagodbe i konstrukcije.
Rod je ponavljana stilizacija tijela, skup ponavljanih ¢inova unutar visoko rigidnog
regulativnog okvira koji se s vremenom ucvrS¢uje kako bi proizveo privid tvari, prirodnog

oblika postojanja.”

"1 Usp. ibid., str. 55.

72 Usp. ibid., str. 146.

3 Usp. Butler, Judith. Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity. London, New York: Routledge,
1999., str. 43.
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»Rod je norma, a ne ¢injenicno stanje ljudi, i buduéi da je to djelotvorna norma, stvara razlike izmedu
«74

muskaraca i zena koje odrzavaju njezino postojanje.

Svjesne indikacija rije¢i ,rod“, americke feministkinje ,,rod“ nazivaju socijalnom
kategorijom da bi istaknule umjetnu konstrukciju ,,prirodnog* stvorenu za sluzenje politickim
svrhama — kategorizaciji i potla¢ivanju. One su pojam roda prisvojile iz gramatike i nadogradile
njime pojam spola. Wittig istice da je rod lingvisticki pokazatelj i da odrazava politicku
opoziciju spolova i dominaciju nad Zenama. Ba$ zbog dihotomije musko/Zensko u spolu, rod
kao koncept ima instrumentalnu ulogu u politickom diskursu izgradenom dominantno
heteronormativno.”

Unutarpsihicki procesi impliciraju prijepis roda ,,kao discipliniranu proizvodnju figura
maste, kroz igru prisutnosti i odsutnosti na povrsini tijela®, konstruiranje roda u okviru dospjelih
tijela pomocu iskljuCenja, poricanja uz oznacavajucée odsutnosti. Disciplinska proizvodnja roda
uzrokuje laznu stabilizaciju roda u interesu heteroseksualne konstrukcije 1 regulacije spolnosti
u reprodukcijskom podru¢ju. Konstrukcija koherentnosti prikriva rodne diskontinuitete koji
uzimaju maha u heteroseksualnim, biseksualnim te gej i1 lezbijskim kontekstima. Ti
diskontinuiteti ne potjecu iz spola, a zelja ili spolnost ne slijede iz roda. Dapace, niti jedna od
tih dimenzija tjelesnosti ne odrzava se, niti dolazi do izrazaja. Stovise, ekspresivni model ,,gubi
deskriptivnu snagu kada dezorganizacija i dezagregacija polja tijela ruse regulacijsku fikciju
heteroseksualne koherentnosti* i shodno tomu, taj se ideal isti¢e kao norma.”®

Dublje, prepoznajemo da pojam roda nije inherentno prirodan ili istinit, ve¢ je on
konstrukcija koriStena u svrhe formiranja drustvenih i politickih identiteta. Neke feministkinje
upucuju na ¢injenicu da se rod ne moze promatrati izolirano od drustvenih institucija i praksi,
poput braka, zakona, proizvodnje i medicine, koje pridonose nejednakom raspodjeljivanju
prava iresursa izmedu muskaraca i Zena. Ovaj koncept rodne podjele sluZi kao nac¢in odrzavanja
1 opravdavanja patrijarhalnog drustva, prikrivaju¢i svoju politicku prirodu pod plastom prirodne
razlike izmedu spolova. Filozofski shvacamo rod kao konstrukt utemeljen u drustvenim
uvjerenjima i normama, koji ima mo¢ s obzirom na ¢injenicu da oblikuje ponasanje i identitet
individua. Ono $§to se Cesto prikazuje kao prirodna distinkcija izmedu muskaraca i Zena zapravo
je rezultat druStvenog inzenjeringa i ideoloske manipulacije. Kroz jezik i kulturne simbole, rod

stvara binarnu podjelu izmedu muskog i Zenskog, a ta podjela se koristi kao mehanizam

" Lindemann, H. An Invitation to Feminist Ethics, str. 158.
5 Usp. Wittig, Monique. The Straight Mind and Other Essays. Boston: Beacon Press, 2002., str. 77.
76 Usp. Butler, J. Gender Trouble, str. 44.
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dominacije nad Zenama. Ergo, koncept roda mora se razumjeti u kontekstu politicke borbe za
ravnopravnost spolova te je nuzno suociti se s druStvenim normama i institucijama koje
odrzavaju rodnu neravnopravnost.

Tijelo je pasivan medij, utisnut u kulturni izvor, predogen izvanjskim. Cini se da bi svaka
teorija morala analizirati ,.tijelo* kao konstrukt u slucaju da se predocava pasivno i prethodi
diskursu. Neke od preteca su kr§¢anske i kartezijanske teorije, nastale prije pojave vitalistickih
biologija u devetnaestomu stoljecu, koje razumiju tijelo kao inertnu tvar. Naime, takva je tvar
profana praznina, tzv. palost: prijevara, grijeh naslu¢uju¢a metaforika pakla i1 vje€nog
zenskog.”” Tijelo se shvaéa kao aktivan proces utjelovljenja odredenih kulturnih i povijesnih
mogucnosti, kompliciranog procesa prisvajanja koji svaka fenomenoloska teorija utjelovljenja
treba opisati. Opisivanjem rodnog tijela, fenomenoloska teorija konstitucije zahtijeva prosirenje
konvencionalnog na ¢inove kako bi se oznacilo 1 ono $to ¢ini znacenje 1 ono kroz §to se znacenje
izvodi ili ,,glumi®. Drugim rijeima, djela po kojima je rod konstituiran nose sli¢nosti s
performativnim ¢inovima unutar kazalignih konteksta.’® Raditi, dramatizirati, reproducirati — to
su neke od elementarnih stvari strukture djelovanja. Takvo Cinjenje roda nije isklju¢ivo nacin
na koji su utjelovljeni cCinitelji vanjski, povrSinski ili pak otvoreni percepciji drugih.
Utjelovljenje se jasno ocituje u nizu strategija. Butler istice da bi Sartre to vjerojatno nazvao
stilom bi¢a, a Foucault ,,stilistikom postojanja®, ali taj stil nikada nije u potpunosti samostalan
jer zivotni stilovi imaju povijest. Povijest, kao takva uvjetuje i ogranicava mogucénosti.
Razmotri li se rod kao tjelesni stil, ¢in koji je, takore¢i, intencionalan i performativan, iS€itava
se da performativnho samo po sebi nosi dvostruko znacenje, ono ,,dramati¢no* i ono ,,ne-
referencijalno®.”

Rodovi ne mogu biti ni istiniti ni lazni, ve¢ su proizvedeni kao ucinci istine diskursa
primarnog i stabilnog identiteta. Ako je ideja roda kao svojstva subjekta nije empirijska
propozicija ve¢ u€inak diskursa istine i moc¢i, onda se mora nastaviti s kritikom na manje
problemati¢an na¢in. Smisao ne moze biti u tomu da se dokaze da rod nije opravdan osjecaj
utemeljenosti, nego je smisao u tomu da se pokaze iluziju tla po kojem se koraca uslijed
odlucivanja o istinitom i laZnom rodu, samom po sebi proizvedenom, te koje posljedice to ima

za feministicku politiku.®’ Feministi¢ko prisvajanje fenomenoloske teorije konstitucije moze

" Usp. ibid., str. 132.

8 Usp. Butler, Judith. Performative Acts and Gender Constitution: An Essay in Phenomenology and Feminist
Theory. Theatre Journal, 40 (4), 1988., str. 521.

9 Usp. ibid., str. 522.

80 Usp. Zerilli, Linda M. G. Feminists Know Not What They Do: Judith Butler’s Gender Trouble and the Limits
of Epistemology. U: Carver, T.; Chambers, S. A. (ur.). Judith Butler’s Precarious Politics.
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koristiti pojam djela u bogato dvosmislenom smislu. Ako je ,,0sobno* kategorija koja se
prosiruje na politicke 1 drustvene strukture, zatim akte, rodni subjekt moze biti slicno
ekspanzivan. Jasno je da postoje politicki ¢inovi koji su namjerne i instrumentalne akcije
politickog organiziranja, kolektivnog interveniranja otpora, sa Sirokim ciljem uspostavljanja
pravednijeg skupa drustvenih i politickih odnosa. Dakle, postoje djela koja se ¢ine u ime zena
i postoje djela sama po sebi, koje osim instrumentalnih posljedica izazivaju samu kategoriju
Zena. Butler piSe o uzaludnosti politickog programa koji je radikalno pokusSavao promijeniti
drustvenu situaciju Zena bez prethodnog utvrdivanja je li kategorija Zene drustveno konstruirana
tako da ,,biti Zena“ za sobom povlaci potlacenost. U feministickom se diskursu ¢esto rada Zelja
za stvaranjem veza solidarnosti, ali se oslanjala na kategoriju Zene kao univerzalnu
pretpostavku kulturnog iskustva koje daje lazno ontoloSko obecanje konacne politicke
solidarnosti. Kulturno, govori se o laznoj univerzaliji ,,muskarca* poistovjecenog sa samom
ljudskos¢u, odnosno proSirenim na samu ljudskost. Feministicka je teorija nastojala dovesti
zensku specificnost u vidljivost te ponovno ispisati povijest kulture priznavanjem prisutnosti,
utjecaja i potlaenosti Zzena. Ipak, u tom nastojanju borbe protiv nevidljivosti zena, feministkinje
riskiraju da ucine vidljivom kategoriju koja moze biti predstavnik konkretnih Zivota zena.
Butler zakljucuje da je nuzno razmotriti status navedene kategorije i razluciti uvjete potlacenosti
koja proizlazi iz neispitane reprodukcije spolnog identiteta, koja odrzava diskretnu 1 binarnu
kategoriju muskarca i zene.%!

Ako se prihvati da je rod konstruiran i da to nikako nije ,,prirodno* ili neizbjezno
povezano sa spolom, razlika izmedu roda i spola ¢ini se veoma nestabilnom. U tom slucaju, rod
je radikalno neovisan o spolu, on je, prema rijeCima Judith Butler, ,,slobodnolebdeca
umjetnost®. Postavljanjem pitanja je li spol jednako kulturno konstruiran kao i rod ¢inimo
sljedecu stvar: naime, spol je uvijek bio rod, razlika spol/rod zapravo i nije neka razlika.
Odricanjem ideje da su bilo rod ili spol ¢vrsta supstancija otvaramo prostor za ve¢ spomenute
tvrdnje poput onih da heteroseksualna 1 heteronormativna kultura uspostavlja koherentnost tih
kategorija kako bi se odrzala ,,obavezna heteroseksualnost® kojom se od muskaraca i Zena
zahtijeva ili ih se Cak prisiljava, dominantnim poretkom, da budu heteroseksualni. Rodni
identiteti koji nisu u skladu sa sustavom te ,,obavezne i naturalizirane heteroseksualnosti*

upuéuju na ustanovljenost i odrzanje rodnih normi.®2

81 Usp. Butler, J. Performative Acts and Gender Constitution, str. 523.
82 Usp. Salih, Sara. Judith Butler. London, New York: Routledge, 2002., str. 49.
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Kritika tradicionalne koncepcije spola i roda dovodi u pitanje njihovu stabilnost i
univerzalnost. Naime, rod nije inherentan ili bioloski odreden, ve¢ konstruiran i izvoden putem
drustvenih praksi i nametnutih normi. Ovom idejom izazivaju se tradicionalne ideje
zenstvenosti i muskosti, otvarajuci prostor za dublje razumijevanje rodnih identiteta i iskustava.
U tom aspektu, nuzno je biti inkluzivan i solidaran. Preispitivanjem institucionalnog seksizma
potaknuti smo aktivno djelovati u borbi za prava i emancipaciju, bez obzira na rodni identitet.

Proteklih nekoliko desetljeca, feministiCke su se filozofkinje intenzivno bavile analizom
koncepata roda, s posebnim fokusom na koncept zene. Medutim, ovaj zadatak predstavlja
izazov zbog nedostatka jedinstvene karakteristike koju bi sve zene dijelile. PokuSaji definiranja
zene Cesto dovode do isklju¢ivanja ili marginalizacije odredenih skupina Zena, posebno onih
koje pripadaju drugim potlaCenim druStvenim skupinama, kao Sto su Zene drugih (.
diskriminiranih) rasa i klasa. [zostavljanje jasne definicije koncepta zene, medutim, postavlja
pitanje same svrhe feministickog pokreta — pokreta koji tezi okoncanju tlacenja Zena. Postoji
napetost izmedu potrebe da se koncept zene definira kako bi se oslovila 1 rijesSila nejednakost
koju zene dozivljavaju te opasnosti od iskljucivanja odredenih grupa zena koje ne odgovaraju
tradicionalnim shvacanjima Zenskosti. Ova dilema predstavlja izazov za feminizam i poziva na
daljnju refleksiju 1 istrazivanje kako bi se pronasao inkluzivan i sveobuhvatan pristup koji
uzima u obzir razli¢ite aspekte zenskog iskustva.®

Termin ,,performativnost* kod Butler, primjerice, istice konstantno navodenje Zenskih 1
muskih normi. Koristi se primjer djeteta koje se ve¢ prirodenju pretvara u djevoj¢icu — nadjenu
mu zensko ime, koriste se Zenske zamjenice, daju se igracke za djevojcice 1 tijekom cijelog
zivota ona je upravo navedena djevojCica. Takva ponavljanja proizvode rod, Cineci ga
prirodnim.

Rod se u konacnici vidi kao specifican skup diskursa utjelovljenih u medicini,
psihijatriji, druStvenim znanostima, religiji 1 svakodnevnim interakcijama s drugima. Rod nije
,»nase pravo ja“ ve¢ cijeli niz znaenja. ,,Stabilno ja* ne posjeduje rod kao stvar. To Cinjenje

roda daje mu i drustveni znacaj te naposljetku i znacenje.3

8 Usp. Jenkins, Katharine. Amelioration and Inclusion: Gender, Identity and the Concept of ‘Woman’. Ethics, 126
(2), 2016., str. 394-421.

8 Usp. Escalante, Alyson. Rodni nihilizam: Anti-manifest. U: Gonan, Lina (ur.). Nepomirljivo: radikalni kvir
protiv roda, drzave i kapitala. Zagreb: Multimedijalni institut, 2018., str. 84-94.
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3.2. Transrodnost i transrodne Zene

Rijec¢ transrodnost (transgender/transgenderism) ,,mozda je jedna od najzbunjujucih i
najneshvacenijih rije¢i®, pise Jenkins.®® Iako je rije¢ izvorno imala uzu definiciju, od 1990-ih
se koristi kao krovni pojam za opisivanje osoba suprotstavljenih drustvenim ocekivanjima i
pretpostavkama o Zenstvenosti i muzevnosti. To ukljucuje osobe koje su transseksualne (Zive
kao pripadnici spola suprotnog od onog koji im je dodijeljen pri rodenju), interseksualne
(rodene s reproduktivnom ili spolnom anatomijom koja se ne uklapa u tipi¢ne definicije
zenskosti 1li muskosti) 1 rodno nestandardne (osobe koje se identificiraju izvan binarne podjele
musko/Zensko), kao 1 0sobe ¢iji se izraz roda razlikuje od njihovog anatomskog ili percipiranog
spola (ukljucujuéi preoblacenje, izvodace draga, muskarce koji izrazavaju Zenstvenost, zene
koje izrazavaju muzevnost itd.).

Nastojanjem stvaranja definicije ,,Zene* u feministickoj analizi, Haslanger stvara model
u kojem ,biti zena* ukljuCuje pripadnost druStvenoj klasi u kojoj je osoba sistematski

podcinjena na pretpostavljenoj bioloskoj spolnosti:

,»S je zena ako i samo ako:

(i) S je redovito i ve¢inom promatrana ili zamisljena da ima odredene tjelesne znacajke koje se smatraju
dokazom Zenske bioloske uloge u reprodukciji.

(i) Cinjenica da S ima te znacajke oznagava S unutar dominantne ideologije drustva kao osobu koja bi
trebala zauzimati odredene vrste podredene pozicije.

(iii) I ¢injenica da S zadovoljava (i) i (ii) igra ulogu u sistematskoj pod¢injenosti S-a, tj. duz S-ove

drustvene pozicije postoji neka dimenzija ugnjetavanja.*%®

Takva definicija Zene za cilj ima istaknuti drustvenu konstrukciju roda i ulogu bioloskih
pretpostavki u sistematskom pod¢injavanju Zena. Haslanger istice da bioloSke znacajke sluze
,kao markeri unutar dominantne ideologije koja opravdava i motivira podCinjenost Zena®.
Prema Haslanger, biti ,,zena“ iziskuje da se redovito i ve¢inu vremena funkcionira kao Zena.
Stoga, transrodne Zene ulaze u tu kategoriju ako i samo ako njihovo postojanje igra ulogu u
sistematskoj pod¢injenosti. Nekim transrodnim Zenama nikada se nec¢e dogoditi da ih se

ugnjetava, a neke ¢e se povremeno naci u takvom scenariju. Stoga ¢e mnoge transrodne Zene

8 Usp. ibid.
8 Haslanger, Sally. Resisting Reality: Social Construction and Social Critique. Oxford: Oxford University Press,
2012., str. 230.
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biti iskljucene iz kategorizacije. Takoder, marginalizacija transrodnih Zena bitno se razlikuje od
marginalizacije ,,cis Zena“. Djelomi¢no zato §to su transrodne zene ipak teSko potlacena
skupina, a velik dio te potladenosti povezan je s negiranjem legitimnosti njihovih rodova.®’
Postoji mnogo vrsta transrodnih Zena, kao 1 zena opéenito. No vecina ljudi vjeruje da
sve transrodne zene imaju gorucu Zzelju postati $to ljepSe i pasivnije. Postoje odredene
transrodne zene koje prihvacaju mainstream dogme ljepote i Zenstvenosti, ali dobar dio su
»glasne feministkinje, aktivistkinje koje se bore protiv svih rodno uvjetovanih stereotipa” — no
upijanjem popularnih medija, ljudi ¢esto pretpostavljaju da sve transseksualne osobe njeguju

rodnu binarnost te da sve transrodne Zene nastoje popratiti stereotipne obrasce ponasanja.®

,»,Moj dozivljaj rodnog identiteta uvijek je nalikovao izazovnoj slagalici koju sam sama morala sastaviti,
s mnogo nedostajucih dijelova i neizvjesnosti oko konacne slike. Proslo je dvadeset godina od trenutka kada sam
svjesno prepoznala svoju Zelju da budem zenskog spola do konac¢ne odluke o tranziciji. Tijekom tog vremena
pazljivo sam razmatrala i iskljucivala moguc¢nosti da moja zenska sklonost proizlazi samo iz seksualnosti ili Zelje
da izrazavam Zenstvenost. Posvetila sam godine istraZivanju i eksperimentiranju s razliCitim izrazajima
zenstvenosti, muzevnosti i androginosti. Ukljucila sam se u aktivnosti poput preoblacenja, preuzimanja razli¢itih
uloga i istrazivanja svoje seksualnosti u kontekstu i heteroseksualnosti i biseksualnosti. Kroz taj proces postupno

sam shvatila da je moja transrodnost prije svega povezana s intenzivnim fizickim iskustvom bivanja u vlastitom

tijelu, a manje sa seksualnom Zeljom ili rodnim stereotipima.*®®

Dalekosezna inkluzivnost rijeci ,transrodnost* namjerno je osmisljena za obuhvacanje
mnogih rodnih i seksualnih manjina koje su bile isklju¢ene iz prethodnih feministickih pokreta
1 pokreta koji se bore za prava LGBT-zajednice. Istovremeno, njezina Sirina moze biti vrlo
problemati¢na jer Cesto zamagljuje ili briSe posebnosti njenih sastavnica. Na primjer, dok su
cross-dressing®® muskarci (transvestiti) i transseksualni muskarci muski identificirane
transrodne osobe, ove skupine se suocavaju s vrlo razli€itim pitanjima u vezi s upravljanjem
svojom rodnom razlikom. Sli¢no tome, drag queens itransseksualne Zene uglavnom imaju vrlo
razlicita iskustva 1 perspektive vezane uz rod, unato¢ ¢injenici da ih mainstream drustvo Cesto
brka.®! PreteZito, drag se veze za muskarce homoseksualne seksualne orijentacije dok

transvestit obuhvaca sve ljude koji nose odje¢u dizajniranu za tradicionalno konstruiran rod

87 Usp. Jenkins, K. Amelioration and Inclusion, str. 401.
8 Usp. Serano, J. Whipping Girl, str. 27.

8 Tbid., str. 153.

% Nosenje odjece dizajnirane za suprotni rod (spol).

%1 Usp. Serano, Julia. Whipping Girl, str. 20.
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(spol). Transrodne osobe su zakinute ponajprije u sudjelovanju diskursa vezanog za vlastiti rod
te rod op¢enito. Transrodne zene tad u o¢ima nesusretljivoga drustva, nazalost, ostaju muskarci.
Cesto se dogada da se transrodne Zene pogresno i prisilno identificira kao mugkarce, naroéito u
o¢ima zakona i drzave. Tada bivaju izlozene dodatnom teretu i diskriminaciji te
onemogucavanju u pristupu dobrima i uslugama. Ako transrodna Zzena ne moze pravno
promijeniti legalni spol s ,,musko* u ,,zensko* na osobnoj iskaznici ili opéenito izaci iz pravnih
definicija ili administrativnih tumacenja tih pojmova, izloZzena je mogucem zlostavljanju.
Dakako, uz stalni teret objaSnjavanja sebe predstavnicima vlasti. Ujedno, dolazi do

diskriminacije na radnom myjestu 1 pri pronalasku smjestaja, kao 1 u drugim situacijama.
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4. Trans-eskluzivni radikalni feminizam (TERF)

Trans-ekskluzivni radikalni feminizam (TERF) pravac je unutar feminizma koji se protivi
ukljucivanju trans-zena u zenski prostor. TERF-pristup pretpostavlja da bioloski spol odreduje
rod te da su trans-Zene zapravo muskarci koji pokusavaju ,,provaliti“ u Zenski prostor i preuzeti
zenske privilegije. Ova ideologija negira trans-identitete i osporava prava trans-osoba,
ukljucujuéi pravo na pravno priznavanje roda, pristup zdravstvenoj skrbi 1 sigurnim prostorima.
Vazno je napomenuti da TERF-ideologija nailazi na kritiku zbog svoje ekskluzivnosti 1
diskriminacije prema trans-osobama. Mnoge feministicke 1 LGBTIQ+ organizacije odbacuju
TERF-stavove 1 zalazu se za inkluzivni feminizam koji uvazava razli¢ite rodne identitete i
borbu za prava svih Zena, ukljuc¢ujuci i1 trans-zene.

Janice G. Raymond, u svojoj knjizi Transsexual Empire, zakljucuje da je transeksualnost
(transrodnost) u svojoj osnovi drustveni problem ¢iji uzrok ne moze biti objasSnjen izvan veze
sa spolnim ulogama 1 identitetima koje stvara patrijarhalno drustvo. Transrodne ili
transseksualne osobe, putem hormona i kirurskih zahvata, odbacuju svoje tijelo, posebno svoje
spolne organe, u korist tijela i spolnih organa suprotnog spola. To ¢ine uglavnom zato $to tijelo
1 genitalije postaju utjelovljenje esencije odbijene muskosti 1 Zeljene Zenstvenosti. Raymond
iznosi da je transrodnost produkt drustveno propisanih definicija muskosti i Zenstvenosti.%

No izjava da transseksualne osobe odbacuju svoje prirodno tijelo sugerira da postoji
jedinstveno tijelo i univerzalno definirano prirodno tijelo za svakog pojedinca. To je moralni
argument ad naturam. Raymond ovim uskracuje ljudskost trans-zenama, prikazujuci ih kao
sinteticke proizvode. Ovo je moralni argument ad naturam. Ta moralnost ¢ak daje privilegiju
njoj samoj dok uskracuje ljudskost trans-zenama. Trans-Zene su umjesto toga prikazane kao
»sinteticki proizvodi®. Kada trans-osobe vise nisu ljudi na nacin na koji je Raymond, moralna
obveza da se poStuje autonomija tijela, identitet, osobnost i1 Zivot trans-osoba postaje manje

vazna:

»(-..) transseksualizam sam po sebi predstavlja duboko moralno pitanje umjesto medicinsko-tehnickog

odgovora. Tvrdim da bi problem transseksualizma najbolje bio rijeSen moralnim mandatom kojim bi se on

eliminirao.“%

92 Usp. Raymond, Janice G. The Transsexual Empire: The Making of the She-Male. New York: Teachers College
Press, 1994., str. 16.
% Tbid., str. 120.
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Iako Raymond moze tvrditi da se ne poziva na moralnost prirodnog, upravo ta moralnost
joj omogucuje, kao i svim aktivistima i aktivisticama koji koriste njezin moralni okvir temeljen
na esencijalistickom shvacanju spola, da osude ono Sto se mora smatrati nenaravnim, tj. trans-
tijela. Raymondova moralnost ad naturam smatra da fenotipovi nakon tranzicije inherentno
sintetic¢ki, kr§eéi prirodnu ,,cjelovitost* netransformiranog tijela.

Koncept onoga sto je prirodno ovisi o razlicitim kulturama, pa ¢ak razli¢itim kulturnim
¢imbenicima. Takoder, tvrdnja da transseksualizam proizlazi iz drustveno propisanih definicija
muskosti 1 Zenskosti ne uzima u obzir postojanje razli¢itih rodnih identiteta izvan binarnog
modela. Transseksualne osobe nisu samo osobe koje gravitiraju s jednog kraja spektra
muskosti/zenskosti prema drugom, ve¢ postoje osobe s rodno neutralnim ili drugacijim
identitetima.

Uz Raymond, Mary Daly u djelu Gyn/Ecology vjeruje da je transseksualizam primjer
muskog kirur§kog zacec€a, invazivno prodiruc¢eg u zenski svijet sa zamjenama. Daly istiCe da je
to nekrofilna invazija poistovje¢ena s fenomenom Frankensteina, prisutnog ,ne samo u
religijskom mitu, ve¢ 1 u njegovim potomcima, falokratskoj tehnologiji“ — ludilo za mo¢i,
razdiranje granica, obiljezje je ,,nekrofila koji osje¢aju nedostatak duSe (duha, principa) i
nastoje unistiti ju te zamijeniti konglomeratom leSeva““. Takoder, autorica navodi da je genetsko
injezenjerstvo pokusaj prokreacije bez zena.%

U deluziji, Raymond 1 Daly se slazu s apsurdnim tvrdnjama poput onih da je vecina
transeksualnih osoba MTF (male to female) 1 da transseksualne Zzene zapravo djeluju kao
,tokeni* koristeni u manipulaciji skrivanja prave prirode igre. Pogresno navode da se muskarci
,, oblace u zenska tijela 1 da se ,,odvajaju od izvornih majki ritualima savjetovanja u kojima se
otkriva da je majka krivac krize rodnog identiteta®. U tzv. ,transseksualnom kraljevstvu* kirurzi
1 terapeuti hormonima mogu stvoriti Zenske osobe, ali ne mogu stvoriti Zene. Daly nastavlja da
se radi o zbunjivanju, sedukciji Zena, pa Cak i1 feministkinja, nastalom pod razli¢itim
okolnostima, naj¢es¢e pod krinkom poziva na slobodu. Ona to naziva dionizijskim elementom
¢ija je svrha prikaz opsesivne Zelje za mo¢i, krSenjem granica 1 invazije unutar patrijarhalnog
rezima i dominacije. Dionizijsko je kontrola i manipulacija reproduktivnim procesima, zamjena
Zene umjetnim sredstvima i nepoStivanje svetosti zivota. Dionizijsko je Sirenje ideje da su

muskarci takoder Zenstveni.®

% Usp. Daly, Mary. Gyn/Ecology. Boston: Beacon Press, 1990., str. 107.
% Usp. ibid., str. 105.
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Isklju¢ivanje trans-zena ne moze biti opravdano na temelju njihovog izgleda ili
potencijalno muzevnog, muskobanjastog ponasanja. Suvremeni feminizam, usmjeren primarno
ka drustvenoj konstrukciji roda umjesto teorijama o bitnom znacaju roda nalaze obrazlozenje
za iskljuCivanje trans-Zena — ono je utemeljeno na njihovoj muskoj socijalizaciji, a ne na
njihovoj biologiji. Ovaj pristup omogucava ukljucivanje osoba na FTM spektru (osobe
socijalizirane kao zenske) u prostor zena, pruzajuci time intelektualnu potporu i inkluzivnost.
Doista, takav se pristup djelomi¢no protivi osnovnim nacelima feminizma — bilo bi
paradoksalno tvrditi da trans Zene ne mogu prevladati musku socijalizaciju.%

TERF-aktivizam temelji se na ideologiji spolne esencije u kojoj se ,,zena” svodi na bilo
koji broj prirodnih ili ,,boZjih* (ne-kulturnih) relevantnih bioloskih atributa kao Sto su
kromosomi, reprodukcija 1 oblik kostiju. Za ,, TERF-ove*, prisutnost ili odsutnost tih bitnih
atributa definira materijalno stanje, tako da su trans-muskarci potlaceni kao zene u drustvu, dok
trans-Zene nisu (jer po miSljenju trans-ekskluzivnih radikalnih feministkinja, to su muskarci).
Komplementarni atributi trans-feminizma 1 radikalnog feminizma ogledaju se u desetlje¢ima
suradnje 1 izgradnje zajednice izmedu cis- 1 trans-feministkinja. ,,TERF-ovi“, uz pomo¢
neprosvijecenih medijskih platformi, uzivaju uglavnom neprikosnoveno mjesto predstavljanja
»radikalne feministicke” 1 ,lezbijske feministicke” analize u tradicionalnim medijskim
izvorima. Stoga je pojam ,,TERF®, kao dodatak feministickom vokabularu, konstruirao
potrebnu jezicnu zastitnu barijeru izmedu skupine koja je uglavnom zabrinuta za iskorjenjivanje
trans-tijela i skupine koja je uglavnom zabrinuta za iskorjenjivanje patrijarhata, dok su, ironi¢no

po prirodi stavova, samo radikalna desnica s druk¢ijim predznakom.

% Usp. Serano, J. Whipping Girl, str. 167.
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5. Zakljuéak

,,Ono §to smo mi, sama srz nasega bica, mozda se uopce nece naci u kategorickoj domeni bivanja. Sebstvo
je konvergencija mo¢i i diskursa. Svaka rije¢ koju koristite da definirate sebe, svaka kategorija identiteta u kojoj
se pronalazite, rezultat je historijskog razvoja moci. Rod, rasa, seksualnost i svaka druga normativna kategorija ne
upucuje na istinu o tijelu ili dusi subjekta. Ove kategorije konstruiraju subjekt i sebstvo. Nema stati¢nog sebstva,
nema dosljednog 'Ja', nema povijesti transcendiraju¢eg subjekta. Na sebstvo se mozemo referirati samo jezikom

koji nam je dan, jezikom koji se tijekom povijesti radikalno mijenjao, 1 nastavlja se mijenjati u naSem

svakodnevnom Zivotu. %’

Feministicka se etika bavi prou¢avanjem moralnih pitanja i1 vrijednosti u kontekstu
rodnih nejednakosti 1 drustvene opresije Zena. Ukljucuje razmatranje etickih dilema koje se ticu
polozaja zena u druStvu, njihovih prava i sloboda. Kada je rijeC o zlo¢inima iz mrZnje,
feministicka je etika kljuCna za osvjeStavanje 1 suoCavanje s tim problemom. NaZzalost,
transrodnim osobama cesto prijeti veci rizik od nasilja zbog njihovog rodnog identiteta koji se
ne podudara s drusStveno konstruiranim opresivnim aparatom. Uz feministicku etiku, propituju
se temelji koji izrazeno podrzavaju takvu institucionalnu netoleranciju 1 nasilje. Uz poticaj
inkluzije 1 postivanja svih rodova, feministicki nacin vrSenja etike zagovara sigurno okruzenje
za transrodne osobe u nastojanju postivanja njihove autonomije. Sirenjem svijesti u drustvu o
negativnim posljedicama mrznje, dolazi do promjena u zakonodavstvu, obrazovanju i
svakodnevnim obicajima u svrhu rasta sigurnosti i osiguravanja prava potlac¢enih skupina.

Summa summarum, ponukana trenutacnim zbivanjima u medijskom prostoru i ulogom
koju poznate li¢nosti igraju u poticanju mrznje prema marginaliziranim skupinama, odlucila
sam zavrsiti ovaj rad s analizom javno dostupne FBI statistike zloCina iz mrznje. FBI, kao
federalna agencija za provodenje zakona u Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama, prikuplja
podatke o zlo¢inima iz mrZznje u programu Uniform Crime Reporting (UCR). Ti podaci
ukljucuju statistiku o zlo¢inima iz mrznje temeljenim na razli¢itim motivima, ukljucujuci rasu,
vjeru, spolnu orijentaciju i rodni identitet. Promatranjem statistike, dade se iS¢itati da bijeli
muskarci prednjace u pocinjenju kaznenih djela zlo€ina iz mrznje. Naravno, radi se o skupini
na poziciji mo¢i unutar patrijarhalnog rezima (od 322 pocinitelja njih 176, tj. viSe od pola) u

razdoblju od dvije godine, toc¢nije od 2019. do 2021. NajviSe ima sluCajeva zastrasivanja, ali

97 Escalante, A. Rodni nihilizam: Anti-manifest, str. 86.
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vazno je naglasiti da je zabiljezeno 18 ubojstava motiviranih isklju¢ivo mrznjom prema rodnom
identitetu zrtve.%®

U kona¢nici, rodna binarnost nije apsolutna i prirodna kategorija. U razli¢itim kulturama
i osvjedocCeni su raznovrsni rodni identiteti i izrazi koji nadilaze binarnost. Mnoga drustva su
imala ili 1 dalje imaju koncepte treceg roda ili prihvaéaju razli¢ite rodne identitete. Povijest
takoder pokazuje da su rodne norme i binarnost ¢esto koriSteni kao mehanizam kontrole,
potiskivanja i diskriminacije odredenih grupa ljudi, uklju¢ujuc¢i Zene 1 transrodne osobe.

No, stavljajuci pravo na oznake identiteta nebinarnosti 1 odbacivanja roda u cijelosti,
opet se nalazimo u rodu, kako piSe Alyson Escalante u Gender Nihilism: An Anti-Manifesto 1z
2015. U odbijanju rodne binarnosti, prihvacamo binarnost kao referentnu toCku. Otporom
prema rodu, rekonstruiramo normativni status binarnog. Takore¢i, norme ve¢ postavljaju okvire
1 jezike neslaganja. Ako politika nebinarnog identiteta ne oslobada, takoder je istina da queer-
ili trans-identitet ne nudi nadu jer oboje upada u istu zamku pozivanja na normu s nastojanjem
da ucini rod razli¢itim. Drugim rije€ima, sama osnova takve politike, utemeljena je na logici
identiteta, a ona jest proizvod modernog i suvremenog diskursa mo¢i. Cini se da je svako

pozivanje na revolucionarni ili emancipatorski identitet apel na odreden diskurs.®®

98

Usp. Crime Data Explorer, https://cde.ucr.cjis.gov/LATEST/webapp/#/pages/explorer/crime/hate-crime
(pristupljeno 1. lipnja 2023.).
9 Usp. Escalante, A. Rodni nihilizam.
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