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1. UVOD

Samiha Ayverdi (1905.—1993.) ubraja se u najznacajnije autore turske knjizevnosti 20.
stolje¢a. Osim §to je bila plodna knjiZzevnica, bila je poznata i kao voda derviskog rifaijskog
reda, uvjereni antikomunist i osnivacica institucija za provodenje desnicarskih ciljeva, ¢ime je
doprinijela procvatu desnic¢arske politike u Turskoj!. U suprotnosti sa stavovima velikog dijela
turskog drustva prve polovice 20. stolje¢a, naklonjena kemalistickoj revoluciji, Ayverdi je
kritizirala radikalnu vesternizaciju i odmicanje od tradicije, a promjene koje ona donosi
smatrala je pogubnima za razvoj turskog nacionalnog identiteta. Zbog svog modernistickog
tumacenja islama, priklanjanja tradiciji 1 otvorenog elitizma, 1960-ih godina izazivala je brojne
kontroverze u turskoj javnosti 1 medu kriticarima. Popularnost 1 Citanost stekla je tek
posthumno, 2000-tih godina, a danas uziva status jedne od najCitanijih autorica turske

knjiZevnosti.

Turskoj knjizevnosti dala je doprinos s vise od Cetrdeset djela. Djela joj reflektiraju
pozitivan stav prema osmanskoj povijesti 1 naslijedu, $to je bilo u potpunoj suprotnosti s tada
aktualnom kemalistickom ideologijom, te kriticki stav prema isklju¢ivoj modernizaciji 1
zapadnjackim idejama. Ipak, moze se re¢i da njezina intelektualna pozicija, u zemlji gdje se
zenski aktivizam smatrao obiljezjem Zapada, nije bila jednostrana: iako se protivila
kemalistickom projektu modernizacije, njezin zivot i djela predstavljaju sjeciste tradicije 1
modernog, konzervativizma i emancipacije zena, osmanskog elitizma i turskog nacionalizma,
misticizma i gradanskog Zivota®. Radnja njezinih romana i pri¢a uglavnom je usredotocena na
psiholoski razvoj pojedinca pod utjecajem islamskog misticizma. Posebnost stvaranja ove
autorice lezi u privrZzenosti osmanskoj 1 islamskoj tradiciji koja je bila neuobicajena za vrijeme
kada su drustveni i politicki trendovi u Turskoj sve vise slijedili sekularisticku ideologiju
Zapada. Autoric¢ina zaokupljenost osmanskom 1 sufijskom tradicijom jasno se ocituje u djelu
»ibrahim Efendi Kona@1“, njezinom naj¢itanijem romanu objavljenom 1964., koji je tursko
ministarstvo obrazovanja 2004. uvrstilo u $kolski knjizevni kanon od 100 knjiga®. Upravo zbog
teme koju obraduje i1 odli¢ne recepcije koju je dobio u novije vrijeme, taj ¢e roman biti

predmetom analize ovog diplomskog rada.

! Tlker Aytiirk i Laurent Mignon, ,,Paradoxes of a Cold War Sufi woman: Sdmiha Ayverdi between Islam,
nationalism, and modernity*, New Perspectives on Turkey 49 (2013), 57.

2 Aytiirk i Mignon, ,,Paradoxes of a Cold War Sufi woman: Sdmiha Ayverdi between Islam, nationalism, and
modernity*, 60.

® Ibid., 58.



Pored zaokupljenosti turskom tradicionalnom kulturom, Ayverdi je bila otvorena za
zapadne utjecaje i odrzavala je veze s brojnim europskim piscima i znanstvenicima. U tom
kontekstu bitno je spomenuti njemacku orijentalisticu i prevoditeljicu Annemarie Schimmel, s
kojom je turska spisateljica razmijenila brojna pisma kasnije objavljena pod nazivom
,Mektuplar-2*“. Ona su od velike vaznosti za analizu kulturnih i drustvenih prilika 20. stolje¢a

jer donose prikaz jednog povijesnog razdoblja iz perspektive pripadnica dviju razli¢itih kultura.

Ovaj diplomski rad obuhvatit ¢e biografiju i knjizevni identitet Samihe Ayverdi, s
posebnim naglaskom na njezin romaneskni opus i djelo ,,ibrahim Efendi Konagi“ koje ée se
analizirati u srediSnjem dijelu rada. U radu ¢e se istraziti autori¢ina veza s osmanskom
tradicijom 1 utjecaj osmanske tradicije na njezin knjiZevni rad. Razlozit ¢e se druStveno-
povijesne okolnosti radnje romana, problem vesternizacije turskog drustva 1 sukob zapadne 1
tradicionalne turske kulture, kao 1 autori€ini osobni stavovi prema toj temi. U analitickome
dijelu rada izdvojit ¢e se poglavlja iz romana koja obiluju opisima kasnoosmanskog drustva i
tradicije te ¢e se na odabranim primjerima prikazati autori¢in opis tradicionalnog istanbulskog
konaka kasnog osmanskog perioda, ukljucuju¢i njegov izgled (eksterijer 1 interijer), ukucane,
hijerarhiju sluga, kulturu odijevanja, patrijarhalno ustrojstvo 1 musko-zenske odnose. Na
primjeru elitnoga naselja Sehzadebasi, srediSnjeg mjesta dogadanja radnje, prikazat e se
stambena arhitektura Istanbula na prijelazu 19. u 20. stoljece, naCin izgradnje i1 sadrzaj
istanbulskog naselja, te autoric¢ini opisi susjedskih odnosa i svakodnevnog zivota stanovnika

Istanbula.

Kao metodolosko polaziste za analizu romana ,,Ibrahim Efendi Konag1* posluzit ée

4§ ¢lanak

djelo ,,Das Fiktive und das Imagindre: Perspektiven literarischer Anthropologie*
,.Cinovi fingiranja*> knjizevnog teoretiCara Wolfganga Isera, koji je analizirao antropologku
dimenziju knjizevnosti, ispituju¢i granice izmedu stvarnog, imaginarnog 1 fiktivnog u
knjizevnim djelima. UzevSi u obzir Iserovu teoriju knjizevne antropologije prema kojoj je
knjizevnost svake kulture ,,ogledalo njezinih antropoloskih karakteristika, a fikcija ljudska
potreba, u radu ¢e se analizirati autori¢in prikaz kulturoloskih elemenata iz zivota
kasnoosmanskog Istanbula, te ¢e se nastojati objasniti koliko se oni poklapaju s povijesnim
¢injenicama, te kako i zasto ih autorica fikcionalizira. Rad se dotice i podvojenog stava autorice

prema Zapadu i modernizaciji opéenito, te nastoji ispitati koliko se ona modernizaciji protivila,

a koliko ju je zagovarala. Budu¢i da autorica naglaSava istinitost radnje svojih romana,

4 Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2014.
5 Knjizevna republika, casopis za knjizevnost (2007), 39-56. (preveo na hrvatski Davor Beganovi¢)



ukljucujuéi tiskane dokumente kao $to su fotografije likova i njihovih nadgrobnih spomenika,
analizom romana ,,ibrahim Efendi Konagi* kroz prizmu Iserove teorije nastojat ée se utvrditi
koliko njezino fikcionalno djelo odudara od sluzbenog historiografskog narativa i povijesnih

¢injenica te u kojoj je mjeri pouzdan izvor za kulturnoantropoloska istrazivanja.

2. BIOGRAFIJA | KNJIZEVNI IDENTITET SAMIHE AYVERDI

Samiha Ayverdi rodena je 25. studenoga 1905. u Istanbulu. Potjecala je iz ugledne
obitelji 1z juZznoturske provincije Adana. Djetinjstvo je provela u elitnom istanbulskom naselju
Sehzadebasi, u velikom konaku gospodina Ibrahima, voditelja drzavnog ureda za financije 1
brata njezinog djeda Hilmija. Obrazovanje u ranijem djetinjstvu stjecala je kod kuce, kroz
privatnu poduku, a kasnije je pohadala Skolu za djevojCice Numune-i Terakki Mektebi u
istanbulskom naselju Siileymaniye. Obrazovanje joj se temeljilo na izucavanju povijesti,
filozofije, sufizma i knjizevnosti. Osim toga, ucila je francuski, bavila se likovnom i glazbenom
umjetnoScu te pohadala satove sviranja violine. Kroz privatnu poduku, koja je ¢inila glavninu
njezina obrazovanja, stjecala je bogato znanje o vlastitoj tradiciji ali 1 o zapadnoj kulturi,

knjiZzevnosti i svjetonazoru.

Bila je plodna knjizevnica jedinstvenog stila koja je napisala mnogo znacajnih djela,
objedinjujuci u njima povijesne, druStvene, politicke, ljubavne i druge teme. Pisala je poglavito
romane, a 0sim romana i price, pjesme u prozi, memoare, povijesna djela, biografije, putopise,
portrete, eseje, Clanke, pisma i dnevnike. Razvoj radnje u njezinim romanima odvija se ,,izvana
prema unutra®“, odnosno naglasak je na unutarnjem svijetu pojedinca, a ne na izvanjskim
dogadajima i pojavama®. Glavne teme koje obraduje jesu misticizam, odgoj, moral, obiteljska
struktura, kultura, pojedinac i drustvo. U svojim se romanima ¢esto referira na vrijednosti koje
tursko drustvo drZe na okupu; misljenja je da te vrijednosti, poput povijesne svijesti, nacionalne
kulture, vjere, morala, obicaja i tradicije, koje svojom prisutnoscu ili odsutnoséu utje€u na
zivote ljudi, ¢ine ,,nacionalnu osobnost drustva‘’. Najpoznatija djela njezina romanesknog
opusa jesu ,,Ask Budur (1938.), ,,Batmayan Giin“ (1939.), ,,Ates Agaci1* (1941.), ,,Yasayan
Olii* (1942.), ,,.Yolcu Nereye Gidiyorsun® (1944.), ,,Mesihpasa Imami* (1948.), ,.Istanbul
Geceleri (1952.), ,Edebi ve Manevi Diinyas: I¢inde Fatih* (1953.), ,,Ibrahim Efendi

® Ramazan Korkmaz et al., ur., Yeni Tiirk Edebiyati 1839-2000 (Ankara: Grafiker Yayincilik, 2006), 422-423.
7 Emine Gozde Ozgiirel, ,,Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Milli Biling Vurgusu®, Uluslararas: Medeniyet
Calismalart Dergisi 1 (2018), 331.



Konagi“ (1964.), ,,.Bogazi¢i’nde Tarih*“ (1966.), ,,Hatiralarla Bagbasa* (1977.), ,,Dost* (1980.),
,»Rahmet Kapis1“ (1985.), ,,Dile Gelen Tas*“ (1999.) i ,,Ezell Dostlar* (2004.).

Samiha Ayverdi bila je i subverzivna knjizevnica jer je u vrijeme kada je bilo uvrijezeno
i popularno pisati o socijalizmu, nacionalizmu i vrijednostima kemalizma pisala o povijesti
Osmanskog Carstva i osmanskoj tradiciji. Nije se ustrucavala izraziti svoje ideje i razmisljanja
1 pobuniti se protiv onoga $to je smatrala pogreSnim. Iznimno kriti¢na bila je prema turskom
obrazovnom sustavu i kampanjama opismenjavanja republikanske i demokratske stranke®, o
¢emu je otvoreno progovorila u djelu ,,Milli Kiiltiir Mes'eleleri ve Maarif Davamiz* (1976.).
Svojim je knjizevnim radom 1 druStvenim angazmanom djelovala kao glas elitistickog dijela
turskog drustva koje se protivilo zapadnom imperijalizmu 1 materijalizmu. Zalagala se za
drustvene 1 politicke promjene, te je promicala korjenit preobrazaj polozaja 1 uloge zene u

turskom drustvu.

2.1.  SUFIZAM U ZIVOTU | KNJIZEVNOM RADU SAMIHE
AYVERDI

Privatan zivot i knjizevni rad Samihe Ayverdi bili su pod velikim utjecajem sufizma, a
kljucnu ulogu u tome imao je njezin ucitelj Kenan Biiyiikaksoy, sufija koji je 1908. utemeljio
dervisku tekiju Umm-i Ken’an Dergdhi u istanbulskom naselju Fatih. Pod njegovim je
utjecajem postala sljedbenica rifaijskog tarikata i 1927., dvije godine nakon Atatiirkove zabrane
derviskih redova’, usla u njegovu dervisku tekiju. Iste je godine pocela pisati. Njezina
promisljanja i1 svjetonazor bili su u potpunosti pod utjecajem sufijskog ucenja, prije svega
sufijskoga pjesnika Mevlane DZelaludina Rumija'® i njemu duhovno bliskih mistika poput
Yunusa Emrea!!, §to se odrazilo i na njezin knjiZzevni rad. Tako se mnoga obiljeZja sufijskog
ucenja mogu pronaci u tematici koju obraduje, kao i u likovima i strukturi njezinih djela. Nakon

smrti njezina sufijskog ucitelja postala je najvaznija predstavnica rifaijskog tarikata.

Za Samihu Ayverdi sufizam je znacio poznavanje 1 Zivljenje islamskog morala,

udaljavanje od strasti i1 ljubav prema Bogu, tjeranje zla iz Zivota, susprezanje od povredivanja

8 Ibid., 71.

° U okviru reformskog projekta modernizacije i sekularizacije turske drzave Mustafa Kemal Atatiirk 1925.
godine zabranio je djelovanje derviskih redova, islamskih misti¢nih bratstava koja su Sirila sufijsku filozofiju i
stolje¢ima imala vaznu ulogu u Sirenju i o€uvanju islama u turskom drustvu.

10 Roden 1207. u Belhu (Afganistan). Djelovao je kao pjesnik i sufijski uditelj na podru¢ju srednje Anadolije.
! Turski narodni pjesnik i sufija roden 1238. u Sivrihisaru.



sebe 1 drugih, spoznavanje Boga kroz mudrost i ljubav, shvacanje sustine postojanja, tumacenje
i slijedenje islamskog vjerozakona (3erijata)'>. Prema njezinim rije¢ima, ispravno shvaéeno i
usvojeno sufijsko vjerovanje najispravniji je nacin za odgoj idealnog ¢ovjeka'®. Slijedila je
misljenja i savjete uleme i sufija, koji su prema njezinom videnju religiju ¢inili funkcionalnom
na druStvenom polju. Isticala je da se religija ne bi trebala promatrati kao skup formalnih rituala,
ve¢ kao odgojno sredstvo za individualni 1 drustveni razvoj. Umjesto da bude ograni¢ena na
dzamije kao mjesta bogosluzja, religija bi se trebala otvoriti drustvu i oblikovati svakodnevni
zivot kroz toleranciju 1 ljubav proizasle iz ucenja sufija kao §to su Yunus Emre 1 Mevlana
Dzelaludin Rumi'*. Njezino razumijevanje misticizma temelji se na Gazalijevoj'® sufijskoj etici

i Ibn Arabijevoj'® tradiciji mudrosti.

U vrijeme kada su derviske tekije u Turskoj bile zatvorene, a svaki oblik javnog manifestiranja
sufijskog vjerovanja i prakse zabranjen, Ayverdi je u svojim djelima vrlo otvoreno promovirala
sufijsku tradiciju. Idealne tipove u svojim romanima oblikovala je na temelju uglednih li¢nosti
koje je osobno poznavala. To su bili pojedinci uzornog ponasanja koji su usvojili 1 slijedili
nacela sufizma. U djelima je nastojala ukazati na razliku izmedu spiritualizma 1 materijalizma
kao dviju opre¢nih zivotnih filozofija, a taj je kontrast prikazivala kroz likove, koji su se dijelili
na one koji slijede materijalisticke, svjetovne vrijednosti, i one koji slijede duhovne vrijednosti
proizasle iz sufijskog ucenja. Glavna tema gotovo svih romana Samihe Ayverdi mogla bi se
svesti na sukob izmedu bozanske i tjelesne ljubavi: njezin prvi roman ,,Ask Budur govori o
usponu od tjelesne do bozanske ljubavi; u romanu ,,Batmayan Giin“ autorica opisuje pronalazak
bozanske ljubavi u ,,savrSenom ljudskom bicu*; radnja romana ,,Yolcu Nereye Gidiyorsun*
prati putovanje glavnog lika do sjedinjenja s Bogom kao krajnjeg cilja ljudskog postojanja, a
djelo ,,Mesihpasa Imami* govori o imamu koji je prigrlivsi sufizam doZivio mentalnu i duhovnu
preobrazbu. Glavni likovi svih njezinih romana predstavnici su ,,savrSenog ljudskog bi¢a®“, u
sufizmu definiranog terminom insan-1 kamil. Medu njima se nalaze sredovje¢ni muskarci i Zene
koji zive skromnim Zivotom i zastupaju nacionalne i duhovne vrijednosti. Nasuprot njima,
likovi vodeni materijalistickim vrijednostima bogati su, mladi, moralno iskvareni pojedinci koji

uZivaju u rastro$nom zivotu, udaljavaju se od tradicije i Zive europskim na¢inom Zivota'’. Pored

12 Kadir Ozkose, ,,Samiha Ayverdi'nin Eserlerinde Tasavvufi Hayatin Yansimalan®, G.O.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1 (2013), 6.

3 Ibid.,, 16.

14 Ozgiirel, ,,Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Milli Biling Vurgusu®, 331.

15 Perzijski islamski filozof, pravnik i sufijski ucitelj (1058.—1111.)

16 Arapski filozof, sufija i pjesnik (1165.—1240.)

17 Mustafa Ugurlu, ,,Samiha Ayverdi ve Peyami Safa‘nin romanlarinda spiritiializm* (doktorska disertacija,
Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2020), 99.



koncepta ,,savrSenog ljudskog bica*“ koje utjelovljuju likovi romana, autorica u svoja
fikcionalna djela unosi i druge sufijske elemente poput pokajanja (t0vbe), bogobojaznosti
(takva), predanosti Bogu (fevekkiil), jedinstva postojanja (vahdet-i viicud) 1 zazivanja Boga
(zikir)'®. U mnogim djelima Ayverdi gotovo veli¢a sufizam obrazlazuéi kako je sufijsko ucenje
spas za vjeru i drzavu. Kako bi istaknula vaznost i ispravnost sufijskog ucenja, autorica
usporeduje sufijski odgoj s vjerskim obrazovanjem u medresama te zakljucuje kako medresa
nudi povrsno znanje i pojedinca €ini asocijalnim i otudenim, dok u sufijskom ucenju vidi
rjeSenje za aktualne druStvene probleme'®. U njezinim se romanima takoder nailazi na ajete i
price iz Kur'ana, koji je osnova sufijskog ucenja, kao 1 na isjecke iz Cuvenih sufijskih djela
poput Rumijeve ,,Mesnevije* 1 prepricane razgovore s njezinim sufijskim uciteljem Kenanom
Rifaijom?°. Svi ti ulomci i refence na razli¢ite pisane i usmene izvore islamske duhovnosti

upucuju na vazno mjesto koje je sufizam imao u njezinom knjizevnom radu.

3. ANALIZA ROMANA ,iBRAHIM EFENDI KONAGI*

3.1. RADNJA ROMANA

,Ibrahim Efendi Konagi1* autobiografsko je djelo u kojem autorica pripovijeda o svojoj
rodbini 1 bliskom krugu ljudi u kontekstu povijesnih zbivanja u Osmanskom Carstvu druge
polovice 19. i prve polovice 20. st. Glavni je junak romana gospodin Ibrahim, potomak ugledne
1 bogate obitelji, voditelj drzavnog ureda za financije, koji zivi raskosnim zivotom u elitnom
istanbulskom naselju Sehzadebasi. Bio je sin gospodina Alija, nacelnika grada Gediza, koji je
dolazio iz janjicarskih redova i bio trgovac vunom. Roman prati dogadanja u konaku u kojem
je zivjela Ibrahimova mnogoclana obitelj: njegov brat Hilmi 1 sestra Baise sa svojim obiteljima,
te njegove dvije kéeri Sevkiye 1 Siikriye s njihovim muzevima Salihom i Yusufom. Osim njih,
ondje su bili smjeSteni i zaposlenici konaka koji su obnasali razli¢ite duznosti, poput kuhara,
vrtlara, vratara, krojaca, peraca rublja, ¢uvara harema i drugih slugu. Roman opisuje njihovu
svakodnevicu, medusobne odnose, borbu za nasljedstvo i druge segmente njihova suZivota.
Zivotnu harmoniju i financijsku stabilnost konaka poremeti smrt gospodina Ibrahima nakon
sr¢anog udara. Njegova starija kéi Sevkiye tada preuzima kontrolu nad konakom, $to postupno

dovodi do financijske propasti, gubitka druStvenog ugleda konaka i obiteljskog razdora.

18 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Dokirinine Giris (Istanbul: Ribat Yaymlari, 1982).
¥ Hiiseyin Yasar, Samiha Ayverdi'de bazi sosyal meseleler (Ankara: lksad Yayinlari, 2020), 5.
20 Ugurlu, ,,Samiha Ayverdi ve Peyami Safa‘nin romanlarinda spiritiializm®, 573.



Njezinu nesposobnost vodenja konaka iskoristio je sluga Zaim i tako Ibrahimovoj obitelji
oduzeo sve njegovo bogatstvo koje je ona trebala naslijediti. Ibrahimov zet Salih, koji je
iS¢ekivao njegovu smrt kako bi preuzeo svu imovinu, napustio je konak uvidjevsi da nece
uspjeti u svom naumu. Yusuf, muz Ibrahimove mlade kéerke Siikriye, pocinio je samoubojstvo,
a Sevkiye i Siikriye su, unato¢ pokretanju sudskog postupka protiv Zaima, ostale bez

nasljedstva i bile primorane napustiti konak.

Roman ,ibrahim Efendi Kona@i“ izvor je mnogih informacija o obi¢ajima
muslimansko-turske kulture 1 istanbulskog zivota kasnog osmanskog razdoblja, kao 1 o
politickim zbivanjima iz razdoblja Druge ustavnosti (1908.—1920.), aktivnostima Mladoturaka
1 ideologiji kemalizma. Na tanku granicu izmedu fikcije 1 povijesne stvarnosti upucuje i sama
autorica kada u uvodu romana izjavljuje da njezino djelo ,,nije ni prica, ni bajka, ni roman, ve¢
stvaran i detaljan prikaz jednog autenti¢nog i prozivljenog doba“?!. Time sugerira da roman
wibrahim Efendi Konagi“ ne bi trebalo &itati iskljucivo kao fikciju, veé i kao knjiZevni
dokument, alegoriju jednog povijesnog razdoblja obiljeZzenog tranzicijom. Budu¢i da na kraju
romana pripovjeda¢ navodi da se propast obitelji Ibrahima, povijesnog lika koji je bio
predsjednik drzavnog ureda za financije, ,,dogodila u isto vrijeme kao i1 propast kolosalne
civilizacije*?? , dalo bi se zakljuditi da je pri¢a o konaku gospodina Ibrahima alegorijski prikaz

zadnjih nekoliko desetlje¢a Osmanskoga Carstva.

Iz perspektive knjizevne antropologije posebno vrijedne dijelove romana sacinjavaju
detaljni opisi interijera i eksterijera konaka, njegova susjedstva i cijele Cetvrti Sehzadebasi, kao
1 opisi osmanskih obicaja vezanih uz proslavu vjerskih i drzavnih blagdana. Medu ukupno
dvadeset i pet poglavlja romana nalazi se i nekoliko poglavlja koja obiluju etnografskim
opisima osmanske svakodnevice i obi¢aja i koja daju vrlo dokumentaran uvid u kulturne prilike
kasnog Osmanskog Carstva, poput ,,Yusuf Bey'in Yalis1 (Ljetnikovac gospodina Jusufa®®),
,Sayeste Kalfa’nin Evi“ (Kuéa kalfe Sajeste) i ,,ibrahim Efendi Konaginda Bayram Hazirlig:*
(Pripreme za proslavu Bajrama u konaku gospodina Ibrahima). Ta su poglavlja posebno vazna
za analizu ovog rada i najvazniji su izvor kulturnih fenomena o kojima autorica pise. Buducéi da
autorica u njima s divljenjem opisuje detalje iz osmanske kulture i tradicije, ti nam dijelovi

romana takoder otkrivaju autori€in stav prema osmanskoj kulturi i promjenama koje su se

2! Samiha Ayverdi. /brahim Efendi Konag: (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2012), 7.

(Bu kitap ne bir hikayedir ne masal ne de roman. Zamani, mekani, vakalari, sahislari, isimleri hatta vakalarinin
seyri, sirasi ve detaylarmin yiizde doksani ile otantik ve yasanmug bir devrin, gercek ve yasanmuis bir hayat
tablosudur.)

22 Aytiirk i Mignon, ,,Paradoxes of a Cold War Sufi woman®, 75.

23 Sve je nazive iz turskog izvornika prevela Aida Hadiarapovi¢.
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odvijale u kasnom Osmanskom Carstvu. U opisima kasnoosmanskog drustva autorica najvise

paznje poklanja interijerima, odnosno prostoru doma, $to objasnjava sljede¢im rije¢ima:

O devirlerde hayatin merkezi ev idi. Dogumlar, oliimler, evlenmeler hep orada olur;
imkan el verdigi olgiide ev, eglenceleri de gene i¢ine alirdi. Zira insanlar heniiz
verlerinden yurtlarindan sogumamus ve aile miiessesesi kapali sinif sutirunu kaybederek

duragini sokaga, kendi disina nakletmemisti **

3.2. DRUSTVENO-POVIJESNE OKOLNOSTI RADNJE
ROMANA

Buduci da se autorica u romanu ucestalo referira na revolucionarne dogadaje s kraja 19.
1 prve polovice 20. st., poznavanje drustveno-povijesnih 1 politickih prilika u kasnom

Osmanskom Carstvu pripomaze razumijevanju i interpretaciji romana.

Radnja romana odvija se u vrijeme vladavine sultana Abdulhamida II. (1876.—1909.),
koji je po dolasku na vlast raspustio tek osnovani osmanski parlament, ukinuo novi ustav i tako
okoncao reformsko razdoblje Tanzimata. Kao odgovor na njegov samovoljni rezim u Carstvu
se formirala opozicija sastavljena ve¢inom od studenata 1 mladih obrazovanih ljudi, koji su,
zalazu¢i se za vracanje ustava i parlamenta te korjenite reforme u smjeru modernizacije Carstva,
osnovali politicki pokret pod nazivom Mladoturci. Od 1908. do 1912. Mladoturci su bili

vladaju¢i sloj u Osmanskom Carstvu.

U razdoblju Abdulhamidove vladavine osmanska je drzava politicki, ekonomski i
teritorijalno oslabila: pojedini su dijelovi Carstva u tom periodu proglasili svoju autonomiju ili
su bivali anektirani (primjerice, 1878. Bugarska je proglasila autonomiju, a teritorij Bosne i
Hercegovine pripojen je Austro-Ugarskoj). Situacija se dodatno pogorSala izbijanjem
Balkanskih ratova u jesen 1912., kada su balkanske drzave, udruzene u tzv. Balkanski savez,
napale Osmansko Carstvo, koje je posljedi¢no ostalo bez gotovo cijelog svog teritorija na
europskom kontinentu. Balkanski ratovi, nakon kojih je uslijedio Prvi svjetski rat, ¢iji su ishod

bili okupacija i poraz, doveli su do ekonomske katastrofe i povecanog mortaliteta, a poslijeratno

24 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagi, 188.

(U to vrijeme centar zivota bila je kuc¢a. Rodenja, umiranja i viencanja odvijala su se uvijek u kuci; koliko je to
bilo moguce, kuca je bila i mjesto zabava i proslava. Zbog toga sto se ljudi u to vrijeme jos nisu bili otudili od
svojih domova, a institucija obitelji nije izgubila klasnu svijest i jos se uvijek njegovala unutar kuce, a ne na
ulici.)
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razdoblje obiljezila je revolucija i1 daljnji gubitak stanovniStva, ¢ime je Carstvo dovedeno do

ruba politi¢ke i ekonomske propasti.

Za drustveno-povijesni kontekst romana ,,ibrahim Efendi Konag1* bitno je spomenuti
stranku Jedinstvo i napredak (/ttihat ve Terakki) koju su osnovali Mladoturci, a koju autorica u
djelu na viSe mjesta ostro kritizira zbog radikalizma pripisujuéi joj odgovornost za nestabilnost
drzave: Kuvvetini baski ve terérden alan her diktatorya gibi, Ittihat ve Terakki idaresinin
elinden de insaf ve adalet beklenemezdi ya...*>. Jedinstvo i napredak bila je stranka koja je
slijedila mladotursku ideologiju prema kojoj je drustvo sastavljeno od ljudi koji govore isti
jezik, imaju isto obrazovanje te dijele ista religijska, moralna i estetska uvjerenja. Kako bi se
ogradili od osmanske proSlosti koju su smatrali zaostalom, Mladoturci su nastojali u vrlo
kratkom vremenu izgraditi novi turski identitet utemeljen u ideologiji turkizma (tirk¢iiliik),
koja je zagovarala ujedinjenje Turaka na temelju njihovog narodnog jezika 1 stvaranje nove
turske drzave i1 druStva s izgradenom nacionalnom svijes¢u. S tim su ciljem posezali za
drasti¢nim mjerama transformacije turskog drustva, a koje su ukljucivale, primjerice, jezicnu
reformu, raskid s islamom i1 ponovno pisanje povijesti, ne nazivajuéi ju vise osmanskom, vec¢

turskom nacionalnom povijeséu?®.

Autorica propast Ibrahimovog konaka, koji u romanu simbolizira osmansku tradiciju,
poistovjecuje s propas¢u Osmanskog Carstva. Povlaceci paralelu izmedu Ibrahimovog konaka
1 Osmanskog Carstva te kroz psiholosku analizu likova Ayverdi iznosi svoje videnje uzroka
koji su doveli do raspada Carstva. Njezini opisi promjena u konaku mogu se interpretirati kao
aluzije na druStvene promjene s prijelaza stoljeca, kada osmansko drustvo pod utjecajem
modernizacije napusta stare i usvaja nove, europske vrijednosti. Budu¢i da se u jednakoj mjeri
osvrée na drustvene, povijesne 1 politiCke dogadaje, ovaj se roman ne moze klasificirati
iskljuc¢ivo kao povijesni, drustveni ili politicki. U analizama politickih prilika autorica daje i

vlastito videnje razvoja dogadaja, kriticki i bez ustezanja:

Mesrutiyet, zaten orduyu zayif diisiirmiis, tistelik, hortlayan yenigeri ruhu da pasasindan

onbasisina kadar, askeri yeniden siyaset girdabinin icine yuvarlamisti. Onun igin de

21bid., 224.

(Kao ni od svake druge diktature koja do moci dolazi ugnjetavanjem i teroriziranjem, ni od stranke Jedinstvo i
napredak nije se mogla ocekivati milost i pravednost...)

26 Nazl Kaner, ,,Das ist Liebe! Uber den ersten Roman der Schriftstellerin Simiha Ayverdi (1905-1993)“, u
Hogsohbet: Erika Glassen zu Ehren, ur. Borte Sagaster et al. (Wiirzburg: Ergon-Verlag, 2016), 124.
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gerek Ittihat¢i gerek Itilafc, biiyiik veya kiiciik riitbeli kumanda heyeti i¢in miihim olan,

memleketin miidafaasindan ziyade, muhaliflerinin basarisizligint saglamakt.*’

Ipak, bilo bi jednostrano Samihu Ayverdi drzati protivnhicom modernizacije i pristaSom
konzervativnih politickih struja. Promjene koje su podrazumijevale priblizavanje Zapadu s
ciljem napretka turskog drustva autorica je podrzavala, no ostro je kritizirala na¢in na koji je

vlast te promjene provodila.

3.3. ELEMENTI SUFIZMA U ROMANU ,iBRAHIM EFENDI
KONAGI*

S obzirom na autoricinu privrZenost islamskome misticizmu, ne iznenaduje ¢injenica da
se u romanu ,,Ibrahim Efendi Konagi* nailazi na mnoge poveznice sa sufizmom. To se posebno
ocituje u opisu pojedinih li¢nosti €iji su maniri 1 karakter izgradeni na temeljima sufijskog
ucenja. Jedan od njih je gospodin Hattat Aziz, susjed gospodina Ibrahima, koji je u luksuznom
naselju zivio skromnim samackim zivotom, a kojeg autorica opisuje kao Covjeka posebne

Cestitosti 1 Cistoce, proizasle iz njegove religioznosti i ,,derviskog duha“:

Fakat bu tarihi simamn hamurunu mayalayan, onu bir iffet ve nezahatin azametiyle
zenginlestiren gergek unsuru, stiphe yok ki miisliiman imanwyla dervis ruhunun, suur

altina hiikmeden surli tasarrufunda aramak lazimdi.*®

Kako bi citatelju predstavila ispravnost sufijskoga puta, autorica kroz karakterizaciju
likova vrlo transparentno istice vrline onih koji se vode duhovnos¢u 1 mane onih koji se vode
materijalizmom. MozZe se pretpostaviti da je time nastojala obuhvatiti rasprave o sukobu izmedu
spiritualizma i1 materijalizma, posebno aktualne medu osmanskom inteligencijom na pocetku

20. st. Te su se rasprave najprije vodile u knjizevnim novinama i ¢asopisima?’, da bi se zatim

27 Ibid., 335.

(Ustavna je monarhija veé bila oslabila vojsku. Stovise, i ozivljeni janjicarski duh, od najnizeg do najviseg
Casnika, ponovno je odgurao vojsku u politicki vrtlog. Stoga je pristasama Stranke jedinstvo i napredak, kao i
pristasama Stranke slobode i sloge i svim velikim i malim odborima bilo vaznije osigurati neuspjeh svojih
protivnika negoli obraniti domovinu.)

28 Samiha Ayverdi, /brahim Efendi Konag: (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2012), 149.

(Medutim, pravi element koji je oblikovao karakter ove povijesne licnosti i obogacivao ju Cestitos¢u i cednoscéu
nesumnjivo se krio u derviskom duhu islamskog vjerovanja koji je dominirao njegovom podsvijescéu.)

2 Op.a.: prije svega u Casopisima Servet-i Fiiniin, koji je propagirao materijalizam, i Swrat-1 Miistakim, koji je
propagirao spiritualizam.
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reflektirale i u knjizevnim djelima®. Najo¢itiji primjer tog dualizma u romanu ,,ibrahim Efendi
Konagi“ jesu gospodin Ibrahim i njegov brat Hilmi, dva oprec¢na karaktera s potpuno razli¢itim

nac¢inom zivota i zivotnim vrijednostima:

Ibrahim Efendi konagimin ati vardi, arabasi vardi, Sali vardi, saltanati vardi. Lakin
Hilmi Bey gibi kil kirk yaran diiriist, faziletli ve huzurlu bir efendisi ve Halet

Hanimefendi gibi haywr ehli, insafli, insancil bir hanimi yoktu >!

Ibrahim Efendi nin késkiinden biraz daha tepede Hilmi Bey’in de bir koskii vardi. Tabii
ki bu késk, bir kiiciik kasra benzeyen Ibrahim Efendi’ninkinin yamnda ¢ok miiteviz

kalirdi.>?

S namjerom da ukaZe na problem gubitka iskrenog vjerovanja i molitve, a koji je prema
njezinom misljenju uzrokovao raspad osmanskog drustva i doveo do rasula Ibrahimovog
konaka, autorica spominje molitvu (namaz) i post koji su se pod utjecajem modernizacijskih

procesa prestali prakticirati ili su svedeni na ¢istu formalnost:

Bir yandan taassup ve cehalet gediginden sizip, bir yandan da (...) o kundakg: zihniyet,
cemiyete oylesine projekte edilmis bulunuyordu ki, basi imana bagli her miiessese
kendini saran bu havanin tesiri altinda, o merkezi kuvvetle hemen de alakasini gevsetmig
hatta kesmis bulunuyordu. Goriiniis ne olursa olsun, Ibrahim Efendi'nin konaginda da
bu buydu. Oruglar tutulup, namazlar kilinsa da, biitiin bu ibadet ve amel sahneleri, artik

oziinii kaybetmis, kof, ici bosalmis bir muamele ve itiyattan baska bir sey degildi>>.

Na mnogim mjestima autorica isti¢e vaznost posta i molitve, koji se ubrajaju u temelje

islamske vjere i za sufije predstavljaju vazan oblik iskazivanja pokornosti Bogu:

30 Op.a: Medu autorima koji su ovu polemiku obradivali u svojim djelima istaknuli su se Mehmet Akif Ersoy,
Tevfik Fikret i Omer Ferit Kam.

31 Ibid., 75.

(Konak gospodina Ibrahima imao je konja, kola, splav, raskos i bogatstvo. Medutim, nije imao postenog,
Cestitog i miroljubivog gospodina poput Hilmija i dobrotvorne, milostive i covjekoljubive gospode poput Halet.)
32 Ibid., 240.

(,,Na brdu malo iznad vile gospodina Ibrahima i gospodin Hilmi je imao svoju vilu. Naravno, ta je vila u
usporedbi s Ibrahimovom, koja je bila nalik maloj palaci, izgledala mnogo skromnije.*)

33 Ibid., 139.

(Zavladali su netrpeljivost i neznanje, a taj razorni mentalitet toliko se ukorijenio u drustvo da je u takvom
ozracju svaka institucija povezana s vjierom oslabila, ¢ak i prekinula svoju vezu s tom sredisnjom silom. Tako je
bilo i u konaku gospodina Ibrahima. Cak i ako se postilo i klanjalo, svi ti ¢inovi prakticiranja vjere bili su samo
isprazne, besmislene radnje koje su izgubile svoju bit.)
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Namazdaki teslimiyet, kulun kendini inkar etmesi veya nefyeylemesi degil; belki bindigi
gemi batarken, ya da ates hattinda kursunlar tepesinden yagarken dahi onu, rahatlikla

Hakk’in huzurunda tutabilen hudutsuz kudretti.>*

Od elemenata sufizma u romanu se susrecu i oni vezani uz sufijsku glazbu: navode se
instrumenti kao $to su nej, defi rebap™®, te giilbank>®, zborska molitva karakteristi¢na za vjerske
obrede sljedbenika derviskih redova. Te su se molitve u osmanskom drustvu prakticirale

povodom rodenja, obrezivanja dje¢aka, polaska u §kolu ili vjen¢anja®’.

U romanu se takoder spominju 1 ¢etiri temeljna elementa sufijskog vjerovanja kao Sto
su Seriat, odnosno islamski vjerski zakon, tarikat ili duhovni put, hakikat ili Istina (spoznavanje
Boga) 1 ma'rifet ili znanje o Bogu. Opisujuci svecanosti povodom promicanja kalfe na visu
poziciju autorica navodi da je nazona komisija pozdravljala goste pozdravom
Esselamiialeykiim uzvikujuéi pritom 1 ya ehl-i seria, ya ehl-i tarika, ya ehl-i hakika i ya ehl-i
marife®®. Time docarava u kojoj je mjeri sufijska tradicija prozimala razli¢ita dogadanja u
konaku. Uvodenjem sufijskih elemenata Ayverdi nastoji prenijeti vlastiti sufijski svjetonazor.
Primjetno je da sufijske elemente u romanu ¢esto uklapa u dogadaje koji su od posebne vaznosti
za pojedinca, ali 1 za cijeli konak, poput navedenog promaknuca kalfe. Time iskazuje svoje
videnje ,,savrSenog Covjeka* proizaslo iz sufijske filozofije: prema Ayverdi ,,savrSeni Covjek*
je pojedinac koji na osobnom planu slijedi put sufizma dok svoja znanja i vjestine upotrebljava

za dobrobit cijele zajednice.

Razumijevanje misticizma Samihe Ayverdi proizaslo je iz estetike ljubavi Mevlane
DzZelaludina Rumija, zbog &ega je roman ,Jibrahim Efendi Konagi“ prozet i motivima
zaljubljenog (asik) 1 ljubavi, koju autorica sagledava iz perspektive sufizma. Ljubav je jedan od
temelja sufijskoga pogleda na ovostrani i onostrani svijet, a sufije ju dijele na metaforicku,
odnosno tjelesnu i1 prolaznu, i istinsku, odnosno beskrajnu i bezuvjetnu ljubav prema Bogu.
lako nigdje u romanu ne spominje Rumija imenom niti ga citira, Ayverdi na viSe mjesta

indirektno aludira na njegovu filozofiju i uzvisenost koncepta duhovne ljubavi:

34 Ibid., 105.

(Predanost u molitvi nije vjernikovo poricanje ili negiranje; mozda je to bila bezgranicna mo¢ koja ga je s
lakoéom drzala u blizini Boga cak i kada je brod na kojem se nalazio tonuo ili kada su mu meci pljustali nad
glavom.)

35 Ibid., 179.

36 Ibid., 183.

37 Mustafa Ismet Uzun, Islam Ansiklopedisi, s.v. L GULBANK. https://islamansiklopedisi.org.tr/gulbank.
Zadnyji pristup: 1.5.2022.

38 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 182.
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Seven, sirasinda alacak iken verecek, soyleyecek iken susacak, giilecek iken aglayacak;
mihnetleri minnet bilecek; agulara seker diyecek; olecek, her nefes bin kere oliip bin

kere dirilecekti. Iste bunun icin ask, kolayina soylenen; giiciine iglenen bir kdrd:.>

Navedeni primjeri zorno pokazuju autori¢ino zastupanje islamske misti¢ne tradicije i
distanciranost prema zapadnjackim materijalistickim vrijednostima, koje su se u to vrijeme vec
etablirale u sekularno tursko drustvo. Razlog propasti Ibrahimovog konaka (pa tako i
Osmanskog Carstva) Ayverdi pripisuje vjerskom formalizmu, zapostavljanju svakodnevnog
prakticiranja vjere 1 nedostatku ljubavi i1 zajedniStva. Po njezinom videnju, konak je propao
onda kada je u njemu materijalizam nadvladao duhovna nacela i1 kada su zapostavljene
tradicionalne sufijske vrijednosti u kojima autorica vidi rjeSenje za izlaz iz aktualne druStvene

krize.

Roman ,Ibrahim Efendi Konag1“ nastao je u vrijeme najveéeg uzleta turskog
socrealizma, knjizevnog razdoblja u kojem je vecina autora pisala o socijalnim problemima iz
perspektive marksizma, pa je pisanje o sufijskim i1 opcéenito duhovnim idealima bilo krajnje
neuobicajeno. Ovaj je roman najbolji dokaz toga da su i u knjizevnom razdoblju kojim su
dominirali socijalni angazman 1 politicka propaganda postojale 1 druk¢ije literarne tendencije,
kao $to je pisanje o duhovnim vrijednostima, o ¢emu ¢e se intenzivnije poceti pisati tek dva

desetljeca kasnije, od sredine 1980-ih nadalje.

3.4. CLANOVI KUCANSTVA | HIJERARHIJA U KONAKU
GOSPODINA IBRAHIMA

U konaku gospodina Ibrahima Zivio je i radio velik broj sluskinja i sluga, sto je bilo
karakteristicno za sve imu¢ne konake tadaSnjeg Istanbula. Svaki je konak, kako autorica
opisuje, bio poput zasebne drzave u kojoj je vladala precizno definirana i funkcionalna
hijerarhija, iz ¢ega se moze zakljuciti da je za autoricu Ibrahimov konak simbol Osmanskog

Carstva u malom:

On sekizinci asir sonlarinda orta halli bir vezir konaginin kapu halki, binlerden bes alti

yiize diismiis bulunmakla berdber, gene de bir minyatiir devlet 6rnegi vasfini muhdfaza

% Ibid., 96.

(Ljubavnik ée dati kada treba primiti, presutjeti kada treba reci, plakati kada se treba smijati, bit ée zahvalan i
na nevoljama, u otrovu ée pronaci lijek, umrijet ée tisucu puta i tisucu puta ozivjeti. Zato je ljubav bila dobit za
koju se govori da je laka, a upravo u tome krije se njezina tezina.)
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ediyordu. Soyle ki, bir vezir ddiresinin idare teskilati icinde yer alanlar, kethiida,
kethiida kdtipleri, harem kethiidds:, divan efendisi, mektupgu, hazinedar, hazine
kdtipleri ve imam gibi yiiksek kademelerden sonra; vezirin muhdfiz taburunu teskil eden

gedikli i¢c agalari ve bunlarin zabitleriyle silahtar aga gelirdi*.

Cetvrto poglavlje romana (,,ibrahim Efendi’nin Konagi*) sadrzi detaljan opis duznosti
pojedinih sluga tradicionalnog istanbulskog konaka s pocetka 20. stolje¢a. Medu njima su
miihiirdar (Cuvar vezirova pecata), divitdar (vezirov tajnik koji brine o njegovom priboru za
pisanje), hazinedar (Cuvar vezirove imovine 1 zapisnicar prihoda i rashoda), camasir agasi (aga
koji brine o vezirovoj odjeci, pomaze mu pri oblacenju i skidanju odjece), divan efendisi
(organizator skupova i sastanaka u ime vezira) 1 mektup¢u (osoba koja ¢ita dokumente, piSe
pisma i posreduje u komunikaciji). OcCito je da su hijerarhija 1 uprava tradicionalnog
istanbulskog konaka funkcionirale prema modelu osmanskog dvora, $to objasnjava i autorica u
romanu, izjednacavajuéi, primjerice, duznost harem kethiidas: (upravitelja harema) u konaku s
duznoséu dariissaade agas: na dvoru*!. Pored njih, u sluzbi vezirovog konaka bile su i pjesacke
1 konjicke divizije koje su se sastojale od oko 100 vojnika. No, usprkos velikom broju sluga i
zaposlenika tradicionalnog konaka s pocetka 20. stoljeca, autorica isti¢e kako su konaci tog
vremena mnogo manji u odnosu na prosla stoljeca, kada je jedan konak sluzilo i nekoliko tisuca

sluga®?.

Kako bi istaknula uredenost koju je osmanska drzava neko¢ posjedovala, autorica
prikazu hijerarhije konaka posvecuje mnogo paznje. U razdoblju dominacije antiosmanske
propagande, autorica svojim razumijevanjem tradicije nudi alternativu antiosmanskom
diskursu, nastojec¢i pokazati kako osmansko drustvo nije bilo zaostalo 1 destruktivno, ve¢ su u
njemu postojale odredene vrijednosti zbog kojih je bilo stabilnije u odnosu na aktualni
drustveno-politicki poredak. Pri opisu ustroja konaka cCesto se koristi idealiziranjem i

hiperbolom:

40 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 39.

(Krajem 18. st. broj sluga u konaku jednog vezira srednje klase smanjio se s nekoliko tisuc¢a na pet ili Sest
stotina, ali je on joS uvijek imao karakter minijaturne drzave. Naime, u administrativnoj organizaciji vezirskog
imanja bili su zaposleni, nakon visokih pozicija kao sto su vezirovi zastupnici i tajnici, upravitelj harema,
upravitelj divana, pisar, pismonosa, blagajnik i imam, upravitelji koji su brinuli o unutrasnjem redu i njihovi
oruznici, koji su zajedno cinili vezirovu gardu.)

4l Ibid., 39.

42 1bid., 42.
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Konagin diger vazifelilerini sayip siralamakla bitirmek pek miimkiin degilse de,
dairenin idare cihazi, bir hiyerarsik kademenin el ele vermis gayretiyle kil kadar

aksamadan yiiriirdii.*

Autorica u mnogim aspektima idealizira Ibrahimov konak pa tako i u pogledu njegove
etnicke Sarolikosti. Naime, medu sluskinjama i slugama Ibrahimovog konaka bilo je pripadnika
razli¢itih nacionalnosti, kao Sto su, primjerice, kuharica Armenka po imenu Zaruhi i krojacice
Fani i Olga porijeklom sa Zapada. Iako su bili brojéano u manjini, pripadnici etnickih zajednica
porijeklom iz europskih, posebice balkanskih krajeva, kao 1 pridoslice iz Rusije, uvelike su
odredili karakter Istanbula s prijelaza stoljeca. Ti su ljudi usmjeravali proces vesternizacije, ali
i razvoj politickog i obiteljskog Zivota*’. Hvaleéi dobar odnos izmedu Ibrahimovih sluga
razlicitih etnickih pripadnosti Ayverdi neizravno izraZava otpor prema politici nacionalne
homogenizacije koja je bila jedan od ciljeva Mladoturaka 1 vladaju¢ih reformista. Radnja
njezinog romana smjestena je u vrijeme najvece nacionalne netrpeljivosti, kada su odnosi
Osmanlija s Greima 1 Armencima postajali sve napetiji, pa se fikcionalni prikaz skladnog
meduetnic¢kog suzivota u romanu ,,ibrahim Efendi Konag1*“ mozZe ¢itati i kao subverzivan &in

kojim autorica protestira protiv novog drustvenog poretka.

3.5. INTERIJER | EKSTERIJER TRADICIONALNOG
ISTANBULSKOG KONAKA: KONAK GOSPODINA
IBRAHIMA

Muslimanska stambena arhitektura viSe klase transformirala se nakon sredine 19. st. To
se oCitovalo primjerice u uporabi zidnih svjetiljki zapadnog stila u tradicionalnim interijerima
konaka. U drugoj polovici 19. st. pripadnici viSe klase poceli su za svoje stambene prostore
dobavljati namjestaj iz Francuske. Tadasnji su konaci imali mnogo arhitektonskih elemenata
preuzetih iz suvremenih europskih stilova, posebice iz klasicizma. No, njihova unutarnja
organizacija slijedila je principe tradicionalne turske kuce, koju je €inio niz soba koje su izlazile

na veliku sredisnju prostoriju®.

4 Ibid., 40.

(,,lako nije moguce nabrojati i kategorizirati i sve ostale sluge konaka, upravni aparat konaka, utemeljen na
hijerarhijskom poretku, savrseno je funkcionirao.*)

4 Duben i Behar, Istanbul households: marriage, family and fertility 1880—1940, 24-25.

45 Zeynep Celik, The remaking of Istanbul. Portrait of an Ottoman City in the Nineteenth century (Berkeley, Los
Angeles: University of California Press, 1993), 139.
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Autorica u romanu detaljno opisuje konak gospodina Ibrahima te navodi kako je on
svojim interijerom odrazavao tursko drustvo i tradiciju tog vremena: Ibrahim Efendi'nin yirmi
bes odali, haremli selamlikll konagi da, devrinin, ictimai ¢cehresini ve gelenek icaplarini ¢izgisi
cizgisine aksettiren binalarindan biriydi*®. Ibrahimov konak na tri etaZe, smjesten u elitnoj
istanbulskoj Cetvrti Sehzadebasi, s pogledom na dzamiju Kalenderhane, bio je organiziran u
dva glavna dijela: harem, dio u kojem su boravili Zzenski ¢lanovi, i selamlik, dio u kojem su
boravili muski ¢lanovi konaka. Ukupno 25 soba konaka cCinile su soba za kalfe (kalfalarin
odast), soba u kojoj su boravili age (agalarin odast), ostave (sandik odalart), gostinjske sobe
(misafir salonlart), spavace sobe, kuhinje, konjuSnice, praonice rublja i hamam. Sluge su
boravili u prizemlju konaka, prvi je kat bio rezerviran za goste, a na drugom je katu boravio
ostatak kucanstva. Cijeli konak bio je omeden rasko$nim vrtovima (dva vrta u dijelu harem 1

jedan u dijelu selamlik) s voc¢kama 1 ukrasnim stablima.

U prizemlju konaka nalazile su se kuhinje, konjuSnice i praonice rublja. Na prvom se
katu nalazilo jedanaest gostinjskih soba (odvojeno za muskarce 1 za zene). Sandik odalart,
odnosno ostave, bile su prostorije koje su, kao 1 spavace sobe, bile smjestene na drugom katu,
a u njima su se Cuvale vrijedne stvari poput skupocjenih tkanina, svilenih tepiha, svilenih

prostirki za obavljanje molitve, proizvoda izradenih u Kini, srebrnog nakita i sl.#’

Kalfalarin odasi, koja je gledala na haremski vrt, bila je prostorija u kojoj su se obavljali
razliciti poslovi koji su osiguravali svakodnevno funkcioniranje konaka. Autorica navodi kako
se ondje pripremala zimnica, glacalo 1 Sivalo, vrsili popravci i obavljali poslovi za svakodnevne
potrebe sluga konaka, a sluskinjama je sluzila i kao mjesto za odmor, ispijanje kave i zabave*s.
U njoj su se nalazili ugradbeni ormari 1 vitrine ¢iji sadrzaj autorica detaljno opisuje u poglavlju
Kalfalarin odast: u njima su bile poredane Salice za kavu i €aSe koje je donijela rodbina i obitelj,
ukrasi poput ruzicaste ruze na zelenom listu, kineske i1 japanske umjetnine, malena mastionica
ukrasena Cipkom, porculanske, dijamantne, pozlacene, srebrne i emajlirane Salice za kavu,
srebrni i $areni sjajni pladnjevi i mesingana kuhala za kavu®. Navedeni opis jedan je od mnogih

dijelova romana u kojima autorica do najsitnijeg detalja opisuje izgled prostorija, namjestaja i

46 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 43.

(Konak gospodina Ibrahima, sa svojih dvadeset pet soba, haremom (prostor za zZene) i selamlukom (prostor za
muskarce), bila je gradevina koja je odrazavala drustvene aspekte i tradicionalne potrebe tog doba.)

47 Ibid., 43-44.

8 Ibid., 471 62.

* Ibid., 62.
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predmeta u Ibrahimovom konaku, a koji se upravo zbog toga mogu smatrati mnogo vise

iscrpnim dokumentarnim i etnografskim materijalom negoli fikcijom.

Selamlik Dairesi bio je dio namijenjen za muske ¢lanove i zauzimao je oko Cetvrtinu
ukupne povrsine konaka. Izmedu harema i selamluka, koji su bili odijeljeni istim zidom, nalazio
se tzv. donme dolap, okrugli rotiraju¢i ormar koji je imao vrlo vaznu ulogu u komunikaciji i
suradnji stanovnika tih dviju prostorija. Autorica to opisuje referirajuéi se na kulturu
svakodnevnog konzumiranja kave raSirenu medu slugama konaka: Selamlikta kahve stoku
azaldr mi, vazifeli aga donme dolabi vurur ve gelen kiza: ,, Kalfacigim, kahvemiz tiikeniyor... "

der, (...) i¢ kiler acilir ve yarim ¢uval ¢ig kahve selamhiga verilirdi.”

U prostoriji Agalarin Odasi okupljali su se, odmarali i, posebice u vrijeme kada je
gospodin Ibrahim bio u svome uredu, zabavljali sluge s titulom age. Osim za age konaka, ona

je bila mjesto okupljanja i druZenja za strazare Cetvrti Sehzadebasi.

Osim konaka, gospodin Ibrahim posjedovao je, kao i drugi visoki sluzbenici tog
vremena, vilu (kosk) uz obalu Bospora, koja se nalazila u naselju Cengelkdy. Vila je takoder
imala tri kata i sastojala se od harema, selamluka i ostalih prostorija koje je sadrzavao 1 konak.
Bila je okruzena velikim vrtom s borovima. Sobe na zapadnoj strani imale su pogled na Bospor.
Iako je bila nesto manje raskosna od konaka, i vila je interijerom i eksterijerom reflektirala
bogatstvo gospodina Ibrahima, koji je sa svojom obitelji 1 slugama ondje boravio u ljetnom
periodu. Namjestaj u prostorijama, za razliku od konaka koji je vise zracio tradicijom, bio je
zapadnog stila: namjeStaj u malom salonu na drugom katu, na kojem se prostiralo ukupno pet

salona, bio je kombinacija engleskog i francuskog stila Louis Quinze.>!

Budu¢i da je Ibrahimov konak mjesto u kojem je autorica provela djetinjstvo, njezini
detaljni opisi interijera i eksterijera utemeljeni su na vlastitim zapazanjima i mogli bi se smatrati
vjerodostojnima. No, u tim se opisima takoder moze uociti doza pretjerivanja s ciljem veliCanja

osmanske arhitekture i umjetnosti kojima je autorica bila naklonjena:

Insana adeta dehset veren bu muammall gériiniis, giizelliginin iksir kudreti tasidigin

bilen bir dilber gibi, iistiine her gozii kayamn basina vururdu.>

0 Ibid., 67.

(Kada bi zalihe kave u selamluku bile pri kraju, aga koji je bio zaduzen za to okrenuo bi rotirajucéi ormar i javio
djevojci koja bi dosla do ormara da nemaju vise kave (...), a zatim bi se iz unutrasnje smocnice izvadilo pola
Jutene vrece sirove kave i dalo u selamluk.)

5l Ibid., 251.

52 Ibid., 235.
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S druge strane, interijer Ibrahimove vile na Bosporu koji je djelomi¢no odrazavao

zapadnu arhitekturu autorica opisuje s manje odusevljenja, ali 1 dalje u afirmativnom tonu:

Ikinci ve daha kiiciik salonun "bul [Ingiliz stili]" esyasi ise ciddi oldugu kadar agir da
olan bir takimdi Bir ingiliz yemek odasiyle Louis Quinze bir salon, rahat sedir ve

koltuklariyla bir oturma odas:, késkiin ilk planda goze carpan kisimlarindandi.>

Ovakvim opisima i kontrastiranjem osmanske i zapadne arhitekture autorica podsjeca
na vrijednost osmanske ostavstine koju treba sauvati, a ne odbaciti i zamijeniti zapadnom. Isto
tako, moze se zakljuciti kako se u kasnoosmanskom Istanbulu medu gradanskom elitom razvio
novi isto¢no-zapadni stil koji je odrazavao njezinu istovremenu privrzenost osmanskoj tradiciji
1 otvorenost utjecajima sa Zapada. Takvi primjeri sugeriraju i na autori¢ino misljenje da je
sinteza orijentalnog 1 zapadnog unutar osmanskog drustva moguca te da modernizacija Carstva
prema zapadnom modelu ne bi trebala uzrokovati odbacivanje tradicije 1 negiranje osmanskih

vrijednosti.

3.6. KULTURA ODIJEVANJA MUSKIH | ZENSKIH
CLANOVA KONAKA

Pojedini dijelovi romana obiluju podacima o odje¢i stanovnika Ibrahimovog konaka. 1z
perspektive knjizevne antropologije, ti vrlo dokumentarni opisi daju uvid u kulturu odijevanja

kakwvu je prakticiralo elitno drustvo kasnog osmanskog perioda.

Odjec¢a kakvu su nosili ukucani Ibrahimovog konaka odrazava kulturu odijevanja
stanovnika Osmanskog Carstva ranijih perioda. Unato¢ tomu §to je vesternizacija sve dublje
prodirala u kulturu i svakodnevicu osmanskog drustva, njihova odje¢a uglavnom nema
elemenata zapadne mode i1 europskog nacina odijevanja. Gospodin Ibrahim nosio je crveni fes
1 krzno preko leda, odjecu tipicnu za osmanskog aristokrata, dok su njegovi sluge nosili prsluke,
Salvare i1 kratke izvezene jakne, tradicionalnu odje¢u sluga urbanog konaka kasnog i ranijih
osmanskih perioda. Dokaz tradicionalnog nacina odijevanja je i odjeca travara Halila, koji je

nosio turban, pleteni prsluk, Salvare i tzv. setre, jaknu od sukna s ravnim ovratnikom i rupicama

(Ta zagonetna pojava (gradevina), koja je gotovo uzasavala ljude, zaslijepila bi svakoga tko ju pogleda, poput
ljepotice koja je svjesna da njezina ljepota ima mo¢ eliksira.)

33 Ibid., 251.

(Namjestaj engleskog stila u drugom i manjem salonu bio je tezak i ozbiljan. Blagovaonica u engleskom tilu,
salon u francuskom stilu Louis Quinze i dnevni boravak s udobnim sofama i foteljama bili su jedan od
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sprijeda. Iako je u odijevanju prevladavala tradicija, bilo je i elemenata koji su se poceli nositi
pod utjecajem zapadne industrije i mode za vrijeme vladavine sultana Mahmuda II., poput
francuskih gleznjada (potin) i kalosa (galos)**, koje je, umjesto tradicionalnih gumenih

gleznjaca (mest ayakkabr) nosio travar Halil, kao i drzavni sluzbenici i pisari tog doba®>.

Zenski ¢lanovi konaka takoder su vi$e naginjali tradicionalnoj kulturi odijevanja, §to je
dolazilo do izrazaja posebice kod odijevanja i uredivanja za obiteljske dogadaje i blagdane.
Medutim, i kod Zena je u odredenoj mjeri vidljiv utjecaj europske (francuske i engleske) mode.
Modernizacija Zenskog odijevanja bila je rasirena prije svega u viSim slojevima osmanskog
drustva, a doprinosila joj je 1 multikulturalnost zaposlenika konaka. Jedna od krojacica
Ibrahimova konaka, koja je dio Zivota provela u Parizu, povremeno je §ila odjecu za Ibrahimove
kéeri oponaSajuci francuski stil, tako donekle europeiziraju¢i njihov nacin odijevanja. U djelu
se spominju tkanine raznih boja, ¢ipka, ukrasne vrpce, Carape i platneni rup¢i¢i kao elementi od
kojih se sastojala odjeéa stanovnica konaka®®. Nosile su i lagane duge kapute i pelerine od
vidrine koZe ukrasene vezom od vunene niti®’. Sluskinje koje su imale duZnost posluzivanja
kave (kahveci cariyeler) nosile su svilenu trodijelnu haljinu ili haljinu s izrezom, a na glavi su

imale /otoz, mali raznobojni ukras pri¢vriéen dijamantnim pribada¢ama®.

AutoriCini opisi odjece stanovnika konaka jo$ su jedan primjer njezinog videnja konaka
kao Osmanskog Carstva u malom, drzave u kojoj je, uz minimalni utjecaj zapadne kulture, jo$
uvijek prevladavala osmanska tradicija. Autorica prikazuje Ibrahimov konak kao utociste
tradicije, izvan utjecaja velikih drustvenih i1 kulturnih promjena koje su zahvatile osmansku
drzavu na prijelazu stolje¢a. Doba Abdulhamidove vladavine obiljezilo je ukidanje carsafa,
crne duge haljine koju su nosile muslimanke, a koju je zamijenila dugacka jakna engleskog
stila®. Promjenama u odijevanju Osmanlijki pripomogli su i prvi Zenski modni ¢asopisi koji su
se poceli objavljivati u Carstvu pocetkom 20. stolje¢a. Jedan od njih bio je Mehasin, Casopis
namijenjen razvoju i uzdizanju Zena u razli¢itim poljima, posebice u podrucju mode, a koji je

promovirao zapadnjacki stil odijevanja.®® Autorica u jednakoj mjeri hvali i osmanski i zapadni

54 Dilek Yilmaz, ,,Osmanli Dénemi 19. Yiizy1l Modas1 ve Degisimi* (T. C. Hali¢ Universitesi, Istanbul, 2011),
115.

55 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 311.

3¢ Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagt, 128.

7 Ibid., 133.

38 Ibid., 32.

59 Safiye Kiranlar, ,,Degisen Kadin Kimligi Uzerine Bir Inceleme: Isgal istanbul’unda Tesettiir**, Akademik
Incelemeler 1 (2007), 313.

0 Emine Koca i Giilsah Polat, “Tiirk Kadinimin Giyinme Kiiltiiriindeki Degisimde Kadin Dergilerinin Etkisi: I1.
Mesrutiyet Dénemi Mehasin Dergisi Ornegi”, Turkish Studies Journal 15 (2020): 431.
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modni stil. Ipak, kada je rije¢ o odijevanju ¢ini se da je bila sklonija zapadnim utjecajima i da
je oponaSala mnogo vise zapadni nego osmanski stil. Iako je veli¢ala osmansku kulturu i zivjela
prema islamskoj tradiciji, nije pokrivala glavu niti se odijevala prema tradicionalnim islamskim

propisima zenskog odijevanja.

3.7. PATRIJARHAT, MUSKO-ZENSKI ODNOSI | RODNE
ULOGE U OSMANSKOM DRUSTVU

lako se poloZaj Zene poceo intenzivno mijenjati tek nakon Mladoturske revolucije 1
tijekom vladavine posljednjeg osmanskog sultana Abdulmedzida II., promjene su bile osjetne
veé¢ od 60-ih godina 19. stoljeca, kada se prvi put javno progovorilo o pravima Zena®!. Tijekom
posljednja tri desetlje¢a 19. stoljeca obiteljski se Zivot poceo mijenjati oponasajucéi europski
model, $to je unijelo mnoge revolucionarne promjene u osmansko drustvo, pa tako i u rodne

uloge®?.

Glavna uloga zene u konaku, 1 drustvu opcenito, bila je maj¢instvo. Vaznu zensku figuru
u romanu predstavlja Ibrahimova Sogorica Halet, Zena njegova brata Hilmija. Kako je gospodin
Ibrahim ostao udovac, Halet je Cesto boravila u konaku 1 bila zaduzena za odgoj njegovih dviju
kéeri dok su bile djeca. Kada su Ibrahimova starija kéi Sevkiye i1 njezin muz Salih posvojili
djevojcicu Mebrure, brigu o njoj vodila je jedna od Ibrahimovih prileznica, kalfa Neveser, dok
su njezini roditelji s njom provodili samo slobodno vrijeme, kada se trebalo igrati i zabavljati.
Iz primjera kalfe Neveser zakljuCuje se da je zenina uloga u majc¢instvu ovisila o njezinom
socijalnom statusu. Cinjenica da se u konaku prakticiralo dovodenje robinja i prileznica (cariye,
odalik) govori o tome kako su na prijelazu iz 19. u 20. stolje¢e musko-zenski odnosi i drustveni
polozaji jos uvijek bili vrlo tradicionalni te da feminizam i novi vid rodnih uloga, koji se na
Zapadu vec¢ $irio, joS nisu dovoljno prodrijeli u osmansko drustvo. Ovdje je bitno skrenuti
paznju na to da autorica, unato¢ tome Sto je bila feministkinja i angazirana po pitanju zastite
Zena 1 njihovih prava, u romanu ni na jednom mjestu ne propituje praksu drZanja robinja niti
kritizira gospodina Ibrahima zbog dovodenja prileZnica u konak. S obzirom na autori€ine
feministicke stavove takva je suzdrZanost pomalo iznenadujuca i otkriva njezinu katkad

nekriticku privrzenost osmanskoj tradiciji.

! Duben i Behar, Istanbul households: marriage, family and fertility 18801940, 214.
62 Ibid., 8.
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Gospoda Halet trudila se biti 'katalizator' obiteljskih odnosa. U obitelji bez ljubavi,
bliskosti i osje¢ajnosti — kakva je bila Ibrahimova — Halet je nastojala izgraditi prisniji i dublji
odnos izmedu Ibrahima, njegovih k¢eri i ostalih uku¢ana. Medutim, u obitelji u kojoj se novcu
i bogatstvu davala prednost nad svim ostalim segmentima zivota, Halet nije uspjela u svojoj
nakani. Na primjeru Halet vidi se da je Ayverdi Zeni pridavala vaznu ulogu u komunikaciji
izmedu ¢lanova kucanstva. Zbog grubog i1 hladnog karaktera gospodina Ibrahima stanovnici
konaka ustezali su se pred njim govoriti o svojim problemima i potrebama zbog ¢ega je Halet

preuzela ulogu posrednika izmedu Ibrahima 1 ostalih ukuc¢ana.

Opisujuci situacije iz svakodnevnog zivota Cetvrti 1 konaka, autorica objasnjava svoje
videnje poloZaja zene 1 muskarca u zivotnoj zajednici: iako je vladao patrijarhat, Zene su itekako
imale odredena prava 1 slobode unutar zajednice $to je ponajvise ovisilo o njihovom socijalnom

statusu:

Gergi alis-verisi, ekseri kadinlara kocalart veya babalar: yapar (...). Fakat arada bir
hanimlarin da bazi belirli diikkanlardan alig-veris etmeleri yadirganmazdi. Ibrahim

Efendi'nin kizlar: da ¢ok defa giveceklerini kendileri secenler arasindaydilar.®

U drugoj polovici 19. i na prijelazu u 20. stolje¢e osmanski politicki, drustveni i kulturni
zivot nalazio se u tranziciji, koja se posebno ocitovala u Istanbulu, glavnom zaristu
vesternizacije. Cinjenica da su Osmanlijke u to doba imale odredena prava koja Europljanke
nisu, primjerice posjedovanje pravnog identiteta i zakonsko pravo kontrole nad imovinom cak
i nakon udaje®, svjedo¢i o tome da su Zene u osmanskom drustvu bile donekle ravnopravne s
muskarcima i da nisu bile drustveno diskriminirane. Autorica u romanu isti¢e njezinu vaznu

ulogu u kuéanstvu te navodi kako je Zena u o¢ima muskaraca bila ,,potreban i koristan objekt“®:

Efendi i¢cin kadin, kadindi iste. Aralarinda ne bir se¢me yapmaya deger, ne romantik
heyacanlara mevzu olabilir, ne de ugrunda feragatler, fedakarliklar ihtiyar olunurdu.

Kadin, siiphe yok ki ev icin liizumlu ve ise yarar bir nesne idi.®°

3 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagi, 133.

(Ipak, kupovinu su za Zene uglavnom obavljali njihovi muzevi ili ocevi (...). No, nije bilo neobicno da i Zene
povremeno obave kupovinu u odredenim trgovinama. Kéerke gospodina Ibrahima takoder su bile jedne od onih
koje su cCesto same birale koju ée odjecu kupiti.)

%4 Suraiya Faroqhi, Osmanli Kiiltiirii ve Giindelik Yasam Ortacagdan Yirminci Yiizyila (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2005), 115.

5 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagi,, 16.

% Ibid., 16-17.

(Za gospodina Ibrahima Zena je bila jednostavno Zena. Niti je vrijedilo birati izmedu njih, niti su one bile razlog
za romanticna uzbudenja, niti se trebalo odricati i Zrtvovati za njih. Zena je nesumnjivo bila ku¢anstvu potreban
i koristan objekt.)
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Samiha Ayverdi bila je jedna od prvih Osmanlijki koje su se zalagale za prava zena u
Carstvu 1 njihov bolji drustveni status. Sukladno tomu kritizira Ibrahimovo videnje zene, a lik

gospode Halet koristi kako bi istaknula vrijednost i tradicionalnu ulogu Zena u drustvu.

Poglavlje ,,Ibrahim Efendi Konaginda Bayram Hazirhigi1“ donosi prikaze mugko-zenskih
odnosa sluskinja i sluga iz konaka. U njemu autorica opisuje sloZzenu hijerarhiju odnosa
naglasavajuéi pritom duh zajednistva koji je medu njima vladao. Autorica opisuje kako bi se
sluskinje harema (kahya kadin), nakon S§to bi obavile kupovinu za sve stanovnice harema,
pobrinule nabaviti sve€anu blagdansku odjecu za sve age, kuhare, vrtlare, konjuSare 1 ostale
sluge konaka. Isto tako, sluge su zauzvrat ispunjavali zahtjeve sluskinja i izvrSavali poslove
koje bi im one naredile®’. Iako je konak svojim izgledom, hijerarhijom i patrijarhalnom
strukturom bio odraz tradicionalnog osmanskog drustva, autorica ovakvim detaljnim opisima
odnosa izmedu sluzincadi nastoji docarati osjec¢aj jednakosti, solidarnosti 1 uzajamnog

postivanja koji je vladao u konaku medu pripadnicima nizih slojeva.

Iz autori¢inih navoda o musko-zenskim odnosima i njihovim ulogama moze se zakljuciti
da je na dobre odnose medu Zenskim 1 muskim ¢lanovima osoblja gledala s odobravanjem.
Buduc¢i da se Ayverdi zalagala za bolji polozaj Zena u drustvu, moze se pretpostaviti da je
osudivala omalovazavanje zena u konaku. Obezvrjedivanje zZene u romanu uvijek spominje
referirajuci se na gospodina Ibrahima, kojeg kritizira zbog njegovog hladnog i grubog karaktera
te nedostatka bliskosti s ostalim ¢lanovima kuc¢anstva. Hijerarhiju konaka 1 sluge autorica uvijek
hvali 1 prikazuje vrlo afirmativno, §to se moze povezati s njezinim desnicarskim 1 elitistickim
stavovima koji nisu osudivali klasnu neravnopravnost. Znakovito je i to da Ayverdi u opisima
drustvenih odnosa u konaku nikad ne kritizira feudalni ustroj i klasnu strukturu osmanskog
drustva, niti zagovara socijalnu jednakost, kao Sto su to Cinili lijevo orijentirani turski
intelektualci sredinom 20. stoljeca. Stoga je njezino videnje odnosa izmedu sluga i sluskinja

vrlo subjektivno, katkad idealizirano i ideoloski obojeno.

67 Tbid., 135.
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3.8. ISTANBUL: KOZMOPOLITSKO MJESTO
MULTIETNICKOG SUZIVOTA

U poglavlju ,ibrahim Efendinin Konag1“ autorica opisuje tursko poimanje
tradicionalnog naselja (mahalle), njegovu izgradnju, izgled i organizaciju. Naselju se kao
lokalnoj 1 drustvenoj zajednici u osmansko doba pridavao velik znacaj, stoga ga i autorica
detaljno analizira u svom romanu. U ovom ¢e se poglavlju rada, na temelju Ayverdinih opisa
naselja Sehzadebasi, prikazati jedno tradicionalno naselje carskog Istanbula, njegova fizicka

struktura 1 etnicki sastav te objasniti njegov znacaj za radnju romana.

Tijekom 19. stolje¢a osmanska politicka elita nastojala je dovesti Istanbul do standarda
europskih prijestolnica. On je bio najvece ZariSte vesternizacije koja je poc€ela zahvacati i Zivote
muslimanskih obitelji srednje gradanske klase, dok je Mladoturska revolucija iz 1908. dodatno
ubrzala taj proces. Kao posljedica toga grad je izgubio cjelovitost svog orijentalno-islamskog
karaktera, ali nije potpuno poprimio zapadnjacki izgled i strukturu, ¢ak ni u ¢etvrtima u kojima
su uglavnom Zzivjeli Europljani®®. Fizi¢ku strukturu istanbulskih naselja odredivale su kulturne
1 vjerske specificnosti njegovih stanovnika. Tradicionalno, vecinski muslimansko naselje
Istanbula, kakvo je bilo Sehzadebasi, nije bilo veliko niti po broju stanovnika, niti povrSinom.
Sadrzavalo je nekoliko ulica centriranih oko trga, dzamiju, jednu ili dvije javne Cesme, javno

kupaliste, Skolu 1 nekoliko trgovina.

Kako segregacija stanovnisStva na temelju imovinskog stanja ili drustveno-politickog
statusa nije postojala u osmanskom drustvu, ¢esto su se razli€iti tipovi kuca u naseljima gradili
jedan pored drugog. Tako je, prema autori¢inim navodima, bilo i u naselju Sehzadebasi, gdje
je jedan od susjeda gospodina Ibrahima bio kaligraf Aziz koji je, okruzen bogatim i raskosnim
konacima, zivio sam, skromnim zivotom u jednostavnoj drvenoj kuéi. Nije pripadao visem
druStvenom sloju niti je bio bogat poput svojih susjeda ve¢ je radio kao zaposlenik u rezidenciji

vjerskog poglavara®.

Autorica naglaSava tursku sklonost podizanju naselja ,,0ko nekog centra“
(merkezlegsme), najceSce oko dzamije, trga, veceg stabla i sl. Naselje je obi¢no sadrzavalo javnu

¢esmu, fontanu (sebil), pucku kuhinju (imaret), medresu i glavni trg.”

8 Zeynep Celik, The remaking of Istanbul, 16.
% Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagi, 147 i 148.
70 Ibid., 36.
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U romanu je Sehzadebasi predstavljeno kao mirno naselje, a njegovi su stanovnici bili
slozni 1 medusobno se postivali. Bilo je smjeSteno uz glavne gradske ulice u kojima su
uglavnom Zivjeli pase i drzavni sluzbenici’'. Iako na prijelazu stoljeéa Istanbul nije bio lokalno
organiziran prema socijalnom statusu’?, u tom su naselju Zivjeli uglavnom imuéni ljudi poput
gospodina Ibrahima. Autorica definira naselje (mahalle) kao ,,Cvrstu ¢eliju unutar drustva®
kojom upravljaju vjerski (imam) i mjesni nacelnik (muhtar), te strazar (bekgi), svojevrsni
izvrsni i zakonodavni organi’®. Oni su bili strogi autoriteti za stanovnike naselja a njihove su se

odluke 1 naredbe morale postivati 1 izvrSavati.

U povijesnim izvorima navodi se kako je naselje u Osmanskom Carstvu bilo lokalna,
administrativna, ali 1 druStvena jedinica. U osmanskom je gradu ono predstavljalo mjesto u
kojem zivi zajednica ljudi koji se medusobno poznaju, koji su odgovorni jedni za druge 1 slijede
nadelo drustvene solidarnosti’*. Stoga se autori¢ini opisi naselja Sehzadebasi mogu smatrati
vjerodostojnim prikazom kasnoosmanskog tradicionalnog drustva i njegove svakodnevice. Ona
opisuje kako se u kasnom osmanskom periodu svatko radao u vlastitoj ku¢i, u kojoj bi najcesce
ostajao zivjeti sve do svoje smrti te da su naselje, obitelj 1 susjedstvo bili temelji druStvenog

Zivota.

(...) el ele tutusan aile ve mahalle, sosyal hayatin sirtimi dayadigi fethedilmez bir kale,

gorenek ve geleneklerin sifahi kanunlart ile idare olunan feodal merkezcikler idi.”

Osim stanovnika naselja Sehzadebasi ondje su svakodnevno boravili i razli¢iti trgovci i
obrtnici poput uli¢nih prodavaca simita i cijedenih sokova, te majstora koji pripremaju i prodaju
razliita jela poput bureka, halve i madzuna. Ti su trgovci prodavali svoje proizvode od kuce

do kuce 1 na taj nacin imali vaznu ulogu u povezivanju i zblizavanju stanovnika naselja:

Bir evin kapisindan étekine giden biitiin esnaf, sanki o, kapilart ve ¢catilart ayri fakat
ruhlart bir olan bu evleri bir oriimcek maharetiyle birbirine baglar, birinden étekine

selam ve peyam (haber) gétiiriirdii.”®

7! Sibel Giirses Sogiit, ,,16. Yiizyildan 19. Yiizyila Istanbul Haneleri, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi 32 (2021), 332.

72 Duben i Behar, Istanbul households, 29.

3 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagt, 36.

74 Mehmet Bayartan, ,,Osmanli sehrinde bir idari birim: mahalle”, Cografya Dergisi 13 (2005), 95.

5 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 38.

(,,Obitelj i naselje, koji su bili évrsto povezani, bili su poput neosvojive utvrde o kojoj je ovisio drustveni Zivot,
poput feudalnih sredista u kojima su viadali usmeni zakoni obicaja i tradicije.*)

76 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagi, 171.

(,,Cinilo se kao da su svi ti trgovci od kuée do kuce prenosili pozdrave i novosti i poput pauka povezivali te kuce,
koje imaju odvojena vrata i krovove, ali jednu dusu.)
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Autorica objaSnjava kako je medu svim stanovnicima naselja vladao duh zajednistva:
svi su se uzajamno pomagali i brinuli da nikome nista ne nedostaje’’. Medutim, suprotno
autori¢inom romansiranom opisu istanbulskog naselja na prijelazu stoljeca, povijesni izvori
navode kako su nakon Tanzimata razli¢iti ekonomski, kulturni i druStveni ¢imbenici poput
vesternizacije, industrijalizacije i razvoja trgovine, kao i promjene strukture obitelji i pojave
novih oblika zabave, doveli do nestanka zajednistva svojstvenog tradicionalnom naselju i do
slabljenja medususjedskih odnosa’®. Usporedujuéi povijesne izvore s Ayverdinim opisima
tradicionalnih naselja u Istanbulu, moze se zakljuciti da je autorica katkad idealizirala drustvene

odnose 1 previdala pukotine koje je sa sobom donijela vesternizacija.

Sto se ti¢e etni¢ke slike Istanbula na prijelazu stolje¢a, poznato je da se mnogo
izmijenila, a glavni razlog tomu bili su nacionalisticki pokreti koji su doveli do opadanja broja
muslimanskih 1 nemuslimanskih stanovnika. Tom su deficitu zasigurno pridonijeli 1 Balkanski
ratovi 1912. 1 1913., kada je Carstvo uslijed gubitka teritorija ostalo bez velikog dijela

stanovniStva.

Od tre¢ine do polovine stanovniStva Istanbula na prijelazu stolje¢a cinilo je
nemuslimansko stanovnistvo, medu kojim su prevladavali Grei, Armenci i Zidovi”®. Tijekom
druge polovice 19. 1 prvih godina 20. stolje¢a udio je muslimanskog stanovnistva sporo, ali
kontinuirano rastao. Nakon 1880. stanovnistvo Istanbula uSlo je u demografsko tranzicijsko
razdoblje. Dok je stopa porasta stanovnisStva uzrokovana porastom nataliteta opadala, biljezio
se porast stanovniStva kroz useljavanje, koje se odvijalo uslijed dezintegracije Balkana ili je

bilo uzrokovano ekonomskim razlozima®’.

Krs¢ansko stanovnistvo 1 stranci uglavnom su nastanjivali ,,povijesni poluotok* (stara
jezgra grada) i1 naselja Beyoglu, Galata, Pera, Balat, Kadikdy i1 Besiktas, dok je muslimansko

stanovni§tvo bilo koncentrirano u naseljima Sehzadebasi, Laleli, Fatih i Uskiidar.

Na mnogo mjesta u romanu autorica piSe o etni¢koj raznolikosti Istanbula na prijelazu
stoljeca. Osim turskog muslimanskog stanovniStva koje je ¢inilo ve¢inu, u naselju Sehzadebasi
boravile su i etnicke skupine s Kavkaza, Arapi i1 balkanski narodi. U djelu se takoder spominju

Grect, kr§¢ani (Rum), Armenci i zidovi koji su zivjeli pod najmom u okolnim naseljima Beyoglu,

77 Ibid., 171.

78 Erol Ozbilgen, Biitiin Yonleriyle Osmanli (Istanbul: 1z Yaymecilik Limited Sirketi, 2009), 518.

7 Duben i Behar, Istanbul households, 7.

80 Tlhan Tekeli, Modernizm, Modernite ve Tt tirkiye 'nin Kent Planlama Tarihi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaynlari, 2009), 1851 186.
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Emindnii i Galata, u ku¢ama ¢&iji je vlasnik bio gospodin Ibrahim®'. Medutim, u fokusu romana
je naselje Sehzadebasi koje je bilo multikulturalno, ali ne i obiljezeno vjerskim pluralizmom.
Njegovi su stanovnici bili u doticaju s pripadnicima drugih vjera, no ipak nisu dijelili isto mjesto
stanovanja. Druge etnicke skupine koje su zivjele u naselju Sehzadebasi takoder su bile
muslimanske vjeroispovijesti. Sehzadebasi je u izvorima opisivan kao naselje u kojem se
etnicka raznolikost njegovala kroz kulturna dogadanja (prije svega izvedbe tradicionalne
osmanske kazaliSne umjetnosti u kazaliStima zapadnog stila) i koje je odrazavalo raznoliku

kulturnu strukturu multikulturalnog Istanbula®?.

Etnic¢ka raznolikost, koju je autorica smatrala pozitivnim obiljeZjem tradicionalnih
istanbulskih naselja, bila je najvidljivija za vjerskih blagdana, kada su se pripadnici razli¢itih
naroda i kultura okupljali u dvoristima dZamija®. Autori¢in pozitivan stav prema
multikulturalizmu bio je oprecan stavu sluzbene turske politike prve polovice 20. stoljeca koja
je zagovarala udaljavanje od vrijednosti njegovanih u Carstvu kao §to su viSeetni¢nost 1
uvazavanje kulturnih razliCitosti. Dakle, ono §to je autorica u ovom pogledu promicala,
afirmirano je tek krajem 20. stoljeca, kada se u knjiZevnosti pojavila nova generacija

knjizevnika®*, koja je pogela afirmativno pisati o visejezi¢nosti i multikulturalizmu.

Nije slucajnost da je Samiha Ayverdi odabrala Istanbul kao mjesto radnje svog
povijesnog romana. Za razliku od drugih urbanih sredista koja su zadrzala tipican osmanski
izgled ili su pak poput novoizgradene prijestolnice Ankare postali simboli modernog doba,
Istanbul je bio spoj tradicije i modernosti, osmanskog i europskog stila. Autorica ga uzima za
primjer kozmopolitizma, uzorite arhitekture i uspjele organizacije urbanog sredista, a naselje u
kojem je odrasla uzdize u pogledu suzivota razlicitih etnickih skupina. Iako su njezini opisi
grada 1 naselja u kojem je provela djetnjstvo u odredenoj mjeri subjektivni, vazno je istaknuti
da povijesni izvori zaista potvrduju njezine navode o fizickoj strukturi, etnickom sastavu i
multietni¢kom suzivotu Istanbula i naselja Sehzadebasi. Ipak, unato¢ neizbjeznoj subjektivnosti
i povremenoj idealizaciji tradicionalnog nacina Zivota, ne treba zanemariti da je ,Ibrahim
Efendi Konagi“ autobiografsko djelo u kojem autorica opisuje ono Sto je sama vidjela i

prozivjela. Stoga bi njezini opisi, koji su sadrZzajno mnogo iscrpniji od pojedinih povijesnih

81 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konag, 360-362.

82 Selami Alan, ,,Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Yasayan Istanbul®, Abant Izzet Baysal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20 (2010), 25-39.

83 Ayverdi, Ibrahim Efendi Konagt, 125.

8 Bilge Karasu, Adalet Agaoglu, Leyla Erbil, Yusuf Atilgan i dr.
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izvora, mogli posluziti kao vrlo vrijedan izvor za povijesna i kulturnoantropoloska istrazivanja

svakodnevice Istanbula na prijalzu iz 19. u 20. stoljece.
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4. ZAKLJUCAK

Samiha Ayverdi turska je knjizevnica koja je ostavila iza sebe velik opus raznovrsnih
knjizevnih djela, no najpoznatija je ipak po svojim romanima. Osim kao knjizevnica, bila je
utjecajna i kao drustvena aktivistica koja se zalagala za obrazovanje zena, poticala formiranje
drustvenih i kulturnih institucija i bila aktivan ¢lan mnogih od njih. Njezini svjetonazori, koji
su bili drugaciji od svjetonazora veéine njezinih suvremenika, u izvorima su ¢esto opisivani kao
paradoksalni i kontradiktorni. To se, naravno, odrazilo i na njezinu karijeru, koju je zapocela
1930-ih kao ucenica sufije Kenana Rifaija, a nakon 1960-ih, uslijed promjene politickih
okolnosti, nastavila kao turska desnicarska intelektualka koja je pisala o antikomunizmu,
stjecanju islamskog ugleda i ponovnom oZivljavanju osmanske proslosti®>. U romanu ,,ibrahim
Efendi Konagi“, analiziranom u ovome radu, vidljivi su njezino desnicarsko politicko
opredjeljenje i elitistiCki svjetonazori, ali 1 njezino slijedenje sufizma kao zivotne filozofije koja
propovijeda skroman zivot ispunjen prakticiranjem vjere. Njezina nostalgija za osmanskim
vremenima 1 zalaganje za modernizacijom turskog drustva, elementi su koji Samihu Ayverdi i

njezina djela ¢ine vrijednima prije svega socioloske 1 kulturoloske analize.

,ibrahim Efendi Konag1“ autobiografsko je djelo koje govori o djetinjstvu, bliskom
krugu 1 rodbini Samihe Ayverdi, no ujedno i povijesni roman koji reflektira drustvena zbivanja
u Osmanskom Carstvu druge polovice 19. 1 prve polovice 20. stoljeca. U njemu autorica opisuje
obic¢aje 1 svakodnevicu urbanog stanovniStva kasnog osmanskog perioda, izgled i arhitekturu
Istanbula, povijesne 1 politicke okolnosti koje su prethodile propasti Osmanskog Carstva i
promjene u osmanskom druStvu i kulturi uslijed utjecaja sa Zapada. AutoriCin prikaz
kasnoosmanskog drustva i tradicije fokusiran je na elitni gradanski sloj kojemu su pripadali
glavni protagonist romana Ibrahim i njegova obitelj, kao i sama autorica koja je ondje odrasla.
Ayverdi u romanu opisuje kako su medu istanbulskom elitom na prijelazu stoljeca bile prisutne
mnoge znacajke osmanske tradicije, dok je istovremeno bio osjetan i sve jaci utjecaj Zapada. Iz
njezinih opisa saznajemo da je vjera i dalje bila vazan dio njihove svakodnevice, da je
tradicionalna osmanska moda jo$ uvijek bila uvrijeZzena (posebno medu nizim drustvenim
slojevima) i da je arhitektura grada jo$ uvijek nosila brojna obiljezja tradicionalnog osmanskog
stila. 1z autori¢inih opisa iS€itavaju se njezino Zaljenje za osmanskim vremenima i kritika
drustva zbog odbacivanja vlastite tradicije pod naletom zapadnih vrijednosti. Iako se radi o

fiktivnom djelu, autori€ini opisi temeljeni su na vlastitim zapaZanjima 1 prozivljenim

85 Aytiirk i Mignon, ,,Paradoxes of a Cold War Sufi woman*, 85.
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iskustvima, pa se na pocetku rada postavilo pitanje mogu li se oni i u kojoj mjeri smatrati

dokumentarnim tekstom i pouzdanim izvorom za antropoloska istrazivanja.

Knjizevni tekst iz perspektive knjizevne antropologije grada je koja nosi kulturno
znadenje. Uzimajuéi to u obzir, moze se zakljuditi da romanom ibrahim Efendi
Konagi“ Ayverdi kritizira otudivanje kasnog osmanskog drustva od vlastite kulture i tradicije.
Konak gospodina Ibrahima simbol je drustva koje se pod naletom potpuno novih i drugacijih
vrijednosti postupno raspada. Propast Ibrahimovog konaka odvijala se istovremeno s propaséu
Osmanskog Carstva, koje je uslijed utjecaja nadmocnijeg Zapada okoncalo svoju visestoljetnu
tradiciju, prigrlilo novi drustveni poredak i usvojilo nove obic¢aje. 1z analize odabranih ulomaka
u kojima se detaljno opisuju elementi osmanske kulture i tradicije proizlazi zakljucak da je
autorica u romanu ,Ibrahim Efendi Konagi“ dala ponesto idealiziran prikaz istanbulske
gradanske elite na prijelazu 19. u 20. stolje¢e. Naime, sve §to je osobno podrzavala autorica je
idealizirala 1 hiperbolizirano opisivala, a ono §to nije podupirala u romanu je otvoreno

kritizirala.

Konac¢no, valja naglasiti 1 to da je Samiha Ayverdi roman pisala retrospektivno,
prisjecajuéi se svoga djetinjstva, $to djelu pridodaje fiktivan karakter®®. Ovdje je bitno podsjetiti
na Iserovu definiciju fikcije kao ljudske potrebe za prekoracenjem granica realnosti®’. Upravo
zato ni jedan roman zbog svoje fikcionalne prirode ne moze biti povijesni izvor. Kako bi se
rekonstruirala $to stvarnija slika drustva kasnog osmanskog perioda i saznalo u kojoj ga je mjeri
izmijenio utjecaj Zapada, bitno je u prvom redu istraziti relevantne povijesne izvore. Ipak,
prema knjizevnoj antropologiji knjizevni je tekst jednim dijelom i dokumentaran tekst i moguca
nadopuna za kulturoloske elemente o kojima nema dovoljno drugih izvora. U tom kontekstu
opisi osmanskog drustva i tradicije u djelu ,,ibrahim Efendi Konagi*“ nadopunjuju sliku o
osmanskom drusStvu na prijelazu stoljeca jer sadrze pojedinosti iz svakodnevice o kojima se ne

moze saznati iz drugih povijesnih izvora.

8 Tugce Meg, ,,Samiha Ayverdi'nin /brahim Efendi Konagi Eserini Tarihi Roman olarak Okumak®, Mecmua 7
(2019), 42.
87 Cinovi fingiranja“. Knjizevna republika, casopis za knjizevnost (2007), 39-56.
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SAZETAK

Ovaj rad analizira drustvo, kulturu i tradiciju kasnog osmanskog perioda na primjeru romana
Ibrahim Efendi Konag: autorice Samihe Ayverdi. U prvom su dijelu rada iznesene opéenite
informacije o djelu, ukljucujuéi biografiju i knjizevni identitet autorice i sazetak radnje romana,
kao 1 aktualne drustveno-povijesne okolnosti. U srediSnjem dijelu rada detaljno je analiziran
svakodnevni zivot osmanskog drustva na prijelazu stolje¢a s fokusom na svakodnevicu
stanovnika konaka gospodina Ibrahima kao glavnog mjesta radnje ovog djela. Na to se
nadovezuje drustvena analiza s obzirom na patrijarhalnu strukturu i rodne uloge, kao 1 promjene
koje je sve intenzivniji utjecaj Zapada donio u osmansko drustvo. U zavrSnom dijelu rada
obradena su obiljezja istanbulskog naselja na prijelazu stolje¢a, ukljucujuéi njegovu
arhitekturu, svakodnevicu i etni¢ku sliku. Cjelokupna analiza drustva, kulture 1 tradicije kasnog
osmanskog perioda kao tema rada odvila se oslanjaju¢i se na tvrdnje teorije knjizevne

antropologije.

Kljuéne rije¢i: Samiha Ayverdi, /brahim Efendi Konagi, kultura, drustvo, konak, naselje,

Istanbul, knjizevnaa antropologija
ABSTRACT

This work analyzes the society, culture and traditions of the late Ottoman period using the
example of the novel /brahim Efendi Konag: by Samiha Ayverdi. The first part of the work
contains general information about the work, including the author's biography and literary
identity and a summary of the novel, as well as current socio-historical circumstances. The
central part of the work analyzes in detail the daily life of the Ottoman society at the turn of the
century with an emphasis on the daily life of the residents of Mr. Ibrahim's konak as the main
site of action of this work. This is followed by social analyzes with regard to the patriarchal
structure and gender roles as well as the changes that the increasingly intensive influence of the
West brought to Ottoman society. The last part of the work deals with the characteristics of the
Istanbul neighborhood (mahalle) at the turn of the century, including its architecture, everyday
life and ethnic image. The overall analysis of the society, culture and traditions of the late
Ottoman period as the subject of the work was based on the claims of the theory of literary

anthropology.

Keywords: Samiha Ayverdi, /brahim Efendi Konag, culture, society, konak, neighborhood,
Istanbul, literary anthropology
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