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El resumen

El tema de esta tesis es la historia sociolingiiistica del judeoespafiol en los Balcanes, la

comunidad sefardi en Sarajevo, su lengua e identidad.

La tesis esta dividida en dos partes: la parte tedrica y la parte de investigacion. La parte teorica
incluye la historia sociolingiiistica de la lengua, habla de su nombre, estatus y grafia; también
discute la fonética, la morfologia, el vocabulario y la ortografia. En esta tesis comparamos el
judeoespanol clasico antes de la Reconquista y el judeoespaiol de los Balcanes que se ha
moldeado bajo la influencia de otros idiomas. La tesis también investiga otros idiomas judios, su

historia y estatus presente.

El foco de la tesis es la historia de las comunidades sefardies en los Balcanes, sus actividades
culturales, convivencia con otras naciones y como las lenguas adyacentes influyeron en el
judeoespanol. Tocamos el tema de las identidades de la comunidad y discutimos de qué manera
la lengua es importante para los judios y su identidad sefardi. También prestamos atencion a las

opiniones de los hablantes sobre la lengua, su identidad y Espafia, su tierra origen.

La segunda parte de la tesis incluye la investigacion hecha en la comunidad judia en Sarajevo.
Utilizamos como metodologia las entrevistas y la biografia lingiiistica. En la investigacion
participaron tres hablantes nativos judeoespafioles y luego hicimos el analisis de sus biografias
lingiiisticas. En el andlisis mostramos cuantos idiomas han adoptado, como lo han hecho, sus
identidades lingiiisticas, su opinion sobre las lenguas adoptadas y sobre el futuro del
judeoespanol. También hemos analizado como ideologias y regimenes diferentes influyeron en
su identidad y sus lenguas. Al final, sacamos conclusiones acerca de la historia y el futuro de la

lengua judeoespafola.

Palabras claves: judeoespaiiol, sefardi, lengua e identidad, biografia lingiiistica



Sazetak

Tema ovog rada je sociolingvisticka povijest Zidovsko-Spanjolskog jezika, te sefardska zajednica

u Sarajevu, njihov jezik i identitet.

Rad je podjeljen u dvije cijeline: teoretski dio i istrazivacki dio. Teoretski dio obuhvaca
sociolingvisti¢ku povijest Zidovsko-Spanjolskog jezika, bavi se imenom, statusom, te pravopisom
jezika; proucava fonetiku, morfologiju, vokabular i pismo. Rad usporeduje klasi¢ni zidovsko-
Spanjolski prije rekonkviste 1 balkanski zidovsko-Spanjolski koji se oblikovao pod utjecajem
mnogih susjednih jezika. Takoder obraduje ostale zidovske jezike, njihovu povijest i trenutni

status.

U radu smo istrazili povijest sefardskih zajednica na Balkanu, njihovo kulturno djelovanje,
suzivot s ostalim narodima, te kako je to utjecalo na njihov jezik. Pisali smo o identitetima te
zajednice, te smo raspravljali koliko je jezik bitan za zidovski, odnosno sefardski identitet.
Takoder smo pridali pozornost stavovima govornika o jeziku, te o njihovoj pradomovini

w

Spanjolskoj.

Istrazivanje koje smo napravili u Jevrejskoj opstini u Sarajevu je drugi dio rada. Koristili smo
metodologiju jezi¢nog intervjua i jezicne biografije. U istrazivanju je sudjelovalo troje izvornih
govornika zidovsko-Spanjolskog, te smo napravili analizu njihovih jezi¢nih biografija. U analizi
smo prikazali kako i koliko jezika su govornici usvojili, njihove jezi¢ne identitete, stav o
usvojenim jezicima i o buduénosti zidovsko-Spanjolskog jezika, te kako su razne idologije i
rezimi utjecali na njihov identitet i jezik. Na kraju je dan zaklju¢ak o povijesti i buducénosti

zidovsko-Spanjolskog jezika.



Kljuéne rijeci: zidovsko-Spanjolski, sefardi, jezik i identitet, jezi¢na biografija
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1. Introduccion

En esta tesis intentaremos explicar la peculiaridad judia, su situacion y sus lenguas. Como su
situacion lingiiistica es muy compleja, esta complejidad se refleja también en su identidad.
Los judios nunca han usado una sola lengua y nunca se han identificado solamente con una
identidad. En esta tesis estaran representadas las comunidades sefardies en los Balcanes
porque los judios han sido muy importantes cultural, econdémica e histéricamente para la
region balcanica. El enfoque de esta tesis es la comunidad de los sefardies en Sarajevo porque

su lengua e identidad han llegado a ser un fendmeno sociolingiiistico.

Los judios sefardies llegaron hace mas de 500 afos a los territorios de Croacia, Serbia,
Macedonia y Bosnia-Herzegovina. Sus comunidades, que una vez fueron grandes y
poderosas, se redujeron hasta 600-700 personas después de la Segunda Guerra Mundial en
Sarajevo, antes denominada Jerusalén chico (la pequefia Jerusalén). Esta tesis se dedica a la
descripcion general de la historia de la lengua judeoespafiola en los paises balcanicos donde
los sefardies habitaban; traza sus relaciones con sus conciudadanos y como eso influy6 en su
lengua e identidad, situacion lingiiistica y politica. Sin embargo, el enfoque de la primera
parte de esta tesis es la lengua judeoespafiola y su desarrollo dentro de los parametros
sociolingiiisticos, pero también el cambio de las circunstancias en las que la lengua e

identidad judias se han encontrado.

Por otro lado, en la segunda parte vamos a analizar tres biografias lingiiisticas que
reconstruimos de las entrevistas lingliisticas. Nuestros sujetos entrevistados viven en
Sarajevo, tienen mds de ochenta afios y todos son sobrevivientes de la Segunda Guerra
Mundial. Son multilingiies, tienen mas de una identidad y sus historias son impactantes,
grandes e importantes para el futuro de la lengua, y es necesario que sean documentadas. El
método de la biografia lingiiistica ha sido escogido porque nos permite estudiar las relaciones

entre las lenguas, las identidades étnicas y culturales y las circunstancias sociales.

El objetivo de la segunda parte de nuestra tesis es averiguar como y cudndo los examinados
aprendieron la lengua, si la hablaban con sus abuelos, padres o hijos, en qué dominios ha sido
usada su lengua y con quién. También haremos hincapié en su opinion y vision del propio

idioma y del idioma del pais, ya que consideramos que su posicion respecto a sus identidades
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también es un objeto de estudio interesante de la tesis. La teoria de nuestra tesis se basa en los
trabajos de investigadores que han publicado numerosas obras sobre los judios sefardies
(Vidakovi¢-Petrov, Baruh), sus lenguas (Diaz-Mas, Nezirovi¢, Baruh, Bunis, Fishman), la
teoria del contacto entre lenguas (Fishman, Weinrich) y la biografia lingiiistica (Franceschini,

Piskorec, Novak).

El objetivo de esta tesis es investigar el estado actual del judeoespafiol en la comunidad
sefardi en Sarajevo, examinar la lengua a través del prisma etnografico y sociolingiiistico,
analizar el estatus de la lengua que es, segun sus hablantes, una lengua macarronica’, llena de
préstamos y casi no usada por los examinados y no adoptada por sus hijos, hecho que sera

mostrado posteriormente en la investigacion.
2. Descripcion historica y sociolingiiistica
2.1. Los judios y su lengua en los Balcanes

Los judios que fueron expulsados de Espafia y luego de Portugal encontraron su nuevo hogar
en Europa, Africa de Norte y Oriente Medio. La primera diaspora fundo sus comunidades en
Holanda (Amsterdam), Inglaterra, Francia e Italia. El camino de los judios que poblaron otras
partes (Europa Oriental, Africa de Norte y Oriente Medio) se bifurcé. Un grupo, llamado el
grupo occidental, encontré refugio en Africa del Norte y quedd en relacion estrecha con
Espana. En cambio, los sefardies mediterraneos, a finales del siglo XV, poblaron Oriente
Medio y Los Balcanes y, al cabo de poco tiempo, perdieron el contacto con su patria original.
En los siglos XIX y XX se produjo la segunda diaspora a los paises de América del Norte y
del Sur.

En su articulo “Los sefardies: Una Cultura de exilio”, Paloma Diaz-Mas explica que las
comunidades sefardies en Europa Occidental no conservaron su tradicion de lengua y cultura,
y que ya en el siglo XVIII no hablaban espafiol, aunque han mantenido sus rasgos culturales
especificos como la liturgia del rito sefardi. Por otro lado, las comunidades en Europa
Oriental, en este caso en el Imperio otomano, mantuvieron su tradicion y lengua gracias a su

aislamiento fisico y cultural. Los centros mas grandes de esa época en el Imperio otomano

!'Uso de una lengua de una manera defectuosa e incorrecta; no se refiere al portugués macarrénico o al italiano,

la variante de la lengua véneta que se habla en Brasil.
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eran Salonica y Constantinopla, pero también tenemos las comunidades de Macedonia,
Bosnia-Herzegovina y Serbia. Las ciudades croatas donde vivian los sefardies en aquel
tiempo  pertenecieron a la Republica de Venecia (Split) y la Republica de Ragusa
(Dubrovnik).

Dentro del Imperio otomano los sefardies gozaban de alto nivel de autonomia: la comunidad
sefardi tenia su propio sistema tribunal y esta era una de las razones por la que la comunidad
judia se encontraba bastante aislada. El aislamiento ayudo a los judios a mantener su tradicién
y cultura original, el idioma judeoespaiol y su practica oral de prosa y canto. La organizacion
del pais otomano estaba basada en los principios del islam, por lo que los musulmanes eran la
clase privilegiada con respecto a los cristianos y judios. A pesar de eso, la libertad de
confesion, movimiento y ganancia estaba garantizada, condicion que los judios ya no tenian

en su patria espafola.

Los musulmanes, como favorecidos, no se mezclaban con cristianos y judios y eso aseguro el
mantenimiento de la peculiaridad judia. Consecuentemente, los sefardies dificilmente
aprendian las lenguas de sus vecinos, pero al mismo tiempo ese obstaculo les ayudaba en la

conservacion de su lengua.
2.1.1. Los siglos XVI y XVII

A principios del siglo XVI, las comunidades sefardies en los Balcanes eran bastante pequenas
e irrelevantes con respeto a otras comunidades en Constantinopla o Saloénica. Su poder
econodmico no era tan fuerte y, debido a eso, tampoco habia lugar para un desarrollo cultural.
Como la religion isldmica prohibia la impresion de libros hasta el siglo XVIII, los sefardies
eran los que desarrollaron la impresion en el Imperio otomano. En este sentido, cabe
mencionar la traduccion biblica El Pentateuco, publicada en Constantinopla en 1547,

traducida al ladino? en la version aljamiada.

Otra traduccion muy importante es la traduccion de la Biblia en Ferrara, Italia, publicada en

alfabeto latino. Ademas, muchos textos religiosos y algunos profanos se tradujeron del hebreo

2 Cabe destacar que dos lenguas comparten el nombre ladino. La primera seria el judeoespafiol, el tema de esta
tesis y la segunda seria una lengua retorromanica, hablada en Italia, también llamada ladino. En esta tesis el

término ladino se refiere solamente a la variedad judeoespaiiola.
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en Italia. Los textos en ladino de los sefardies del Imperio otomano en el siglo XVI son poco
conocidos: tenemos como ejemplo algunas obras de Mosé Almosnino que escribio cronicas
historicas de los reyes otomanos. En Saldnica, en 1580, encontramos el libro religioso

anonimo La Fuente Clara, dedicado a los conversos que volvian al judaismo.

La introduccion de la imprenta en el Imperio otomano no fue la tinica impulsion sefardi en ese
territorio, ya que también tuvieron un papel importante en las industrias textiles, de vidrio y
en la vida econémica del Imperio. Su contribucidon fue de gran valor tanto en la industria,
como en la constituciéon de las relaciones comerciales con Europa. En el siglo XVII los
sefardies ya no se encontraban en una posicion favorable y otras naciones tomaron su lugar en
el mundo comercial; por otro lado, también su religion sufria con el movimiento del falso

mesias Sabetay Cevi que llevo a los sefardies a un gran encierro.
2.1.2. Los siglos XVIII y XIX

Con la llegada del siglo XVIII se nota la decadencia de hebreo y el apogeo del judeoespafiol.
Los rabinos eran conscientes de que la lengua que los sefardies conocian mejor era el
judeoespariiol, especialmente las mujeres porque no tenian la oportunidad de educarse como
los hombres sefardies. En el siglo XVIII destacan la traduccion de la Biblia de Abraham Asa 'y
el comentario biblico del Pentateuco que se iba publicando por todo el Imperio otomano. Ese
gran comentario es el Me’am Lo ez, que se aplicaba en todas las casas y yeshivas sefardies, y,

hasta hoy en dia, es quizas la publicaciéon mas importante en judeoespafiol.

La razon principal de la era dorada de la cultura y economia judia fue el decreto de 1856 con
el que se aboli6 la legislacion que discriminaba a los habitantes no musulmanes. Con este
decreto los sefardies podian asistir a las escuelas laicas, sus nifios se mezclaban con otros
nifios y aprendian la lengua del pais. Cabe destacar que cada generacién de nifios hablaba
menos judeoespafiol y més serbio o croata. Las abuelas eran con las que los nifios siguieron
hablando judeoespafiol, porque las mujeres mayores eran las que no iban a la escuela y no
participaban mucho en la vida fuera de su comunidad. Ellas eran las cuidadoras del canto y la

lengua sefardi.

La época de la dominacion austrohungara (1878 — 1918), junto con los cambios sociales del

siglo XX, influy6 significativamente e en la vida de los pueblos de Bosnia-Herzegovina,
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incluso en la vida judia. Los judios cambiaron de pais una vez mas, pero esta vez sin mudarse.
Los aires de occidente fue traido también por las comunidades askenazis que llegaron con la
ocupacion y trajeron la educacion de las ciudades europeas, especialmente de la Alliance
Israélite Universelle que fue establecida por Charles Netter. El objetivo de esta institucion era
educar a los judios de Oriente y Mediterraneo, de lo cual hablaremos luego en el texto. Los
sefardies no solamente tenian la oportunidad educarse en Viena u otras ciudades de Europa,

sino podian asistir a las escuelas laicas de Sarajevo.

No podemos ignorar los movimientos politicos que seguramente influyeron en los sefardies,
como lo son el socialismo o el comunismo, pero también el sionismo y el movimiento sefardi,
que en muchos casos eran dos movimientos oponentes. EI movimiento sionista intentaba
resucitar el hebreo, revivirlo como lengua hablada y eso iba en detrimento del judeoespafiol.
Los sefardies consideraban que seria perjudicial descartar su herencia sefardi, tan larga y
admirable. La situacion presente evidencia que el judeoespafol ha perdido la lucha, no porque
el hebreo haya sido la lengua oficial de los judios, sino porque fue casi exterminado durante la

Segunda Guerra Mundial.

A pesar de todas las fortunas y desdichas que la lengua ha aguantado, si no hubiera ocurrido el
genocidio de sus hablantes en la Segunda Guerra Mundial, el judeoespafiol hoy en dia tendria
un presente diferente y un futuro mas positivo, considerando el interés que hoy en dia los
lingiiistas y otros cientificos muestran por ¢l. Solo el tiempo mostrara si el judeoespaiiol va a
morir en silencio, condenado a seguir siendo un fenomeno lingiiistico dentro de los estudios
judios o bien serd un milagro lingiiistico que lo convierta en una lengua viva como ha

ocurrido con el hebreo. Con poca certeza, esperamos que sea lo segundo.
2.2. Las comunidades sefardies en el Imperio otomano

En el capitulo siguiente explicaremos mas detalladamente el camino de las comunidades
sefardies en los Balcanes. Los capitulos los dividiremos de acuerdo a los estados modernos
donde se han encontrado comunidades sefardies. Los estados balcdnicos que vamos a
mencionar se encontraban, durante la historia, bajo la influencia italiana, austrohungara o
turca. Por razones practicas vamos a dividir los centros sefardies por los estados modernos.

Los centros sefardies en los Balcanes los podiamos encontrar en Macedonia, Serbia, Bosnia-
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Herzegovina (que fueron bajo el Imperio otomano y la dominacion austro-hiingara y en

Croacia — Split (bajo la Republica de Venecia) y Dubrovnik.
2.2.1. Croacia

La presencia de los judios en el territorio croata por primera vez se menciona en el periodo
romano cuando los judios llegaron con los romanos como comerciantes y médicos; sin
embargo, en la tesis expondré la situacion de los judios sefardies que llegaron cuatro anos
después de la expulsion de Espana a Dubrovnik y Split. En esas ciudades existian guetos
judios: en Dubrovnik la llamada Zudioska Ulica (La calle judia) y en Split el gueto zueca (de

guidecca, que en italiano significa ‘el lugar para judios’).

De Dubrovnik podemos destacar el caso famoso del médico Mosé Maralio en 1502. Mosé
Maralio fue acusado de asesinato ritual y luego asesinado en su celda. Los judios eran
acusados de usar la sangre de los cristianos en los rituales con el pan azimo llamado maces.
Encontramos también una persona de mucha importancia de origen judio, también médico,

Amatus Lusitanus.

Lusitanus, como dice su nombre, nacié en Portugal y escribié muchas obras significativas,
pero la Curationum medicinalium centuriae septem, ha sido de gran valor para la medicina
mundial y local. La sexta parte de las siete partes del libro describe cien casos de
enfermedades en Dubrovnik, pero también menciona el contexto sociocultural. De Dubrovnik
no tenemos documentos literarios en judeoespafiol, aunque alli vivian personas de mucha
importancia de origen sefardi, como el profesor de literatura y filosofia Didar Pir que escribio

poesia en latin, o Aron Koen, que escribié himnos en hebreo.

Desde el afio 1420 Split pertenecia a la Republica de Venecia, que abrid su puerta a los judios
después de la huida de Espania. Consecuentemente, la influencia italiana se extendi6 tanto en
Split como en Dubrovnik (en este caso por razones comerciales). El ambiente de Split era
bastante democratico y favorable para los sefardies, los chicos asistian a clases de hebreo y
clases religiosas, sus padres eran comerciantes de textiles y se dedicaban al curtido y tefiido
de la piel. Los judios destacados tenian pasaportes de la Republica. Podemos destacar la

figura de Daniel Rodrigues, quien subvenciono la construccion del puerto libre.
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La parte negativa de este crecimiento es que los sefardies poco a poco reemplazaron su
idioma judeoespafiol por el italiano gracias a la similitud entre su idioma nativo y el idioma de
la Republica. Quiza esta sea la razoén por la que no existe ningun documento literario en
judeoespafiol de Split. Con la decadencia de la Republica el estado de la comunidad judia se
iba deteriorando. En el siglo XVIII muchas familias abandonaron Split y bajo el imperio
napoleonico el gueto fue destruido. Cuando el imperio austrohtingaro invadié Split, muchos
judios, junto con los judios de Bosnia, se mudaron a Italia. Hoy en dia cerca de cien judios

viven en Split.
2.2.2. Macedonia

Macedonia, Serbia y Bosnia-Herzegovina son los lugares que fueron poblados por los
sefardies que venian de Saldnica y Constantinopla, principalmente en el siglo XVI. Los
sefardies preferian las ciudades a los pueblos y se concentraban en los centros urbanos. El
primer centro era Bitola que se destacd como el centro sefardi mas importante en Macedonia
hasta las Guerras Balcanicas cuando el centro se mudd a Skopie. Hay que destacar que, a
pesar de las desdichas en Bitola, alli existian escuelas judias, incluso la escuela francesa

Alliance Israélite Universelle.

Las comunidades en Macedonia eran mas conservadoras, mantenian las relaciones estrechas
con Salénica. Pobres y atrasados materialmente, pero ricos en cultura y tradicién oral,
cultivaron su lengua, que llamaron didjo, y el habla de Salonica se consideraba ‘el lenguaje
literario’. A diferencia de otros lugares, los judios en Macedonia se dedicaban a la agricultura,
mientras que otros judios eran habitualmente comerciantes. En el mejor momento de la
comunidad judia en Macedonia, habitaron 7000 sefardies y, posteriormente, a principios de la

Segunda Guerra Mundial, 3000.
2.2.3. Bosnia-Herzegovina

Es conocido que los judios llegaron a Bosnia-Herzegovina en el siglo XVI y que el sultan
Bayaceto los recibidé con las puertas abiertas, mostrando una tolerancia que entonces era
inapreciable para ellos. Los llegados se integraron muy bien, aprendiendo la lengua, tomando
la manera de vestirse, nombres, titulos domésticos, pero a pesar de eso su cultura y su lengua

quedaron intactas. De la misma manera que a otros ciudadanos no musulmanes, a los
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sefardies les estaba prohibido poseer inmuebles y, consecuentemente, se dedicaban al

comercio y la medicina. A pesar de ello, gozaron de un ambiente bastante tranquilo.

Hasta el siglo XVIII no podemos encontrar muchas pruebas de su actividad literaria y su
lenguaje. De gran valor era la Yeshiva que establecio el rabino David Pardo. Yeshiva es la
escuela dirigida a los hombres donde se estudian la Tord y el Talmud. Sarajevo, Travnik,
Mostar, Visegrad, Biha¢ y otras son las ciudades donde los judios fundaron sus comunidades.
El barrio sefardi en Sarajevo se llamaba Chifutana y los judios se dominaban chifutos. Hoy en
dia ese término se considera peyorativo’. En siglo XVIII habia una comunidad sefardi en
Travnik y después de la gran reforma en 1856 del sultan Abdulmayid por la que se otorgaba la
igualdad a los habitantes no musulmanes las comunidades sefardies, aparecieron en Banja

Luka, Zenica, Mostar, Biha¢ y otras ciudades.

Durante siglos la comunidad judia en Bosnia-Herzegovina, o sea, en Sarajevo, iba
prosperando y enriqueciéndose y muy pronto Sarajevo se convirti6 en un cruce muy
importante para los judios europeos y de Medio Oriento, incluso la bautizaron como la
pequefia Yerushalaim. Sarajevo era el hogar de mas de 10000 judios antes de la Segunda
Guerra Mundial y se consideraba el centro judio de los Balcanes. Actualmente, en 2015, no

hay més de 700 judios y solo algunos de ellos todavia hablan judeoespafiol.
2.2.4. Serbia

En Belgrado existian varias comunidades sefardies. De la misma manera que en Sarajevo, en
Belgrado también el establecimiento de Yeshiva fue de gran importancia para el desarrollo
cultural de la comunidad. Los judios sefardies y askenazi conocian su idioma materno pero
hablaban serbio también, que no era siempre el caso en las comunidades tradicionales. Las
primeras escuelas fueron fundadas en el siglo XVIII en Zemun; en el XIX, restauraron la

sinagoga; los libros en ladino y hebreo fueron impresos en la imprenta de Belgrado.

Como comerciantes que unian el norte y el sur del Imperio otomano, los judios serbios
desarrollaban un papel muy importante para el comercio del estado. Con la independencia de
Serbia del Imperio turco, los judios se encontraron en una posicion desagradable, el reinado

serbio prohibid a los judios ejecutar las ocupaciones bésicas, como el comercio o la sastreria

3 La palabra chifuto viene del turco ¢ifit y significa ‘estafador’.
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que eran las profesiones que méas cominmente realizaban. Hasta el afio 1889 las restricciones
contra los judios se eliminaron, aunque durante este periodo muchos judios abandonaron
Serbia. Debido a la guerra civil, hoy en dia alrededor de 1000 judios viven en Serbia, la
mayoria de ellos en Belgrado. A pesar de eso, muchas sinagogas y edificios judios quedaron
intactos, la sinagoga mas famosa estd en Subotica y la sinagoga de Belgrado es la unica que

todavia se encuentra en uso.

La modernizacion de las comunidades judias se notaba en el conocimiento de la lengua
serbia, a principios del siglo XX muchos judios se declaraban como serbios de religion judia,
también las escuelas regulares fueron abiertas para chicos y chicas (la tradicion judia
implicaba que solamente los chicos estudian la materia religiosa en las escuelas). Krinka
Vidakovi¢ Petrov, autora de varios libros sobre el tema sefardi, en su libro Kultura Spanskih
Jevreja na Jugoslavenskom tlu menciona una frase de la carta que escribié Chaim Davicho a
principios del siglo XX en la que describe la lengua judeoespafiola en los Balcanes “como
una construccion que resiste a cinco siglos de existencia pero ha perdido su blancura de

marmol”’ (Vidakovi¢ Petrov, 1990).
2.3. El alfabetismo, las escuelas, las sociedades, la prensa
2.3.1. El renacimiento sefardi

Con el renacimiento de las naciones europeas podemos notar que las comunidades judias
también querian que su nacion fuera reconocida. Ese deseo es notable y en las comunidades
sefardies en los Balcanes, sobre todo entre los estudiantes que volvieron de Viena, Paris y
otras ciudades europeas donde asistian a clases en universidades de prestigio. Muchos de los
intelectuales jovenes apreciaron el poder de la educacién y por esa razéon fundaron varias
sociedades que ayudaban a educar a los alumnos, publicaban revistas en su lengua materna
que trataban temas relacionados con la vida sefardi en todos los niveles, desde la vida
cotidiana hasta las traducciones literarias. El objetivo de los editores era promover y mantener
su lengua materna en la forma escrita, dado que toda la cultura sefardi se basaba en la

tradicion oral.

La mayoria de las sociedades y revistas fueron establecidas a finales del siglo XIX o entre dos

guerras mundiales, y algunas de ellas, si bien con algunas interrupciones, siguen estando
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activas y tienen las mismas funcionas que tenian antes de la Segunda Guerra Mundial.
Posteriormente mencionaremos algunas sociedades y revistas que han sido significativas para

los sefardies balcanicos.
2.3.2. La educacion judia en los Balcanes

Como Saldnica y Constantinopla fueron los centros judios mas grandes en el Imperio
otomano, las escuelas y las imprentas primero se fundaron alli, pero también en Ferrara en la
Republica de Venecia, la ciudad muy relevante para los judios balcanicos (ahi se imprimi6 la
traduccion de la Biblia al ladino). El rabino Jehuda Lerma fund6 la primera yeshiva en los
Balcanes en 1617 en Belgrado y, posteriormente, David Pardo en 1765 en Sarajevo. Por otra
parte, existian escuelas que se llamaron meldar o Talmud-Tora en las que también se podia
estudiar la materia religiosa como hebreo, rashi* letra, o las traducciones al ladino. Aunque los
métodos eran primitivos, gracias a esas escuelas todos los hombres y chicos sefardies sabian

escribir y leer hebreo y ladino.

A finales del siglo XIX el idioma del pais era ensefiado en las escuelas: en Sarajevo y en Split
en las escuelas Talmud Tora, aunque los maestros se quejaban de que los nifios no conocian la
lengua en absoluto. Si querian pedir empleo en el gobierno, los judios de Sarajevo podian
asistir a las clases en la escuela turca - ruzhdia. En Belgrado la escuela Bet Amidras fue
fundada en 1818 y luego abrid su puerta a las chicas, pero la primera escuela exclusivamente
para chicas fue establecida en 1864. Con nifios que aprendian las historias y canciones en las

escuelas laicas, la lengua penetrd en los hogares judios.

Cabe destacar la actividad de la escuela Alliance Isra¢lite Universelle que fue formada en
Paris en 1860 que se dedicaba a la educacion y situacion social de los judios en los Balcanes,
Medio Oriente y Africa de Norte. El centro balcanico de la escuela estaba en Macedonia,
Bitola y Skopie. Como la lengua francesa era el idioma oficial de la escuela, el judeoespaiol

se encontrd bajo la influencia de esta lengua, fraseologia y 1éxico particularmente. La famosa

4 La escritura Rashi se usaba tradicionalmente para los comentarios en el Talmud que eran en judeoespafiol y se

diferenciaban del cuerpo principal que se escribian con el hebreo cuadrado. La version Rashi es mas cursiva.
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autora sefardi Laura Papo fue ex estudiante de la Alliance de Constantinopla (Vidakovié-

Petrov, 1990).
2.4. Sociedades culturales
2.4.1. Serbia

Las sociedades sefardies tuvieron su época de mayor esplendor a finales del siglo XIX y
principios del siglo XX. En Serbia encontramos Jevrejsko Zensko drustvo, Prosvetni klub
‘Maks Nordau’, Srpsko-jevrejska omladinska zajednica, Srpsko-jevrejsko pevacko drustvo que
muestra que existia una fuerte colaboracion entre los sefardies y sus vecinos serbios. Hay que
destacar que las mujeres sefardies tenian un papel importante en las relaciones serbio-judias
con la Sociedad de Mujeres Judias (Jevrejsko Zensko drustvo). Hasta el 1905 toda la
administracion fue en judeoespafiol y luego en serbio cuando la sociedad se hizo parte de la

Organizacion Nacional de Mujeres Serbias (Srpski narodni Zenski savez).

La Sociedad de Jovenes Serbo-judia (Srpsko-jevrejska omladinska zajednica) fue fundada
alrededor de 1894 por el intelectual Benko Davicho. Muchos intelectuales judios
pertenecieron a esa sociedad, trabajaron como traductores, periodistas, autores, etc. El
objetivo de la sociedad era conocer la lengua y la literatura serbias. Hay que mencionar La
aula judia, sociedad donde participaron serbios y judios. Los intelectuales de esa época daban
clases, se produjeron conciertos y varios espectaculos, pero su actividad llego6 a su fin en 1941

cuando la propaganda antisemitica entrd en vigor.

2.4.2. Bosnia-Herzegovina

Ako je Bosna hljeb, Jevreji nisu ni brasno ni voda tog hljeba — ali sol jesu.’

Eliezer Papo

En Bosnia-Herzegovina habia alrededor de 24 sociedades sefardies y muchas de ellas
estuvieron activas hasta la Segunda Guerra Mundial. Vamos a mencionar solo las mas
destacadas e influyentes, algunas de ellas todavia estan activas, por ejemplo La
Benevolencija. La Benevolencija fue fundada en 1894 como una sociedad humanitaria en

Sarajevo pero muy pronto se expandid por toda Bosnia-Herzegovina y luego Yugoslavia. La

’ Si Bosnia es el pan, entonces los judios no son ni la harina ni el agua del pan, pero la sal, si que son.
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sociedad ayudaba a los alumnos proporcionando becas, una de las actividades que sigue
surtiendo efecto hoy en dia. Publicacion de libros, seminarios teoldgicos, cursos politicos para
judios (el conocimiento del pais donde vivian), la fundaciéon de la biblioteca y muchas mas
eran las tareas de La Benevolencija. Su famosa biblioteca tenia libros en varias lenguas,

también en judeoespafiol y hebreo para sefardies.

Aunque la sede de La Benevolencija estaba en Sarajevo, la sociedad colaboraba con mucho
¢xito con Zagreb, Viena y otras ciudades, sobre todo porque muchos estudiantes se iban a
estudiar a las universidades de esas ciudades. El efecto que produjo La Benevolencija era
inmenso: muchos intelectuales, poetas, autores eran educados por esa institucion, pero,
desafortunadamente, fueron asesinados durante el holocausto. Después de la Segunda Guerra
Mundial La Benevolencija intentd recuperarse a pesar de la destruccion completa. Funcion6
durante tres afios con el nombre Sloboda (La Libertad), pero la sociedad pard de trabajar

cuando el gobierno prohibié todas las sociedades con un indice nacional, en este caso judio.

A principios de los afios noventa, cuando los cambios democraticos surgieron en los Balcanes,
La Benevolencija volvio a funcionar y celebr6 cien afos de existencia. Durante la ocupacion
de Sarajevo continuaron con su actividad humanitaria y hoy en dia hacen casi lo mismo que

hacian en sus principios. Incluso ayudar con nuestra investigacion.

Después de la guerra civil solamente el 40% de los judios volvieron a Sarajevo, la mayoria
son judios de origen sefardi. Otras sociedades judias en Sarajevo eran Lira: la sociedad que
mantenia la tradicion de la cancion sefardi, Mantatja era la sociedad cultural que apoyaba la
comunidad trabajadora, y se dedicaba al teatro, folclore, pero también era acusada por sus

agendas politicas.
2.5. La prensa

La prensa sefardi no es solamente un ejemplo concreto de la lengua judeoespafiola, sino
también un estudio tedrico de su lengua materna. En muchos articulos publicados en varias
revistas, especialmente Jevrejski glas (La voz judia), 1os autores expresaban su preocupacion
por el futuro de su lengua materna. Se discutia sobre su estatus en Yugoslavia, los hablantes
nativos y la preservacion de la lengua, la cuestion de la diglosia, la conexion con el espafiol

moderno y otros temas lingiisticos.
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Los periddicos y revistas judias surgieron en el siglo XIX, tanto en hebreo como en sefardi
(en Sarajevo). En principio se usaba la letra rashi, pero después se usaba la letra latina y los
periddicos se publicaban en judeoespafiol y en la lengua de pais. El periodismo sefardi nos da
la imagen completa de su vida cotidiana, ritos, costumbres. En Sarajevo teniamos la revista
La Alborada que se consideraba como la revista oficial de los judios de Bosnia-Herzegovina.
La publicacion de esta revista era de breve duracion, pero sin embargo era muy importante
para la lengua judeoespanola. Su editor, A. Cappon, entendi6 la importancia de la lengua que

sus paisanos llamaban ‘espaiiol’.

Aunque el judeoespanol era la lengua de la comunidad, no existia una version estdndar o
literaria de la lengua. Durante muchos afios el judeoespafiol sobrevivid gracias al aislamiento
de las comunidades judias, pero a pesar de eso, la lengua ya habia empezado a perder su
resplandor. Con la modernizacién de la sociedad, aumentaron los enlazamientos entre las

comunidades judias y otros habitantes de los paises balcanicos y las lenguas se entretejeron.

Cappon deseaba que el judeoespafiol siguiera el camino de otra lengua judia, yiddish, que
disfrutaba de su estatus como lengua literaria. En el primer nimero de la revista en el articulo
Nuestro Programa, Cappon hablaba de la revitalizacion de la lengua judeoespafiola y

mencionaba el espafiol como la base y ejemplo ideal a lo que debia aspirar el judeoespafiol.

En el periodo entre las dos guerras mundiales, varias revistas se publicaron en Sarajevo. Un
grupo se postulaba a favor y el otro en contra del sionismo o asimilacion social, pero también
trataron el tema lingiiistico: jes posible mantener el patrimonio del lenguaje? ;Eso merece la
pena? La revista El mundo sefardi que surgi6 en Viena en 1923 y luego se public en Sarajevo
bajo el nombre Sefardski svet era el resultado de la colaboracion de los intelectuales judios
balcanicos que estudiaban en Viena. Unos de los autores Kalmi Baruh escribié un ensayo
sobre la lengua en la primera publicacion de la revista. En este ensayo Baruh analiza la
funcion, importancia y el futuro del judeoespafiol en el mundo de entonces, nota que el
judeoespafiol es el factor mas significativo para la identidad sefardi, pero también el simbolo

de la unidad entre todas las comunidades sefardies (Baruh, 1956).

Al mismo tiempo Baruh entiende que el papel del lenguaje va evolucionando por los cambios
rapidos del mundo moderno y que su lengua se encontraba en una situacion insolita, no tenia

condiciones de desarrollarse como otras lenguas que gozaban del estatus de la lengua estandar



Pejic | 14

o literaria, por eso Baruh afirma que la lengua no puede satisfacer las requisitos del mundo
moderno. A pesar de eso, escribe su ensayo y su doctorado en judeoespainol porque cree que

los intelectuales sefardies deberian escribir en su lengua (Baruh, 1956).

La revista que actuaba como simbolo del movimiento sefardi era Jevrejski Zivot (La vida
judia) que se publicaba en judeoespanol, pero en letra latina por razones practicas, y trataba
varios temas de la vida sefardi en los Balcanes y fuera de ellos. Se puede decir que todos los
intelectuales de la época, entre las dos guerras mundiales, participaron en la publicacion de
esta revista. Los objetivos de esta revista semanal era que los sefardies se hicieran mas
conscientes de la situacion en la cual se encontraba su lengua y cultura; ademés de eso,
querian establecer unas relaciones econdmicas, politicas y sociales mds concretas con otros
habitantes. Los lectores de Jevrejski Zivot hablaban un judeoespanol de poca calidad y su
conocimiento de la lengua del pais era escaso, por eso podemos concluir que estas revistas no
solamente educaron a sus lectores sobre la literatura, la politica y la vida cultural de sus

comunidades sino también sobre su lengua.

Hay que tener en cuenta que la mayor parte de la literatura sefardi se realizaba en forma de
tradicion oral, como cuentos y romances y los textos litirgicos eran en hebreo, por eso los
periodicos y revistas eran muy valiosos para la preservacion de la lengua. Los autores no
solamente publicaban en su lengua, sino traducian varias obras de otras lenguas al
judeoespafiol. En 1928 junto con Narodna Zidovska svijest, Jevrejski Zivot se convirtid en
Jevrejski glas, la revista que tenia cubiertos los objetivos y puntos de vista de las dos

publicaciones.

Jevrejski glas no solo publicaba las noticias sobre la didspora judia, las comunidades sefardies
en los Balcanes o el sionismo, sino también queria unir a todos los sefardies, y en este sentido
desempend un papel muy importante durante este periodo, llamado el renacimiento del
movimiento sefardi. La revista era publicada en serbocroata (asi llamado) con el alfabeto
latino o cirilico, asi se facilitd la asimilacion de las comunidades judias, sus vecinos que no
eran judios podian educarse sobre la comunidad judia que por muchos afios fue cerrada.
Como escribe Vidakovi¢ Petrov: “El uso de los alfabetos del entorno (el latino y cirilico)
muestra el acercamiento entre las lenguas judeoespafiola y serbocroata” (Vidakovi¢ Petrov,

85).
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Hoy en dia cada tres meses los lectores de todo el mundo pueden leer nuevos niimeros de
Jevrejski glas que se puede bajar en la pagina web de La Benevolencija en formato PDF. La
comunidad judia de Bosnia-Herzegovina la publica cuatro veces al afio y la revista sigue

tratando los mismos temas en la lengua del pais, no en judeoespafiol.

La situacion de hoy no se puede comparar con el renacimiento cultural durante el periodo
cuando una de cada cinco personas en Sarajevo era de origen judio®, pero la comunidad sigue
luchando por su lugar como cuarta nacion y religion en la ciudad multiétnica. La
Benevolencija con sus varias tareas, Jevrejski glas que sigue siendo uno de los periddicos mas

influyentes en la comunidad y el museo judio son pruebas de la vida sefardi en Sarajevo.

Desgraciadamente, el nimero de sefardies disminuy6 después de la Segunda Guerra Mundial
y con la tragedia del holocausto, su lengua casi fue exterminada. Por otro lado, quiza por este
fendmeno o por el hecho de que el judeoespafiol es hoy en dia una lengua que estd perdiendo
sus hablantes nativos cada dia, ha sido el tema de varias tesis doctorales o investigaciones
lingtiisticas en los ultimos afnos. A lo mejor este interés muestra a los hablantes el valor de

judeoespatfiol y la importancia de su preservacion.
2.6. Sefarad

“En tieras ajenas yo me vo murir”.
cancion tradicional sefardi

(Existe la patria de los sefardies? Y si existe ;como se denomina? ;Es Espafia, Israel, Bosnia-
Herzegovina u otro pais donde los sefardies se han encontrado? La palabra Sefarad viene del
hebreo y se refiere a Espafia. Eliezer Papo dice: “Kuando un djudio sefardi dise Sefarad, el
esta pensando de un mundo mitoloxiko, un pais sureal, espiritual, un pais al kual no se llega
a pie, un pais que existe en muestra mente nasional.” Las heridas de esa expulsion no las

llevan solo los judios, pero también toda Espana” (El ultimo sefardi, 2003).

6 Eliezer Papo, Behar 2010, niimero 98.

7 Cuando un judio sefardi dice Sefarad, él estd pensando en un mundo mitologico, un pais surrealista, espiritual,

un pais que existe en nuestra mente nacional.
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Junto con su identidad judia o sefardi los judios adoptaron otras identidades de sus paisanos
de otra nacionalidad o religion. Los primeros signos de la asimilacion en los Balcanes los
notamos en Serbia en los principios del siglo XX, cuando muchos judios se declaraban como

serbios. A pesar de eso para los sefardies Espafia ha seguido siendo su patria ancestral y asi es

como la ven aun hoy en dia.

No podemos decir exactamente desde cuando los judios han habitado la peninsula ibérica,
pero sabemos que ya habian estado alli cuando llegaron los romanos en el afio 197. Con los
romanos, los judios aceptaron la lengua latina. Después de la caida del Imperio Romano de
Occidente los judios se quedaron en la tierra hispanica, mientras cambiaban los
conquistadores. La primera persecucion ocurri6 al final del siglo VI por parte de los pueblos
godos. Algunos judios aceptaron ser bautizados mientras los demas huyeron a Africa del

Norte.

Consecuentemente, la llegada de los arabes fue recibida con alivio. Durante su reinado los
judios disfrutaban de buen trato hasta el reino de califas en el siglo XI. Los motivos de esta
persecucion no eran religiosos, sino politicos y econdmicos; algunas familias judias eran muy
respetadas e influyentes en algunas taifas y por eso fueron vistas como competencia de las

familias arabes.

El 1 de mayo del afio 1492 el Decreto de Expulsion firmado por los Reyes Catolicos entro en
vigor. Aunque muchos judios tenian que escapar de la persecucion, muchos de ellos que se
habian convertido al cristianismo se quedaron en su pais. Los conversos que siguieron
practicando su religion original poco a poco eran descubiertos. Pero los convertidos no eran el
unico lazo con Espafia, a saber, muchos judios eran comerciantes que operaban en el
Mediterrdneo y mantenian esos lazos estrechos como matrimonios estratégicos entre las

familias.

Por otro lado Espafia no mostrd interés por sus hijos judios hasta el siglo XX. Existe la
leyenda sefardi que dice que los judios, al abandonar Espana, se llevaron las llaves de sus
casas creyendo que un dia volverian. Algunas de estas llaves han quedado en las familias
hasta hoy en dia. No solamente existian relaciones econdomicas con Espafia, sino también
relaciones emocionales y culturales que llevan consigo un valor inmenso. Se trata de la lengua

judeoespafiola y de los romances tradicionales que sobrevivieron hasta nuestros dias.
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El término filosefardi o filosefardismo se refiere al movimiento que surgio en el siglo XIX y
que ha tratado de recuperar la cultura sefardi en Espafia y acercarse a los descendientes de los
judios expulsados. Espafia redescubri6 los sefardies durante la guerra de Africa: el ejército
espanol vio los sefardies de Marruecos como sus aliados, aunque muchos de ellos eran

francofonos. Pero el filosefardismo pleno empieza con Angel Pulido Fernandez.

El senador espafiol Angel Pulido Fernandez, nacido en 1852 en Madrid, intenté unir a los
sefardies con su patria espafiola. Ferndndez se puso en contacto con unas comunidades
sefardies a principios del siglo XX y en el 1903 visito los paises balcanicos para acercar las
dos culturas que una vez eran tan unidas. Al regresar empezd con la campafia filosefardi,
escribid varios articulos sobre el tema e intentd proteger la lengua judeoespafiol en el

gobierno espafiol.

A principios del siglo XX en los circulos intelectuales sefardies se infiltrd la lengua francesa
que fue promovida en la escuela Alliance Israelite Universelle y poco a poco iba sustituyendo
el judeoespaiol. Pulido Fernandez trataba de convencer a La Real Academia Espafiola de que
nombrara a los sefardies de los Balcanes como corresponsales y también subvencionara las
catedras de espafol en los Balcanes. En 1905 escribi6 su obra maestra sobre la cultura sefardi
Los esparioles sin patria y la raza sefardi y en el 1910 el rey auspicio la creacion de la Union

Hispano-Hebrea cuyo objetivo era acercar la cultura sefardi de entonces a Espafia.

Con los cambios que ocurrian a finales del siglo XIX y principios del siglo XX en el Imperio
otomano y los Balcanes, Espafia vio la oportunidad de que a través de las comunidades
sefardies que hablaban espafiol se pudiera extender su interés e influencia. Espafia abri6 su
puerta a los judios que querian huir del Imperio otomano, pero por varias razones pocos
llegaron, quiza porque el gobierno no pudo cubrir los gastos de sus viajes o quizd porque los

sefardies todavia tenian un sabor amargo de la huida de su patria original.

La lucha por los sefardies en Espafia culminarda en la Primera Guerra Mundial. Pulido
Fernandez creyo6 que los sefardies traerian muchos beneficios a Espafia porque, segtn €1, eran
comerciantes capaces en el Mediterraneo. Durante sus dias La Casa Universal de los
sefardies fue fundada en Madrid y muchos judios de Palestina se quedaron en Espafia porque
el ambiente ahi era bastante antisemitico. Las razones de la campafia de Pulido Fernandez son

varias y no podemos afirmar que fueran exclusivamente filosefardies. Pulido considerd que la
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relacion judio-espafiola traeria varios beneficios econdmicos y culturales a su pais. Hoy en dia
el interés y el amor que los espafioles muestran por los sefardies generalmente ha venido de

las campanas de Pulido.

Durante la época del franquismo se hablaba sobre el filosefardismo de derecha. Aunque
existia antisemitismo en Espafia durante ese periodo, todavia algunos intelectuales falangistas
consideraban que los sefardies pertenecian al concepto panhispanico. Giménez Caballero y
Foxa, que eran intelectuales falangistas, consideraban que el antisemitismo, que era tipico
para esa época en Espafia, no estaba relacionado con los sefardies (hay que destacar que
algunos falangistas diferenciaban judios de sefardies). Para ellos, los sefardies eran los judios
que fueron refinados por la raza espafiola, entonces los consideraban parte de la

panhispanidad.

La panhispanidad para los falangistas insinlla que la raza espafiola es superior y destaca la
supremacia de su cultura y precisamente los sefardies son los que han preservado la gran
cultura de Espafia y la admiracion hacia el pais y la lengua durante siglos. Segin Bernd
Rother, a los falangistas no les importaba el beneficio econémico de los sefardies, para ellos,
las comunidades sefardies reflejaban la gloria de la Espafia medieval. Las comunidades
sefardies eran vistas como las provincias irrendentistas y, segin Giménez Caballero, como
menciona Rother en su obra, “provincia espiritual de mas de un millon de almas”. El
filosefardismo de derecha no tenia nada que ver con la cultura judeoespaiola ni queria
establecer un didlogo intercultural, lo que era interesante para los intelectuales falangistas era

afirmar la grandeza y superioridad de la raza espafiola (Rother, 2001).

Cuarenta y dos afios después de las ultimas elecciones en Espafna durante la Segunda
Republica, en 1978 se aprob6 una propuesta de ley por la que se concedia la nacionalidad
espanola a todos los sefardies con solo dos afios de residencia. Ernest Lluch, que era el
portavoz del partido politico que propuso esta ley, la defendid refiriéndose a la politica
filosefardi de Angel Pulido Fernandez, diciendo que esta ley seria la reparacion de la deuda

historica a los descendientes de los judios expulsados.

Hasta hoy en dia los judios podian obtener la ciudadania espafiola por dos vias, una de ellas
ya la hemos mencionado: después de dos afos de residencia en Espafia, o bien pueden

solicitar la ciudadania espafola por carta de naturaleza. Los sefardies pueden obtener la
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ciudadania por carta de naturaleza y quedarse con su ciudadania actual si vienen de un pais
iberoamericano, Andorra, Filipinas, Portugal o Guinea Ecuatorial. En este momento el
gobierno de Espafia estd considerando la reforma de la ley con la que se solicitaria la
ciudadania espafiola a todos los sefardies que quieren quedarse con su ciudadania actual de
cualquier pais. Si la ley se aprueba, 150 000 sefardies podran solicitar la ciudadania espafola

en caso de que prueben su conexidon con Espana.

En la entrevista de BBC sobre el tema Lea Maestro que vive en Sarajevo con su familia dice:
“Desde que era muy pequefia, siempre he sentido a Espafia como mi tierra. Es una conexion
muy emocional”. Asi se sienten nuestros encuestados con quienes hablabamos en Sarajevo.
En el caso de Moris Albahari y Estera Erna Debevec, los encuestados dicen que sienten
nostalgia por Espafia pero no tienen intencion de obtener la ciudadania espafiola por varias
razones, ya que también sienten que Bosnia-Herzegovina es su patria, pero no se identifican

con ninguna de las tres naciones constitutivas (bosniaca, croata o serbia).

Los sentimientos hacia Espana incluyen nostalgia, amor, decepcion y amargura. En la pelicula
El ultimo sefardi encontramos las confesiones de los sefardies alrededor del mundo. “Espafia
era solo la nostalgia, pero no nostalgia mia, nostalgia de mis antepasados que me la
mandaron, me la dieron con las cantigas, con la lengua, para mi Espafa era un lugar
fantastico, hasta que no me fui alla, era como si no existiera”,® dice Matilda Koén-Sarano, la
escritora. Moshé Shaul, de la Autoridad Israeli del Ladino y su Cultura dice: “Nuestros
sentimientos para Espafia son los que tendria un hombre para una mujer que lo amaba y lo

engaino”.

La guerra en Bosnia-Herzegovina comenzé exactamente 500 afios después de que los judios
fueran expulsados de Espana. Quiza por este incidente el rey de Espafia ofrecio refugio a 50
familias sefardies de Bosnia. Muchos de ellos decidieron quedarse en Espafia después de la
guerra, convirtiéndose en ciudadanos espanoles, algunos regresaron a Bosnia porque, como

Jakob Finci comenta, la nostalgia es una enfermedad tipica para los judios.

8 Traduccion es de la autora.
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2.7. La lengua y la identidad

La identidad es simplemente la similitud, una concepcién que tiene cada persona sobre su
individualidad o su pertenencia a ciertos grupos. En la similitud encontramos la paradoja en la
identidad que es reconocida principalmente a través del contacto con lo que es diferente, pero
la identidad es también la singularidad, primero el nombre, luego el ego que consiste de varias
identidades y el tercero: una esencia completamente individual que escapa a toda clasificacion

mas alla de la asociacidon con esta persona en particular.

Como los seres humanos suelen clasificarse y categorizar a los demds en varias clases ellos
suelen hacer grupos con la gente con la cual comparten los mismos rasgos. Por eso, una
definicién simple de la identidad seria la similitud. Uno de los grupos en la mayoria de los
casos es el subordinado; seria dificil encontrar dos comunidades vecinas que disfruten del
mismo estatus social. Todavia cuantiosas comunidades alrededor del mundo luchan por el
reconocimiento de su etnicidad, nacion, lengua o religion, incluso las lenguas y naciones que
han tenido la experiencia de la opresion del colonialismo, nacionalismo o capitalismo.
Cuando se trata de las lenguas minoritarias, siempre encontramos los términos nuestra lengua
y su lengua. Su lengua es la variedad superior en sentido gramatical y literario, mientas

nuestra lengua queda en un nivel de hogar.

Uno es su identidad: su nombre, sexo, etnicidad, raza, nacionalidad, religion, la clase social,
orientacion sexual, profesion y lengua. Segun Joseph existen dos aspectos basicos de la
identidad: el nombre que sirve para distinguir una persona de las otras y algo més profundo,
intangible que no se puede nombrar precisamente. Lo llamamos el alma, ego o identidad
(Joseph, 2004). Nuestra capacidad instintiva nos permite que construyamos las identidades
meramente con un fragmento, y este es la lengua. No es dificil hacer suposiciones sobre la
identidad de la persona que acabamos de oir. Estas suposiciones las hacemos también al leer
una obra de literatura. Ya tenemos opiniones establecidas sobre Don Quijote, Harry Potter u

otro personaje que conocemos solamente a través de su lenguaje.

Podemos decir que nuestra lengua es el marcador de nuestra identidad y nacionalidad porque
nuestro origen y ambiente en el que hemos crecido moldean nuestra habla. Al oir a alguien
hablando hacemos suposiciones sobre el género, la edad, la profesion, la educacion y el

origen de la persona. Spolsky, en Language Policy menciona que la lengua no es solamente
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una herramienta para presentarnos, la lengua es también un modo que los demas usan para
proyectar sus ideas sobre lo que nosotros deberiamos ser. Asi, la mayoria de los hablantes
tienen por lo menos dos identidades, la privada y la social. Para los bilingiies (especialmente
minorias e inmigrantes) el cambio de la lengua significa el cambio de la identidad, entonces
ellos pueden escoger si quieren seguir usando la lengua de su comunidad o distanciarse de la
comunidad y usar la variedad oficial. El uso de la lengua no es un asunto banal, especialmente

cuando la lengua arrastra una nueva identidad (Spolsky, 2004).

Joseph nombra tres tipos fundamentales de identidad: una identidad para los personajes
literarios y otra para la gente real, una para nosotros y otra para los otros y una para los
individuos y otra para los grupos. La identidad individual la creamos a partir de la identidad
de grupo. Aunque la identidad de grupo es una idea abstracta, es decir, no existe sin
individuos que la producen, su manifestacion es mas concreta en ellos. Los individuos son
capaces de incorporar mas de una identidad de grupo. Hay que mencionar que la identidad
que creamos para nosotros no se diferencia basicamente de las identidades que construimos

para los otros, y la unica diferencia reside en el estatus.

Hasta ahora hemos mencionado que la identidad se construye porque excluimos el hecho de
que nuestra identidad es una cosa natural. Joseph menciona que la teoria de nuestra identidad
natural o nuestra alma no es aceptada con facilidad porque el hecho de nuestro origen,
nacimiento o sexo no es algo que viene de nuestra mente o alma, sino ya es determinado por
nuestros padres, su origen, nuestro sexo y la lengua que hablamos. En este sentido, el autor

distingue entre la identidad real y la ficticia.

La identidad real viene de nuestra raza, origen, etnicidad y no es cambiable; por otro lado el
sexo y la orientacion sexual no tienen que coincidir. Joseph no estd convencido de que la
identidad sexual sea construida porque muchas personas transexuales dicen que su sexualidad
es inherente aunque no coincide con el cuerpo que tienen (Joseph, 2004). Podemos concluir
que la identidad es una mezcla de elementos constantes como el sexo y el origen, pero
también de elementos variables como los grupos a los que pertenecemos y los papeles que
desarrollamos durante la vida. La lengua materna seria el elemento constante y otras lenguas
que aprendemos serian los elementos variables. Gracias a estos elementos variables la

identidad es fluida y dindmica.
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Joseph dice que la teoria de la identidad construida no viene solamente del postmodernismo
sino de antes. Menciona el filésofo Smuts que dice que la identidad en su mayoria esta
construida socialmente y que la lengua tiene la culpa por eso. Joseph indica que existen al
menos dos sentidos en los que nosotros poseemos dos identidades diferentes. Uno de ellos se
refiere a los papeles que tenemos en nuestra vida. Los individuos tienen mas de un papel en
su vida: el hijo, el padre, el conyuge, el compaiiero, el trabajador y otros, y nuestra identidad

cambia segun el contexto, donde estamos y con quién estamos.

Nuestros examinados dicen que en Espafa se sienten como en casa, mas sefardi, mas espanol,
pero también dicen que Bosnia-Herzegovina es su patria y que alli se sienten como una parte
de ese pais. La historia comun, los sucesos que han compartido con sus conciudadanos les
hacen sentir que pertenecen alli. La nacionalidad es el elemento variable de su identidad pero
el origen judio pertenece como el elemento constante. El otro sentido se refiere a la identidad
que construimos nosotros y a la idea de nuestra identidad que construyen los otros. Joseph
propone que es posible que existan tantas identidades como personas conocemos y que cada

mente en la cual estamos tiene una imagen distinta de nosotros (Joseph, 2004).

Las dos funciones tradicionales de la lengua son: la comunicacion y la representacion y estas
dos no se pueden separar, y la identidad es una categoria que une estas dos funciones.
Algunos lingtiistas dicen que la identidad es la tercera funcion de la lengua. Joseph esta
seguro de que el fendmeno de identidad es un fendmeno lingiiistico. Las lenguas moldean las
identidades y viceversa, son inseparables. Discute sobre la pérdida de las lenguas locales.
Muchas lenguas pequefias pierden la batalla porque estas lenguas no sirven para una
comunicacion amplia; sin embargo, se ven como el deposito cultural, como en el caso del
sefardi. Los examinados denominan su lengua y creen que ellos mismos son, junto con su
lengua, monumentos historicos. La gente que deja de hablar su primera lengua hace esto
construyendo su identidad fuera de su pueblo o pais y creando una identidad internacional y

moderna (Joseph, 2010).

El judeoespafiol no es usado para la comunicacion cotidiana; sin embargo, todavia sirve para
la comunicacion en Espafia (en el caso de Moris y Seka) y también hay que mencionar que el
judeoespaiiol fue la lengua que salvd la vida de Moris en la Segunda Guerra Mundial, tema

del que vamos a hablar en su biografia lingiistica.
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It is important for linguists to think about this debate in terms of the identity of the people who
are abandoning their traditional languages, because our usual way of conceiving the debate —as
being about one ‘big’ representational system wiping out the diversity of a host of ‘small’ ones
— dwells so exclusively on the philosophical level as completely to miss the political and
economic reality for the people who alone can ultimately decide to save the languages
involved. If we do not take into account what it means for them, then we cannot hope to save
more than a museum relic of their language — though even this is of course worth saving

(Joseph, 2004:23).
Ademas del componente politico y econdmico, hay que mencionar el componente emocional
que a veces es el componente crucial en la salvacion de la lengua. Muchas lenguas
sobrevivieron gracias a sus hablantes que siguieron hablando su lengua materna aunque su
uso fuera reducido al uso en el hogar o en la comunidad como en el caso del irlandés o el
gallego. Luego estas lenguas fueron estandarizadas y lograron el estatus de lengua oficial,
pero eso probablemente no habria ocurrido si sus hablantes hubieran dejado de hablar su

lengua materna por razones practicas.

Nuestra identidad individual construye nuestro ego, es unica y original mientras la identidad
del grupo construye nuestro ego y superego. No existen dos personas que sean iguales
lingiiisticamente. Las identidades de grupo son evidentes en los rasgos lingiiisticos que el
grupo comparte, pero también estos rasgos no tienen que ser fijos en el individuo. Sus rasgos
pueden variar fuera del grupo y esto se llama la acomodacion lingiiistica. La ventaja de las
identidades de grupo es el sentimiento de pertenecer al grupo, a la comunidad, pero este
sentimiento siempre viene de la separacion de otra gente que puede llevar a la segregacion y

al odio.

Sin embargo es importante comprobar no solo la propia identidad, sino también la identidad
de los otros para combatir el odio étnico y nacional. Nuestros examinados sienten que
pertenecen a mas grupos, a los sefardies, a los pueblos de Bosnia-Herzegovina, pero también
a Espafia. Seka dice: “Me siento muy bien alli, me encanta”, lo ve como su pais prehistorico.
Podemos decir que la identidad judia, o sea, la sefardi es el elemento constante y otras
pertenencias a los grupos son variables y dependen de la localizacion de nuestros examinados

o de las personas que los rodean.

Aunque la lengua judeoespaiola estd desapareciendo en la comunidad sefardi en Sarajevo,
todavia sigue siendo el rasgo distintivo. La comunidad sigue usando algunas palabras de sus

madres, abuelas o bisabuelas (nuestros examinados mencionan mayoritariamente sus
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parientes femeninos como las personas responsables de transmitir la lengua). No obstante, la
mayoria de los sefardies no habla judeoespanol, les encanta usar algunas palabras judias o
mencionarlas con un sentimiento nostalgico. Joseph en su libro Language and Identity:
National, Ethnic and Religious concluye que la identidad es la subcategoria de representacion,
pero también anade que sobrepase sus limites de la definicion tradicional. También concluye
que los estudios sobre la identidad son imposibles sin estudiar la lengua y viceversa, y

corroboramos esto también en esta tesis (Joseph, 2004).

2.7.1 La historia de la teoria de la identidad

Para comprender la idea de identidad tenemos que entender su conexion con la lengua,
cultura, naciéon y como estas ideas han sido definidas comenzando con el punto de vista
clasico y filosofico. Una de las nociones de Epicuro dice que diferentes etnicidades y
nacionalidades tienen diferentes sentimientos hacia las cosas y eso origina los diferentes
nombres para las mismas cosas; es decir, los diferentes sentimientos producen diferentes
lenguas. Esto sugiere que nuestra mente moldea nuestra lengua y que nos separa de los otros,
el hecho de que una lengua sea diferente de la nuestra quiere decir que la mente del supuesto

hablante de esta lengua, también lo es.

En el siglo XIX cuando la lingiiistica fue institucionalizada, dos lingtiistas, Whitney y Miiller,
discutian sobre la idea de Humboldt que expresaba que no existia el pensamiento sin la
palabra y que no habia muchas palabras sin el pensamiento. Para ¢l el pensamiento y la
lengua venian simultaneamente. La idea de Miiller era que la lengua es lo que forma la cultura
y el pensamiento de la gente mientras Whitney aseguraba que las lenguas eran instituciones,
creadas para que la gente codificara el pensamiento ya existente. La palabra, ya creada, tiene

su vida propia y no puede ser controlada por los individuos.

El trabajo de Whitney influyd mucho en Saussure, que aceptd su teoria sobre los signos
arbitrarios y la institucionalizacion de la lengua, pero también estaba de acuerdo con Miiller
en cuanto a la relacion natural entre el pensamiento y la lengua. A modo de conclusion, la
teoria de Saussure apoyaba la arbitrariedad de los signos pero creia que el significado de la
palabra llego a existir en el momento en la que la palabra fue creada. De esta teoria viene la
idea de que las identidades no son fundamentadas en la etnicidad sino son etiquetas

convencionales para las categorias culturalmente convencionalizadas. Sobre la paradoja de la
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identidad, Joseph dice: Aunque mi lengua es la parte fundamental de mi, cultural y
mentalmente porque es un vehiculo para mis pensamientos, también otra gente puede
aprender mi lengua. Aunque los otros aprendan la lengua, ella no serd parte fundamental de

ellos, sino un elemento variable (Joseph, 2004:48).

Con el Marxismo aparecieron las teorias de que la lengua es dialdégica y no monoldgica, es
decir, no existe el acto de habla individual, sino que siempre se trata de un acto social. Esta
teoria viene del lingiiista ruso Bakhtin y es apoyada por otro lingiiista ruso, Voloshov, que
afirma que los signos, construidos por las personas socialmente organizadas, son
condicionados por las organizaciones sociales a la que estas personas pertenecen. Los signos
son ideoldgicos en su naturaleza y la existencia social no es solamente reflectada en ellos,
sino refractada de ellos. La ideologia marxista dice que la lengua y la politica son inseparables

y a veces indistinguibles.

Saussure y Voloshinov tienen diferentes ideas sobre lo social y lo politico en la lengua. Para
Saussure el componente social une la gente y para Voloshinov este componente la separa. El
signo lingiiistico incorpora las relaciones sociales de sus usuarios, es decir su identidad social
es presentada en la misma lengua y de eso proviene el estudio lingiiistico sobre la lengua y la
identidad. Saussure: el usuario de la lengua se representa en el habla (parole) y no en la

lengua (langue).

El lingiiista estadounidense Sapir hizo el estudio sobre la tribu Nootka y su lengua, su
peculiaridad estd en la pronunciacion (usan otros sufijos cuando hablan sobre los nifios, los
pajaros pequefios, etc.) Sapir concluyd que el uso del habla (parole) en maneras diferentes,
dependiendo con el que hablamos significa mucho para la socializacion, pero también es un

factor muy importante para nuestra individualidad.

La hipotesis de Sapir-Whorf afirma que la percepcion del mundo de una persona es
determinada (parcialmente) por la estructura de su lengua materna. Aunque Whorf no escribe
mucho sobre la lengua y la identidad, sus teorias son la piedra de toque de la lingiiistica del
siglo XX. Por ello muchos lingiiistas consideran que es importante prevenir la pérdida de las
lenguas pequefias porque la lengua es esencial para la formacion, cohesion y transmision

cultural, también este es el caso de la lengua sefardi.
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Desde los afios cuarenta la investigacion lingiiistica se ocupd del analisis estructural del
sistema de una lengua y las caracteristicas de este sistema compartido por todas lenguas. El
trabajo de William Labov “The Social Motivation of a Sound Change” de 1963 es el punto de
referencia para las investigaciones sociolingiiisticas. Podemos decir que el trabajo de Labov
abrid la puerta a otros lingiiistas que querian centrar su investigacion en la identidad. El

analisis de Labov explica como la identidad lingiiistica influye en la forma lingiiistica.

En su libro Language and Identity John Edwards también discute que la esencia de la
identidad es la similitud, también la palabra identidad viene del latin idem que significa lo
mismo (Edwards 2009:19). Esto significa que la persona es una misma y no otra persona.
Pero igualmente significa la continuidad a través de la vida de una persona. Esta continuidad
es también la conexion entre la identidad individual y “grupalidad” (groupness). La historia y
la tradicion conectan el individuo con el grupo. Las caracteristicas que componen una persona
y que nos hacen Unicos vienen del conjunto de las posibilidades humanas. Edwards dice:
“The uniqueness of the individual comes about, then, through the particular combination of
weighting of building rocks drawn from a common human store. To accept this is to accept
that no rigid distinction can in fact be made between personality and social

identity” (Edwards, 2009:20).

La identidad personal puede ser construida a través de la socializacion con los otros, es decir,
las identidades individuales siempre van a reflejar las identidades culturales y sociales.
Edwards esta de acuerdo con Joseph y confirma que la identidad es inseparable de la lengua y
que la lengua debe ser incluida en las investigaciones de todas las ciencias que estudian la
identidad. Las identidades son fluidas, no son estables, son dinamicas: “The simultancous
possession are certainly in flux, allegiances vary both diachronically and synchronically — and
the language groups of which we are members are very rough approximations to the personal

and changeable idiolect” (Edwards, 2009:23,24).

Como nuestras lenguas son variables, nuestra manera de hablar cambia dependiendo del
contexto, y también asi cambian nuestras identidades. Como la identidad y la lengua son
inseparables comparten muchos rasgos y se reflejan mutuamente. Por eso podemos concluir
que la lengua ha sido un marcador importante para los judios, porque existen tantas

variedades con el prefijo judeo-. No existe solamente una lengua que sea el reflejo de la
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identidad judia, existen varias, pero eso no significa que la lengua sea solamente un
componente adicional sino que es el componente que define la identidad, o mejor dicho,
varias identidades. Por eso, nuestros examinados no son solamente judios, son también

sefardies, espafioles y bosnios.
2.7.2. La lengua y la identidad judia

Para los judios la lengua no ha sido un marcador de identidad de gran importancia,
considerando que los judios difundidos por el mundo hablaban varios idiomas. Cabe sefialar
que en la tradicion judia la idea de nacion y nacionalidad se ve un poco diferente que en las
naciones europeas. Los judios son (o bien convertidos por voluntad propia) solamente los que
nacieron de madre judia. Los judios, a diferencia de los alemanes, espafioles o croatas no
tienen que compartir la lengua o pais para pertenecer a una nacion, para los judios solamente
importan la religién y el origen. La asimilacion lingiiistica o el cambio del idioma cotidiano
para los judios no significan la asimilacién nacional porque la lengua no es el componente

primario de su identidad (Abramac, 2014).

Sin embargo hay que destacar que a finales del siglo XIX habia mucho interés por el
desarrollo del yidis que sirvi6 como la lengua vernacula, y también por el hebreo, que hasta
entonces habia sido la lengua escrita. La lengua vernacula se refiere a la lengua materna o a la
variedad local para oponerse a una lengua franca o estandar. Al principio los judios no daban
mucha importancia al yidis, porque no lo consideraban diferente del aleman. Los judios creen
que la lengua tiene valor si se encuentra en una posicion de extincidon o si estd muerta.
Lamentablemente esto ocurrié con el yidis después de la Segunda Guerra Mundial cuando

recibio el estatus de casi sagrado, porque sus hablantes eran pocos.

El surgimiento del hebreo en la forma de idioma vernaculo y el interés por los idiomas judios
(Jjudeoespaniol, judeodrabe, etc) muestra que el tema de la lengua nacional ha intrigado a los
judios en las ultimas décadas. Los hablantes no ven mas sus lenguas como derivados sino

como lenguas distintas del alemdn, el espafiol u otras.
2.8. Las lenguas judias

Wexler propone cuatro categorias para las lenguas judias: las lenguas que se pueden remontar

hasta el hebreo; las lenguas que no tienen el substrato judio, pero durante el tiempo han
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obtenido la identidad judia al cambiar los dialectos o al mudarse; los calcos como el ladino;
los idiomas que no son judias pero los judios los usan y les anaden sus rasgos, como en el

caso del judio-inglés (Wexler, 1996: 105,106).

Fishman distingue tres pardmetros para clasificar una lengua como judia: el socidlogo, el
psicolégico y el lingiistico; el psicologico porque la lengua es judia cuando los hablantes
(judios o no) creen que la lengua es judia, el socioldgico porque las lenguas son empleadas en
conjuncion con objetivos judios en un contexto sociocultural judio y el lingliistico que cubre
las lenguas que son estructuralmente diferentes de sus lenguas vecinas no-judias (Fishman,

1985).

También definia la lengua judia de la siguiente manera:

I define as Jewish any language that is phonologically, morpho-syntactically, lexico-
semantically or orthographically different from that of non-Jewish sociocultural networks and
that has some demonstrably unique function in the role-repertoire of a Jewish social network,
which function is not normatively present in the role-repertoire of non-Jews and/or is not

normatively discharged via varieties with those utilized by non-Jews (Fishman, 1985:4).

Wexler considera que la peculiaridad de las lenguas judias la podemos encontrar en el hecho
de que los judios suelen hacer variedades propias de las lenguas extranjeras. Las hablan en
una manera especifica para ellos mientras que el hebreo sigue siendo su lengua escrita
(Wexler, 1996). Notamos que los lingtiistas insisten en esta peculiaridad judia y dicen que esa
singularidad convierte una lengua en una lengua judia. Wexler, como Fishman, habla de los
rasgos gramaticales, pero también importa la actitud de los hablantes hacia su lengua, si ellos
son conscientes de si la lengua que hablan es tan especial para llamarla con otro nombre o si

es una variedad entre muchas.

A pesar de varias definiciones y clasificaciones de las lenguas judias, el concepto de estas no
queda muy claro, quizé porque la lengua y la identidad, en la mente judia, no son sinénimas,
segun Abramac (2014). Es dificil aprobar esta tesis cuando tenemos tantos ejemplos de
lenguas con el prefijo judio (judeoarabe, judeoinglés y otras). Aunque se trata de las variantes
de las lenguas arabe, inglesa y otras, estas lenguas tienen una cosa en comun, son habladas
por los judios y ya el mero nombre nos denota que contienen algunos rasgos de la identidad
judia. El hecho de que los judios cambian de lenguas frecuentemente, las pierdan o las

resuciten no significa que su identidad no se refleje en ellas.
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La posicion judia tradicional dice que la lengua usada en la vida secular no es el componente
esencial de su identidad, porque la identidad judia viene de la madre y a través de la religion.
La religion judia es el rasgo distintivo que los diferencia de otros; por lo tanto, no necesitan la
lengua que les va a servir como un elemento constante de la identidad. Si un judio cambia la
lengua no deja de ser judio: el cambio de la lengua no significa el cambio de la nacionalidad,
(Abramac, 2014:67). Abramac nos da ejemplos de numerosos pueblos que han perdido su
identidad en el vértigo histdrico, pero no los judios, para ellos la pérdida de la lengua no ha
significado la pérdida de la identidad judia. Podemos estar de acuerdo con Abramac que la
religion y la nacionalidad han sido mas importantes para los judios que para la mayoria de
otros pueblos que comparten la lengua y la religion con otros pueblos, pero no podemos

confirmar que la lengua no sea un componente primario para los judios.

La identidad judia se nota en las lenguas judias (el judeoespaiiol y el yidis) y en la
preservacion de estas lenguas, se ve en numerosos préstamos de yidis en judeoinglés (es
evidente en la existencia de muchas variedades de las lenguas con el prefijo judeo-), y es
obvio en la revitalizacion del hebreo. Aunque la situacion lingtiistica de los judios es peculiar
porque la historia de este pueblo es Unica, no podemos decir que sus lenguas no representen
sus identidades. Cada lengua hablada por los judio representa y contiene la identidad judia, la

lengua e identidad se moldean mutuamente, digan lo que digan los hablantes mismos.
2.8.1. Hebreo

Primero hay que mencionar que se considera que el hebreo es el verdadero idioma de los
judios y uno de los fendmenos mas interesantes en lingiiistica. Su historia como lengua escrita
se remonta a tres mil afios. Después de dos mil afos de su desaparicion, el hebreo volvid a ser
una lengua hablada que hoy en dia se usa como la lengua sagrada y el simbolo de la identidad
judia en diaspora. El movimiento jasidico estipula que cada judio deberia tener contacto con

el hebreo por lo menos a través de los rituales religiosos.

Numerosas comunidades judias leen la Biblia y rezan en hebreo, pero también eso puede
ocurrir en otras lenguas de la comunidad, como en el caso de las comunidades sefardis. El
judeoespafiol ya en el siglo XVII reemplazé el hebreo en el ambito religioso. A pesar de su
reemplazamiento por algunas lenguas verndculas, el hebreo sigui6 siendo la lengua comtin de

los judios porque los unio y les sirvid como lengua franca. En el siglo XIX se empez6 a usar
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en las obras seculares durante la ola nacional en Europa, cuando las lenguas vernéculas poco a

poco sustituian el latin.

Junto con el hebreo, el yidis también formaba parte del movimiento nacional, especialmente
en el este porque los judios orientales todavia usaban el yidis como su idioma vernaculo. Los
orientales eran mas pobres y menos educados y por eso no sabian tanto el hebreo. Incluso
entonces era la lengua del pueblo porque se relacionaba con el movimiento comunista. A
pesar del inmenso esfuerzo, el hebreo entonces no conseguia establecerse como la lengua
materna o vernacula. No obstante hoy el hebreo o ivrit (el hebreo moderno) es la lengua
oficial de Israel, junto con el arabe. Tiene alrededor de 9 millones de hablantes, la mayoria de
ellos israelitas, pero también lo habla la didspora judia. Su renacimiento fue sin duda un

fenomeno lingiiistico.’

Hay que mencionar que el ivrit no es lo mismo que el hebreo biblico, porque se desarrollaba
en su propia manera, independientemente del hebreo clésico. Algunos lingiiistas, incluso
Fishman y Chomsky dicen que el reavivamiento hebreo nunca ha ocurrido, porque la lengua
no habia estado muerta. Fishman dice que el hebreo ha sido transformado en el idioma
vernaculo vital y que se trataba de la revitalizacion y no del reavivamiento. Nosotros vamos a

usar el término de Fishman (Fishman 1991: 245).

Eliezer Ben Jehuda fue el lider de la revitalizacion lingiiistica, ¢l queria unir a los judios
alrededor del mundo. La idea de revitalizacion ya empez6 en Alemania un siglo atras, pero
Ben Jehuda ambicionaba que el hebreo fuera desarrollado en Israel, y por eso ¢l se ha
considerado como uno de los precursores del sionismo. Su hijo se considera el primer
hablante nativo de hebreo moderno porque Ben Jehuda insistié que en su casa se hablara
solamente el hebreo. El hebreo se extendid primero a través de los pueblos y luego a través de
las ciudades y Jerusalén. Ben Jehuda se dio cuenta de que la asimilacion suponia una amenaza
para los judios y que necesitaban su pais para escapar de esto. Como Ben Jehuda atestiguaba
en los movimientos nacionalistas a través Europa, ¢l notd que la lengua era un componente

esencial para una nacion y sus objetivos politicos.

9 Sobre el desplazamiento lingiiistico revertido discute Fishman en su libro: Reversing language shift:

Theoretical and Empirical.
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La lengua fue revitalizada treinta afios antes de que el pais de Israel se estableciera. Los
inmigrantes que llegaban a Israel aprendian la lengua de sus hijos que lo estudiaban en las
escuelas. Era importante que los hablantes tuvieran una actitud muy positiva hacia el lenguaje
y lo vieran como parte de la identidad de su nacion y nuevo pais. Los tinicos oponentes de la
lengua eran los partidarios del aleman o yidis, pero dentro del movimiento sionista los judios
poco a poco empezaron a aceptar el hebreo como su lengua materna. En el Imperio otomano
el crecimiento del uso del hebreo no tropezd con obstaculos, quiza porque el Imperio llegaba

a su fin o porque a los turcos no les interesaba la asimilacion lingiiistica de judios.

Aunque el hebreo es la lengua oficial de la patria judia, algunos lingliistas consideran que el

hebreo no es una lengua judia. Por ejemplo Uzzi Ornan define las lenguas judias como:

A Jewish Language is one that Jews speak only among themselves and which is different from
the one used outside their homes and neighbours. A JL is a language that Jews use together
with another common language. Their diglotism is divided between a JL on the one hand, and
a common ‘gentile language’ on the other. Hebrew is the language of gentiles, just as British
English is not considered a Jewish language (Ornan, 1985: 22,23).

La teoria de Ornan sobre las lenguas judias es un poco restringida. Aunque el hebreo esta
puesto en un pedestal como la lengua sagrada y quiza por eso Ornan no la quiere comparar
con otras lenguas judias, pero de todos modos es absurdo demandar que el hebreo no sea la
lengua de los judios solamente porque es hablada fuera del hogar y tratada como una lengua

oficial y soberana.
2.8.2. Yidis

El yidis es la lengua de los judios que emigraron del norte de Francia y se instalaron en la
zona del rio Rin. Alli los judios aprendieron la lengua alemana, pero con muchos préstamos
del hebreo y arameo. En el siglo XIII muchos hablantes de yidis se mudaron a Europa
Oriental donde su lengua era afectada por las lenguas eslavas. Poco a poca esta lengua se
extendi6 por todas las comunidades asquenazies. Aunque su base es alemana, su
pronunciacién y sintaxis tienen muchas caracteristicas de las lenguas eslavas, contiene

también algunos rasgos hebreos, arameos e incluso romanicos.

Se podia notar el gran desarrollo del yidis en los tltimos cien afios. Primero que todo, hoy en
dia el yidis es aceptado como una lengua diferente del aleman y era el primer idioma de los

idiomas judios que era reconocido como una lengua soberana. Entre los siglos XVI y XIX el
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yidis era la herramienta para contar las leyendas, cuentos tradicionales, pero también sirvid
para los textos sagrados. Las traducciones en yidis eran especialmente hechas para las

mujeres, porque ellas conocian menos el hebreo que los hombres.

Hay que mencionar que el yidis era un simbolo secular judio porque se relacionaba con el
movimiento comunista y también con la clase baja que no conocia el hebreo tan bien. Por otro
lado, la clase alta no apreciaba el yidis como una lengua autonoma y daba mas valor al
hebreo. Aunque el reconocimiento del yidis ocurrié dentro del renacimiento nacional en
Europa, su prestigio se veia en el hecho que el yidis era un idioma vernaculo, la lengua del

pueblo y del comercio.

Algunos judios consideraban que el yidis era la prueba de la nacionalidad judia. Segun
Abramac, Matisyohu, el lingiiista que se dedicaba al yidis, dice que la lengua es un
componente imprescindible para la identidad, es decir, todo lo contrario de la tradicion judia.
Segun su teoria todos los judios asimilados que no hablaban yidis no eran judios verdaderos.
Chaim Zhitlovski también afiade que cada persona que habla yidis es judio por su
nacionalidad, pero su religion no tiene que ser judia y los otros son goy, es decir, no judios
(Abramac, 2014). En mi opinién tanto Matisyohu como Zhitlovski se equivocan. Los seres
humanos deberian clasificarse como judios o no independientemente del idioma que hablaran,
especialmente en el caso judio donde la lengua nunca ha sido un marcador de la identidad

importante.

Aunque el ntimero de los hablantes de yidis ha disminuido desde el final de la Segunda
Guerra Mundial, la lengua sigue siendo importante y sagrada para las comunidades judias,

especialmente para las askenazies ortodoxas.
2.8.3. El judeoespaiiol

Cuando se habla del judeoespaiol se habla de un espafiol precldsico, espafiol antes de
Cervantes, pero es importante notar que este espafiol siempre ha poseido su identidad judia
que se nota en los préstamos hebreos y arameos, junto con su religion que se refleja en su
lenguaje. Cabe destacar que hasta el siglo XIX las comunidades sefardies resistian con mas o
menos éxito las influencias forasteras pero por varias razones, los sefardies han cambiado sus

costumbres cotidianas, la manera de vestirse, las tradiciones culturales y lingiiisticas.
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La particularidad de la lengua de los sefardies viene principalmente de su manera distintiva de
vivir. Desde siempre los judios han vivido en un tipo de aislamiento, pero no solo fisico, sino
también cultural y lingiiistico. Gracias a su hermetismo hemos asistido a un desarrollo de las
formas especiales (judeoespafiol, yidis y otros). Su autodefensa y lucha contra la asimilacion
les ayudo en la creacion de, las asi llamadas, judeolenguas. Incluso en el Imperio Romano los

judios hablaban un latin con muchas caracteristicas propias.

En la pagina web del Instituto Cervantes encontramos dos etapas de la lengua sefardi antigua:
periodo preclasico y clasico. El periodo preclasico abarca los siglos XVI y XVII, se trata de
una época de las traducciones del hebreo y la formacion lingiiistica del judeoespaiiol. El
periodo cléasico (siglo XVIII y el siglo XIX) nos muestra la lengua en su madurez y

disfrutamos de la copiosa produccion literaria en judeoespanol.
2.8.3.1. El judeoespaiiol en Espaiia antes de la Inquisicion

David Bunis divide el desarrollo del judeoespaiol en tres etapas: antigua, media y moderna.
La antigua etapa empieza desde los principios de los sefardies en la peninsula Ibérica hasta
1492. Bunis confirma que el castellano medieval era la base gramatical y fonologica del
judeoespafiol y que la mayoria de su vocabulario viene justo de esa variedad, pero los
sefardies abrazaron también una gran cantidad de palabras 4rabes. En los textos vernaculos de
esa época, que eran pocos, notamos elementos del hebreo y arameo, pero también del griego;
porque los antepasados sefardies que vinieron con los conquistadores romanos hablaban

judeogriego (Bunis, 1992).

Es muy importante acentuar que su religion estaba representada en cada aspecto de su vida,
incluso en la lengua: por ejemplo, ellos usaban la palabra dio en vez de dios porque su
religion monoteista no permitia la forma en plural; el nombre para el domingo los sefardies lo
tomaron del arabe (alxad), porque el nombre domenica se refiere al ‘dia de dios’ que no
coincide con su religion. También hay que mencionar el sonido laringal (h) que no existia
entonces en espanol, sino que vino del sonido hebreo chet. Baruh dice que los judios como
conservadores evitaban las palabras obscenas y preferian los eufemismos, por ejemplo en vez

de la palabra morir usaban la palabra volarse (Baruh, 1956).
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2.8.3.2. El judeoespaiol después de la expulsion

Los sefardies se llevaron su lengua justo antes de la evolucion lingiiistica del espaiiol, por eso
podemos decir que su lengua es un monumento histérico y sus hablantes son sus protectores.
En los nombres para sinagogas en el Imperio otomano se ve también la pluralidad dialectal.
Los judios vinieron de Castilla, Zaragoza, Portugal y otras regiones y asi nombraron sus
templos. Baruh confirma que el habla de Catalufia y del norte de Espafa se manifiesta en el
habla de los sefardies en Bosnia, Serbia y Macedonia, como la conservacion de la f- inicial
(fazer, fizu; en espanol hacer, hijo) o el cerramiento vocalico de e y o al final de las palabras,

por ejemplo verdi (en espaiol verde) (Baruh, 1956: 178).

Los hablantes después de la expulsion tenian una mision inmensa que consistia en guardar y
proteger su lengua materna. En Italia la conservacién no era realizable, tal vez por la
semejanza de las lenguas. En Holanda donde se escondieron los refugiados de Portugal
siguieron escribiendo en su lengua por un tiempo, pero solamente los judios orientales
guardaron su lengua e incluso triunfaron en impulsar su lengua a los judios italianos, griegos
y a los askenazi. No obstante la contaminacion lingiiistica era ineludible y la entrada de

neologismos y préstamos no se podia detener.

La época después de la expulsion se denomina, segiin Bunis, la época media. Bunis divide
esta época en dos periodos (1942 — 1810): el temprano y el tardio. El periodo temprano dura
hasta 1729 y empieza después de la expulsion cuando los autores sefardies seguian
escribiendo como sus contemporaneos cristianos, pero ya se notaban algunos rasgos de
diferencia. Para nombrar algunos: el uso del sufijo -iko para diminutivos en vez de -ito o —illo
(mas comunes en Espana); los sufijos para la segunda persona de plural en presente de
indicativo son -as, -es, 1 -is en vez de -dis, -¢is y -is, Los préstamos de las lenguas locales son
frecuentes, pero también notamos italianismos que venian por el comercio con Venecia

(Bunis, 1992).

El periodo tardio coincide con el renacimiento de la literatura rabinica, los rabinos empezaron
a escribir en la lengua vernacula para acercarse al gentio porque solamente la élite y los
eruditos conocian hebreo. Los préstamos son copiosos, especialmente los adjetivos y
perifrasis verbales, también encontramos varias palabras arameas y hebreas con los sufijos

espafioles (-ado, para adjetivos, -ear para verbos). La / palatalizado lleg6 a ser y (como en
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yamar); los sufijos de primera persona de pretérito indefinido -7 e -imos eran dominantes

también en los verbos que acaban en —ar (avli, avlimos de avlar) (Bunis, 1992).

La etapa moderna comienza en 1811 y es el periodo de empeoramiento de la lengua
judeoespafiola. Las circunstancias sociales de este tiempo se pueden leer en otro capitulo. La
lengua era afectada por varios factores (la salida de aislamiento, la ensefianza en las escuelas
publicas, el holocausto) pero hay que destacar también la lucha de varios autores por la
preservacion de la lengua. Las obras en judeoespaiiol se han seguido publicando, la ortografia
se iba simplificando hasta que cada grafema correspondia a un fonema. Los préstamos
dependian de las lenguas vecinas, pero iban infiltrandose mas y mdas en la lengua con la

integracion de las comunidades judias (Bunis, 1992).

Los elementos ajenos se perciben principalmente en el vocabulario; ademas de las palabras
turcas y hebreas encontramos las palabras italianas que llegaron a través del comercio, y
francesas, por medio de la educacion alta (la escuela francesa Alliance Israélite Universelle).
En resumen, la caracteristica fundamental del judeoespafiol sigue siendo su arcaismo,
especialmente su pronunciacion vetusta que fue aconsejada por la gramatica de Nebrija de
1492 y esos son principalmente los componentes mas relevantes que lo separan del espaiol

moderno.

Bunis concluye que a pesar de los cambios sociales y culturales que le han ocurrido a la
lengua y a sus hablantes, el judeoespafiol esta disfrutando de un tipo de renacimiento, gracias
a la atencion que los lingiiistas, escritores y otros expertos le muestran. Es dificil ponerse de
acuerdo con Bunis teniendo en cuenta la pérdida de hablantes nativos que ocurri6 en el siglo
pasado. Bunis menciona revistas, lingiiistas, universidades que trabajan en la revitalizacién
del judeoespaiiol, pero sus hablantes son pocos. La verdad es que la lengua judeoespafiola va
a continuar viviendo aunque su ultimo hablante muera porque estoy segura que los lingiiistas

no van a renunciar a ella tan pronto (Bunis, 1992: 413, 414).
2.8.3.3. El judeoespaiiol de Bosnia-Hercegovina

Los sefardies del Imperio otomano gozaban de una convivencia diversa: a su alrededor los
vecinos hablaban varias lenguas: turco, serbio, croata, aleman, btilgaro, griego, italiano y otras

y, aunque las comunidades eran bastante cerradas, no podian luchar contra efectos ajenos. ;A



Pejic |36

qué se parecia una cultura y una lengua judia y espafiol abajo la influencia balcanica? En esto
caso el sincretismo, tanto cultural como lingiiistico, era inevitable, menciona Paloma Diaz-
Mas en su articulo “Los sefardies: Una cultura en exilio”. Diaz-Mas afiade que el
judeoespafiol no estaba salvaguardado de las influencias ya antes de la expulsion y que en la
base hispanica podemos encontrar los rasgos de varias influencias, confirmando la

investigacion de Bunis (Diaz-Mas, 1986).

Es dificil resumir el judeoespanol de Bosnia-Herzegovina teniendo en cuenta las
circunstancias sociales y politicas, y los cambios que el pueblo sefardi ha pasado, la influencia
del turco, hebreo, italiano, griego, serbio y croata. Todos estos elementos y muchos mas
forman el idioma judeoespaiiol. Ya hemos mencionado la superioridad de las comunidades
sefardies sobre otras comunidades judias del Imperio otomano. La mayoria de los sefardies
eran educados, buenos conocedores de arabe y latin, y convirtieron Estambul y Belgrado en
los centros culturales del Imperio. Alli se cultivd y cuid6 el idioma, especialmente su version
escrita, llamada el ladino, pero con la decadencia cultural la lengua también perdia su
puerilidad y esplendor. Baruh dice: “Mientras esta lengua del siglo XVI, que presenta un
fendmeno lingiiistico, esencialmente arcaico y petrificado, no recibia la comida del pais de su
origen, recibia elementos tomados del discurso de los paises a los que ha sido

transmitida’ (Baruh, 1956).

2.8.3.4. Fonética, morfologia y vocabulario del judeoespafiol de Bosnia-

Herzegovina

Vamos a describir la lengua judeoespafiola con respecto al espafiol moderno. Como este
capitulo no era el objetivo primario de mi investigacion, he usado los resultados y ejemplos de
las obras de David Bunis, Kalmi Baruh, Dubravka Jaki¢ y de la pelicula documental EI tiltimo
sefardi de Miguel Angel Nieto, coproducida por TVE S.A., ARTE G.E.LE. y Alea TV, que
analiza el rastro dejado por los sefardies en Espaia tras su expulsion por los Reyes Catdlicos
en 1492. También he usado los cuentos de Rikica Ovidija e Isak Papo y las observaciones de

Muhamed Nezirovi¢ y Nikola Vuleti¢.

Segun la clasificacion de Wagner existen dos grupos del judeoespaiiol: oriental y occidental.
Mientras que el oriental tiene circunstancias fonéticas mas similares a las de Castilla, el

occidental (en este grupo se encuentra el judeoespafiol de Bosnia-Herzegovina) posee mas
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elementos de Espafia del Norte y Portugal como la f- inicial (fazér, ferida), -o y -e finales
cerradas en -u e -i, la pronunciacion de —ar en vez de —er (pidrna en vez de pierna). A parte
de esto, las inconsistencias son regulares, en los textos encontramos las formas homologas
(favlar y avlar). Es interesante mencionar que las mujeres suelen cuidar la f- inicial en las

palabras (Wagner, 1930).

En cuanto a la fonética, se usan los caracteres croatas o serbios'® para los siguientes sonidos:
b (como en bebé, espainol), ¢ para el sonido fs, ¢ 1 ¢, pero también ch (como ch en chico,
espafiol), dj (como du en duty, inglés), dz (africada alveolar sonora, la pareja de ts), dZ (como j
en eject, inglés), d (como j en jam, inglés) j y y (como y en rey, espafiol), k (como ¢ en casa,
espafiol), nj pero también ny (como 7 en Espaia, espariol), § (como sh en fish, inglés), v
(como v en victory, inglés) z (como z en zero, inglés), z (como j en jeter, francés). La
caracteristica interesante del judeoespafiol son cuatro pares de consonante medievales x / [/ y
jI3/,¢lclyzldzl, ss/s /s/y s/z /z/, ch /ts/y dZ /dZ/. Los cambios que ocurrieron en espafiol no
afectaron al judeoespanol, que mantuvo estas consonantes hasta hoy en dia, mientras en

espafiol nos quedamos con las consonantes sordas /s/, /ts/ y /x/ velar.

Notamos el mantenimiento de consonantes que ya no se emplean en el espafiol moderno como
S (abasu, esp. abajo), z (muzer, esp. mujer), d (dz) (amidus, esp. amigos), y z (kuzina, esp.
cocina). Otra caracteristica de la lengua es el yeismo (jamar, esp. llamar), en algunos casos la
[ se pierde y entonces tenemos luvia o jevar en vez de lluvia o llevar. La distincion entre by v
se mantiene pero la ortografia no coincide con la del espafiol moderno, por ejemplo los sufijos

para el pretérito imperfecto quedan en -ava y no -aba.

La conservacion de la f-inicial es muy habitual, pero encontramos casos donde desaparecio
como en las palabras ermano o ermozo (hermano y hermoso), pero también encontramos
huegu (fuego) donde vimos que la f- inicial se perdio en el judeoespaiol pero no en espaiol
moderno. La palatalizacion de & y g después de la i acentuada es muy comun en el
judeoespafiol de Bosnia-Herzegovina, los ejemplos son copiosos: amidu (amigo), dido

(judio), tridu (trigo).

10 Nikola Vuleti¢ en su articulo Sovre el léksiko turko en el djudjeo-espanyol de Bosnia propone el término ‘la
lengua eslava de Bosnia, en vez de usar serbio o croata o serbocroata como muchos linguistas utilizan en sus

obras, pero yo decidi seguir con los dos términos.
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Podemos decir que la morfologia del judeoespaiol se encuentra sobre todo influida por las
lenguas de Bosnia-Herzegovina, entre otros la negacion doble, la ausencia de concordancia
de los tiempos verbales y el empleo variable de subjuntivo con respecto al espafiol moderno.
Posteriormente también vamos a mencionar unos rasgos de arcaismo: la segunda persona del
verbo ser es tu sos o tu ses, pero también fu eres; las formas de primera persona de los verbos
irregulares sin —y, por ejemplo vo, so y do y (en vez de voy, soy y doy); la forma de la segunda
persona de plural aparece con los sufijos —as, -es y —is, pero también las formas en -dis y -éis.

Las palabras croatas o serbias con el sufijo espafiol no eran raras.

Bunis menciona algunos tipos de formacion de las palabras con los sufijos espanoles: la
formacion de plural - praznikis (vacaciones, croata o serbio: prazmici), la formacion de
diminutivos - grahita (el guisantito, croata o serbio: grasak), Subarika (el tipo de sombrero,
croata o serbio - Subarica); la formacion de las partes de la oracion con los sufijos espafoles:
advukaturia (de advokat, abogado en espafiol), Nimcia (de Njemacka, Alemania en espafiol)

(Bunis, 2011).

Para formar verbos compuestos se prefiere el verbo tener (esto lo encontramos también en el
portugués moderno, mientras que en espafiol se usa el verbo haber). El tiempo pasado simple
tiene prioridad sobre los tiempos compuestos, se prefieren las formas de pretérito indefinido
sobre el pretérito perfecto (algo similar ocurre en Sudamérica). Considerando lo siguiente
notamos que la situacion con los tiempos futuros es contraria, a saber, en judeoespafiol se usa
la perifrasis ir a + infinitivo mientras el futuro sintético es usado solamente en ocasiones

especiales.

En cuanto a los pronombres, encontramos las formas diferentes, yo e io para la primera
persona de singular, mos, mozotos, nusotros, nosotros y nos para la primera persona de plural;
el pronombre de objeto directo vos se usa en vez de os; el pronombre posesivo sus se usa
incluso para singular y para plural (debido al influjo turco); los pronombres de tratamiento no
encontramos en el judeoespanol, se usan los pronombres eja, él y voz (vozotros). En cuanto a

los objetos directos, /o y la son mas comunes, como sus homoélogos plurales mientras /e y les
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se usan en menor grado. Cabe destacar que el acento es idéntico al acento del espafiol

moderno pero no se marca en las palabras.!!

Como otras lenguas, el judeoespafiol se encuentra igualmente lleno de préstamos de las
lenguas vecinas y lenguas que culturalmente influyeron en él. El superestrato principal es
claramente el turco, pero como el turco en Bosnia fue usado sobre todo en la administracion,
muchos préstamos no vienen directamente del turco, sino a través del croata o serbio. La
diferencia entre los préstamos croatas o serbios y judeoespaiioles es que los préstamos
judeoespafioles guardaron el acento turco original. Los ejemplos son copiosos: paras (dinero),

tindzire (cazuela), mijane (del turco mehana, restaurante),

Vuleti¢ menciona tres grupos de préstamos turcos: en el primer grupo encontramos las
palabras turcas que tienen la misma forma en judeoespafiol como en el croata o serbio, pero
guardan el acento turco; el segundo grupo son los préstamos que no se pueden encontrar en
croata o serbio pero los encontramos en el judeoespafiol y, finalmente, el tercer grupo son las
palabras turcas que tienen formas diferentes en judeoespaiiol y croata o serbio, por ejemplo,
finel en judeoespafiol y fenjer en croata o serbio. En cuanto al segundo grupo, Nezirovi¢
quiere saber si esas palabras eran adoptadas por los sefardies en el Imperio otomano o habian

sido traidas por los sefardies ya antes (Nezirovi¢, 1992).

Los préstamos del turco, que eran muy comunes en las lenguas vecinas, abarcaban solamente
los dominios fuera de casa, pero poco a poco el vocabulario judeoespafiol se convirtié en el
reflejo de su convivencia con los pueblos islamizados, por ejemplo cose (rincon), avli (patio),
kavé (café), raki (aguardiente) Ccaksir (pantalones). Los verbos turcos con el sufijo
judeoespafiol -ear eran una combinacion lingiiistica cotidiana, por ejemplo englenear
(hablar), agidear (apiadarse de), o con el prefijos espanol en-: embinedr (montar), embatakar
(ensuciar). Los elementos griegos como espdgo (cuerda), makari (ojald), ma (pero) también
llegaron al judeoespaiol a través del turco. Las combinaciones de judeoespanol y croata o
serbio no son escasas, entre otras: /uca (espafiol: lefa, croata: /uc), kupiar (espafol: cavar,

croata: kopati), etc.

" Algunos autores deciden marcar el acento en las palabras de acuerdo con las reglas de acentuacion espafiolas,

como Matilda Koen-Sarano, la autora sefardi.
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Hay que destacar que existe una considerable distincion entre la lengua hablada y escrita. La
lengua escrita se inclinaba hacia las palabras de origen espafiol y arcaismos, solia ser mas
pura para alcanzar un nivel literario con las leyes de la escritura y la gramatica. Los textos
literarios son los que crean las leyes de escritura y pronunciacion, las leyes de fonética y
sintaxis, pero la sintaxis, ya sabemos, ha sido influida por la sintaxis hebrea porque los
modelos de los textos eran las traducciones de la Biblia al judeoespafiol. Ademas,
encontramos las formas que ya no se emplean en la lengua hablada como los participios de
presentes por ejemplo cantante, llorante. Los documentos profanos no eran excesivos en la
literatura judeoespafiola hasta el siglo XIX, gracias al hecho de que los rabinos eran los tinicos
hombres letrados. El documento que se destaca es Pinakes y trata de la cronica de las

comunidades judias.

En el siglo XX muchas palabras de origen espafol desparecieron (nisio, hembrea, acabar,
escapar, entre otros) y muchas palabras cambiaron el significado, por ejemplo en vez de nivio
se usaba la palabra criatura, en vez de hembra la palabra mujer, algunas palabras no se
usaban en el mismo contexto que en espafiol, por ejemplo, el verbo acabar se usaba solamente
en ciertas frases y el verbo escapar sustituyo su significado por terminar. Frecuentemente los
judios no solamente espafiolizaban las palabras croatas y serbias, sino también las suavizaban
para adaptarlas a su lengua, por ejemplo, la palabra pogaca (tipo de pan) llego6 a ser bugacha

o afiadian a las palabras sufijos espafioles como en el caso de Zutis kolacis o grahita.

Algunos ejemplos de arcaismos espafioles que he encontrado en los textos, hoy en dia se usan
en gallego o portugués: agora (ahora), preto (negro). También encontramos palabras con el
significado cambiado o extendido: kaza (casa y habitacion), chico (pequeio y chico), negro
(no representa el color sino el adjetivo malo), bueno (se emplea como adjetivo, pero también
como adverbio bien, mientras bien significa muy). Los préstamos que encontramos de otras
lenguas son: gazeta (el periddico), frizider (la nevera), de francés; rerna (el horno), suhis (los
zapatos) de aleman, kajsi (el albaricoque), jagoda (la fresa), teka (el cuaderno) de croata o
serbio, capeju (el sombrero) de portugués: chapéu, Skarpas (los zapatos para mujeres), de

italiano: scarpa.

Parece que sin el turco, el serbio o el croata la lengua judeoespafiola estaria mucho mas

empobrecida; hay que mencionar también las palabras que los sefardies regalaron a la jerga de
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Sarajevo. La palabra cotidiana que hoy en dia se usa en Sarajevo es haver que quiere decir
amigo. Hay una o dos mas que se podrian oir en la ciudad, pero esta palabra en una buena

manera representa la pequefia comunidad sefardi en Bosnia.

Desafortunadamente no podemos hablar sobre la abundancia de gramaticas o diccionarios del
judeoespafiol, tampoco sobre las escuelas laicas donde se pudiera hablar o estudiar ese
idioma. Aunque muchos lingiiistas investigan el judeoespafiol, los neohablantes son pocos.
Hoy en dia la lengua judeoespafiola se puede estudiar en las universidades de los Estados
Unidos, Israel y Espafia (Universidad Complutense). Espero que los hablantes nativos

compartan su herencia lingiistica, tan especial y tan inestimable, con nuevas generaciones.
2.8.3.5. El nombre de la lengua

No existe un unico nombre para esta lengua con el que los lingiiistas y todos los sefardies
estén satisfechos. Sefardi, judesmo, judeoespaiiol, haquitia, spanyol, judyé son algunos de los
apodos que sus hablantes han usado para referirse a su lengua materna. En los Balcanes, sus
hablantes nativos o sus descendientes preferian el término ladino o jevrejsko-spanski que

quiere decir judeoespanol.

En la red podemos encontrar muchas paginas dedicadas al judeoespafiol donde dice: “Click
here to listen to spoken Latino™ (Pincha aqui para oir el ladino hablado). La pura existencia
del término /adino hablado es una paradoja para los lingiiistas. Probablemente la mayoria de
los lingiiistas dirian que el nombre ladino se usa incorrectamente por sus hablantes
(especialmente los hablantes en Israel, donde el ladino es el nombre oficial para la lengua
judeoespafiola) pero yo considero que los hablantes pueden denominar su propia lengua con

el nombre que les plazca.

Como el ladino no es una lengua hablada sino un calco del hebreo, no usaremos este término
porque envuelve solamente la forma escrita de la lengua. En vez de ladino, usaremos el apodo
judeoespafiol porque se refiere a todas las dimensiones de la lengua, y la lengua hablada es el
tema principal de esta tesis. El ladino surgié de la necesidad, por las traducciones de los textos
sagrados hebreos, precisamente esos textos se traducian literalmente para que los sefardies

entendieran los textos sagrados, (deberiamos tener en cuenta que en esta época el hebreo era
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una lengua bastante extrafia para los judios espafioles). La palabra ladino significa por si

misma la interpretacion y significacion y ladinar significa traducir al castellano.

No podemos decir que todas las palabras escritas en judeoespanol son ladino, porque eso
significaria que el judeoespafiol no posee una version escrita, y hay que tener en cuenta que
ladino es una lengua hibrida, escrita con palabras judeoespafiolas, pero con la sintaxis hebrea.
Para los judios la lengua hebrea es una lengua sagrada y el hecho de que el ladino es una
traduccion literaria de esa lengua lo hace también medio-sagrado. Alica Knezovi¢ destaca que
el ladino se diferencia del judeoespanol por su riqueza de vocabulario, los arcaismos, la
purificacion de los barbarismos y la lengua oral, que nunca alcanzara la refinacion de la

lengua escrita porque ha estado bajo la influencia de los idiomas vecinos (Knezovi¢, 1986).

Para la lengua hablada no existe diferencia entre los nombres judeoespafiol o espanol sefardi
(sefardi). Nikola Vuleti¢ en su articulo “Neki problemi proucavanja portuglaskih posudenica
u sefardskom Spanjolskom” dice que el término sefardi es méas adecuado porque se refiere a
una variante especifica del espafiol que usan los sefardies y no otros judios. En mi opinion el
término judeoespariol también especifica suficientemente la lengua de los judios que vinieron
de Espafia, que son sefardies y podriamos decir que los términos judeoespariol y sefardi son
intercambiables porque los sefardies son especialmente esto: los judios de Espafia. La palabra
sefardi viene de la palabra Sefarad, que significa el pais occidental en hebreo, asi los judios

llamaban a su patria Espafia.

En Marruecos los sefardies llaman a su lengua haquetia o haquitia. Los apodos judi6 o jidio se
usaban en el Imperio otomano (en Bosnia), el judezmo en Bulgaria y Macedonia, también
algunos sefardies dicen que su lengua es espafiol o spanyol, quiza porque su lengua materna
sea tan cercana al espafiol moderno o porque algunos de ellos todavia consideren que la

lengua que ellos trajeron de Espaia es el espafiol, aunque sea un espafiol preclasico.
2.8.3.6. La grafia

El judeoespaiiol ha sido escrito por tres grafias: la esritura rashi, aljamiada y el alfabeto latino.
La letra rashi es el tipo semi cursivo del alfabeto hebreo. Mientras el hebreo es mas cuadrado
y se usa en la impresion de los textos sagrados, la letra rashi sirve para escribir los

comentarios de esos textos. La letra rashi se usa tradicionalmente para el ladino y viene del
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nombre de rabino Shelomo Ishaki (el rashi es realmente el acronimo de su nombre). El rabino

Shelomo Ishaki fue el primero que uso la letra rashi.

Aljamia es la escritura drabe que se usaba para las lenguas europeas, especialmente las
lenguas romances, incluso el judeoespafiol. El alfabeto latino se usaba por toda Europa en las
publicaciones sefardies, especialmente en la época del renacimiento sefardi. En el Imperio
otomano, en Bulgaria, el judeoespafiol también se publicaba en el alfabeto cirilico y en Grecia
en el alfabeto griego, en Bosnia se publicaban los textos con las letras hebreas y luego con el
alfabeto latino, dado que algunos lectores no sabian leer el hebreo. Durante la asimilacion
fuerte los sefardies publicaban en la lengua del pais que entonces se llamaba serbocroata en el
alfabeto latino o cirilico. Hoy en dia los sefardies usan mas o menos el alfabeto del pais donde

s€ encuentran.

Con el judeoespaiiol en el alfabeto latino, surgi6 el problema de la grafia adecuada. En las
obras de los autores de entonces que escribian en judeoespafiol se nota la falta de un sistema
unificado. Se usaban las letras del alfabeto croata o serbio, pero también espanol. No obstante,
la grafia del judeoespafiol siempre era el tema de discusion entre lingiiistas. jLa grafia
espafola deberia ser el ejemplo para el judeoespafiol o el judeoespaiiol deberia optar por el
alfabeto mas fonético como sus lenguas vecinas en los Balcanes, serbio o croata? La revista
de cultura judeoespafiola Aki Yerushalaim, dirigida por Mose Shaul, publicada en Jerusalén,
(Aqui Jerusalén) introdujo su grafia, que se llama la grafia de Aki Yeryshalaim, optando por la

version fonética:

La grafia de Aki Yerushalayim es bazada sovre un alfabeto fonetiko, en el kual kada sono es
reprezentado por una letra o un par de letras, i kada letra o par de letras reprezenta un solo
sono. Esta es la razon por la kuala, por enshemplo, fue eskojida la letra "K", para el sono ke
sigun la ortografia espanyola puede ser eskrito de 3 maneras diferentes, komo en: cuando,

querido, kiosko.!?

En la grafia basada en el alfabeto fonético, uno o dos grafemas representan un solo sonido. La
revista dice que querian desarrollar un alfabeto basado en dos principios: que los sonidos que
no existen en el espafiol moderno sean representados por los grafemas en este caso j, dj y sh'y
que sea bastante simple para que se pueda aprender ficilmente. Notamos que el alfabeto
latino de la lengua croata o serbia tenia mds influencia sobre la grafia judeoespafiola que

quiza el espafiol moderno.

12 http://www.aki-yerushalayim.co.il/ay/075/075_05_grafya.htm
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Por otro lado, los oponentes dicen que seria mas logico si la grafia fuera mas similar a la
grafia del espafiol moderno. Asi el Dr. lacob M. Hassan del Instituto y Filologia del Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas propuso una grafia que seria en concordancia con la
grafia espafiola. El propone marcar los sonidos, que son diferentes de los sonidos espafioles,

con tildes, puntos diacriticos y ciertas letras.

En mi opinién la grafia judeoespaiiola no va a salvar la lengua, pero tampoco la podemos
ignorar. Antes de todo hay que preguntar: ;Para quién se normaliza la grafia y la lengua
judeoespafiolas? La primera respuesta probablemente seria: Para los hablantes del
judeoespafiol, los nativos y neohablantes. En mi opinidn esta pregunta deberia ser el principio

rector para la formacion de la grafia oficial del judeoespafiol.

Por otro lado, creo que ni la grafia de Dr. Hassan, ni la de Aki Yerushalaim se podria
considerar una grafia completa u oficial, las dos son abiertas a sugerencias y cambios. Aunque
Aki Yerushalaim defiende la sencillez de su ortografia eso puede ser una espada de doble filo,
porque parece que la revista subestima la capacidad de sus lectores. Ver una lengua romanica,
tan similar al espafiol, escrita en una manera inhabitual, parece demasiado simple y un poco
artificial con tantas letras k que en espafol se usan casi solamente para las palabras
extranjeras. Por eso creo que la grafia del Dr. Hassan seria mas conveniente porque destaca la
identidad roménica de la lengua y esto es lo primero que deberia definir el judeoespaiol. El
tema de los signos diacriticos para designar los sonidos judeoespanoles queda abierto y por

ahora se admiten varias soluciones.
3. Metodologia de la investigacion y el archivo
3.1.Biografia lingiiistica

La biografia lingiiistica analiza los temas de sociolingiiistica y lingiiistica de contacto a través
del analisis discursivo y conversacional. En la biografia lingiiistica se hace hincapié en la
adquisicion y el uso de varias lenguas en diferentes etapas de la vida de la persona examinada.
De esa manera los investigadores pueden obtener la perspectiva de la persona examinada y su
percepcion individual combinada con el contexto social y biografico. Mediante la biografia

lingtiistica podemos construir también la identidad individual o colectiva.
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Novak dice que el método de biografia lingiiistica se menciona por primera vez en los afios 90
del siglo XX y que en los ultimos afios ha experimentado un empleo amplio. Se ha
denominado investigacion de biografia lingiiistica (en aleman - Sprachbiografieforschung, el
término usado por Franceschini y Piskorec). Los dos autores mencionan Labov como el

precursor de este método (Novak, 2012:174).

Hay que mencionar que los sociologos fueron los primeros que usaron el método de
investigacion a través de biografia y luego este método fue tomado por lingiiistas. Como la
biografia lingiiistica analiza el discurso y la conversacion, sus métodos también se mezclan
con los métodos de otras ciencias sociales, como las encuestas, experimentos y otros. En
nuestro caso era deseable emplear el método cualitativo en vez de cuantitativo, teniendo en
cuenta el nimero de nuestros examinados (tres), pero también era importante centrarse en los
sujetos y no solamente en la cantidad de informacion pura. Queriamos tener una perspectiva

clara y por eso investigar el tema profundamente.

Como la biografia lingiiistica es una rama relativamente reciente de la sociolingiiistica, pocos
autores tratan este tema, entre otros Franceschini, Meng, Miecznikowski, Nekvapil y PiSkorec
y Novak, en Croacia. La mayoria de los lingiiistas estan de acuerdo con la definicion de
biografia lingiiistica: el tema principal de la exposicion del narrador es la lengua, como se
adopta y usa. Franceschini diferencia dos dominaciones lebenslauf' y spachbiografie. La
primera palabra se refiere a la biografia que es el producto de la entrevista y la segunda a

biografia lingiiistica que se consigue a través de analisis de este producto (Novak, 2012:181).

Por otra parte, Meng hace diferencia entre la exposicion lingiiistica que debe venir
espontaneamente del narrador sobre la adquisicion y el uso de la lengua y biografia linglistica
que deberia ser un método sistematico y cientifico hecho por el investigador. La biografia
lingiiistica debe reconstruirse a partir de otras fuentes también y la exposicion lingiiistica
solamente es una de ellas. Como varias fuentes han sido usadas en esta investigacion, vamos a
seguir el ejemplo de Meng en este caso. Junto con la biografia lingiiistica se puede analizar y
reconstruir la identidad individual o colectiva o investigar el problema lingiiistico dentro de la

identidad.

Piskorec dice que el método biografico en la lingiiistica de contacto se manifiesta en tres

formas que se pueden combinar: a) evaluacion de los textos ficticios o no ficticios (novelas,
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diarios, letras, etc. b) valoracion de la informacion obtenida por las encuestas y c) realizacion
y andlisis de la entrevista lingiiistica. La entrevista narrativa es el método mas frecuente para
obtener una biografia lingiiistica completa, pero se usan varias fuentes, como en el caso de
Kristian Novak que para su trabajo sobre el plurilingliismo y las identidades colectivas de los
ilirios utilizé los textos escritos, documentos y letras. La entrevista narrativa siempre es

subjetiva, el producto depende del investigador o la época de la investigacion.

Fritz Schutze (segiin Abramac, 2014: 92) desarroll6 el método de interpretacion de los textos
biograficos. La motivacion de esta interpretacion era mostrar las estructuras de acciones
personales y sociales que son las causas y soluciones de los problemas en la sociedad. Su
entrevista se encuentra dividida en tres partes: la introduccion, la exanimacion narrativa y, la
tercera parte, es argumentativa y descriptiva. Las leyes universales de la narracion siguen la
entrevista y la fluidez narrativa es establecida por el narrador. El investigador tiene un papel

pasivo, pero también tiene que decidir sobre la informacion relevante para el analisis.
3.2.Analisis critico del discurso

El término discurso se diferencia en las tradiciones europeas: la inglesa opina que la palabra
discurso se usa para los textos escritos, pero también orales, la alemana diferencia entre el
texto y el discurso (Wodak 2006). Segtin Trask (1999), el analisis critico del discurso nos dice
el origen del texto, por qué fue producido, para quién y con qué motivo se realizo y si el autor

del texto tiene motivos disimulados.

Litosseliti (2010, en Abramac, 2014:99,100), segun Abramac, considera que el analisis critico
del discurso examina la lengua dentro de los discursos politicos e institucionalizados para
descubrir desigualdad en las relaciones sociales. Litosseliti también menciona cuatro maneras
diferentes para analizar el discurso que se usan en las investigaciones lingiiisticas
contemporaneas: el analisis conversacional, el andlisis de discurso, el analisis critico de
discurso y analisis post-estructuralista feminista. Teun van Dijk también anade que a través de
este analisis podemos descubrir la relacion entre el poder y la desigualdad y luchar contra
esta. Este método es puntualizado por van Dijk como disidente, pero no todos los anélisis son

comprometidos socialmente (van Dijk, 1993:1).
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3.3.La investigacion y metodologia

La segunda parte de nuestra investigacion consiste en entrevistas lingiiisticas que hicimos con
tres hablantes nativos del judeoespafiol. La metodologia que usamos ha sido el método de
biografia lingliistica y el analisis critico de discurso. Los modelos que usamos para nuestra
investigacion eran las investigaciones de Kristian Novak, Gabriela Abramac y Velimir

Piskorec.

El objetivo de esta parte es reconstruir biografias lingiiisticas de entrevistas hechas y otras
fuentes. Para esta entrevista creamos una lista de preguntas, pero también dejamos a nuestros
examinados que hablasen sobre sus historias sin interponernos demasiado en la discusion.
Ademas de la informacion bdsica y su biografia, nuestros puntos de interés eran los

siguientes:

a) La adquisicion y el uso de las lenguas (especialmente la lengua judeoespaiola)

b) La identidad sefardi/espafiola/bosnia

c) La actitud y la opinion sobre las lenguas adoptadas

d) La actitud ante el futuro de la lengua sefardi

e) La influencia de las ideologias dentro de varios regimenes en su identidad y lengua

La entrevista era conducida en croata, aunque queriamos que nuestros examinadores hablasen
en judeoespafiol, ellos se sentian mas cémodos hablando croata (Cuando la investigadora
empezo la frase en espafiol a fin de que ellos hablasen en judeoespaiiol, la conversacion acab6

con los examinados corrigiendo la investigadora “No se dice x sino y™’.)

La entrevista empezd con la informacion basica, luego con la adquisicion del judeoespaiiol y
otras lenguas y acabamos con sus opiniones sobre su identidad y el futuro de la lengua.
Vamos a citar las partes del texto y analizarlas, la biografia lingiiistica serd reconstruida a
partir del analisis y las citas. Nuestra interpretacion de la investigacion se basa en el analisis
discursivo con los énfasis en las confesiones de nuestros examinados. El papel del

investigador se reduce a analista y comentador.
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3.4.El archivo

Para completar sus biografias lingiliisticas usamos dos peliculas en las que nuestros
examinados aparecen: ‘El ultimo Sefardi’ del autor Miguel Angel Nieto y ‘Saved by
Language’ de autores Bryan Kirschen y Susanna Zaraysky. También vamos a mencionar
algunos examinados que fueron filmados en estas peliculas, incluyendo Eliezer Papo que

también es hablante de judeoespaiol pero no nativo.
3.5.Las personas examinadas

En la basqueda de nuestros examinados fuimos a Sarajevo porque alli existe una comunidad
pequefia de hablantes nativos (tres o cuatro personas) de la lengua judeoespainola. En agosto
de 2014 fuimos a la Comunidad Judia en Sarajevo donde preguntamos por los hablantes. Al
principio no nos podian ayudar mucho porque casi todos estaban de vacaciones, pero un mes
después nos encontramos con nuestros dos examinados Moris Albahari llamado Moca y
Estera Erna Debevec, llamada Seka. Nos dijeron que habia un hablante mas, llamado David,
pero no podiamos ponernos en contacto con ¢él. Ademas de Moris y Erna, hablamos con dos
personas mas, Tilda y Predrag, y ellos van a ser mencionados en nuestra investigacion.
Predrag no es hablante nativo, pero Tilda si, aunque no se considera asi. También decidimos

hacer un andlisis de su biografia lingiiistica.

Mencionamos que en Sarajevo antes de la Segunda Guerra Mundial habia numerosos
hablantes del judeoespafiol. Hay que mencionar que nuestros dos examinados aunque tienen
mas de ochenta afos, son muy habiles y listos, han sobrevivido mucho y disfrutan de gran
reputacion en la comunidad judia. Con placer nos contaron su historia y respondieron a

nuestras preguntas y estaban dispuestos a ayudarnos con nuestra investigacion.
4. Analisis
4.1. La biografia lingiiistica de Estera Erna Debevec

Durante nuestra entrevista con Estera Debevec nos acompaind su amiga Tilda. Tilda es
también hablante de judeoespafiol, aunque no se considere como tal. Ella conoce algunas
frases que se usaban en su casa y por eso decidimos incluirla en nuestra investigacion. No ha

sido posible separar las exposiciones de nuestras examinadas porque no hablaban
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alternativamente, sino que se interrumpian cada vez cuando se les ocurria alguna palabra. Por

eso decidimos hacer el andlisis de discurso con las dos, pero reconstruir biografias separadas.

Estera Erna Debevec, llamada Seka, naci en Sarajevo en 1933. Pas6 toda su vida en Sarajevo
menos la época de la Segunda Guerra Mundial cuando con su familia huy6 de los nazis.
Durante la guerra civil en Bosnia-Herzegovina, su hijo vivido en Espafa y ella ha visitado
Espana algunas veces. Las entrevistas no son nada nuevo para ella porque ya ha hecho varias
entrevistas con otros investigadores. Dice que su lengua materna es el serbocroata pero le
encanta hablar judeoespafol y recordar las palabras que usaban sus padres. Ella conoce muy
bien la historia y la situacion lingiiistica contemporanea del judeoespafiol y dice que el

judeoespafiol en Sarajevo morird junto con ella y su generacion.

Sobre sus padres, que eran hablantes del judeoespafiol dice: “En mi casa yo no hablaba
ladino. Mi padre era economista, traductor en 5-6 lenguas, mi madre era maestra. Ellos
hablaban el serbocroata perfectamente, pero mi hermana y yo no éramos conscientes que ellos
mezclaban las lenguas. Para nosotras esto era normal porque lo entendiamos todo. Desde el
primer afio en la escuela yo estudiaba el serbocroata, pero en mi casa se hablaba el

judeoespatfiol, por lo menos algunas frases. Los judios trajeron su espaiiol, el arcaico.”!3

Sus padres eran muy educados y cultos ‘““Mi madre hablaba serbocroata, aleman, francés y el
judeoespafiol, mi padre también, mas espafiol contemporaneo, ruso, italiano e inglés”.
Aunque nacida en una familia de poliglotas, ella dice que su lengua materna es serbocroata.
“Mi lengua materna es serbocroata, absolutamente, escuela y todo. En la escuela
estudidbamos ruso por mucho tiempo, luego inglés también, cuando el ruso ya no era tan

poderoso”.

Sobre su uso del judeoespafiol comenta: “La lengua quedd en una parte de nuestro cerebro,
entonces cuando éramos mayores nos dimos de cuenta de que sabiamos algo. Ahora me
acuerdo de muchas cosas, pero nosotros nunca hablabamos la lengua. Cuando yo hablaba con

mi madre en ladino, mi hijo comentaba que habldbamos zgiz-zguz, pero él después trabajo

13 He traducido al espafiol el discurso de nuestros examinados, sus comentarios en judeoespafiol y otras lenguas
los he marcado en la letra cursiva, dejandolos en su forma original. El judeoespafiol fue transcrito con las letras
del alfabeto croata porque esta opcion me parecia mas conveniente, teniendo en cuenta la grafia de Aki

Yerushalayim y Dr. Hassan.
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como intérprete de espafiol durante la guerra. Mi hijo y su familia van a Espafia a veranear,

tienen un piso alli y mi nieta naci6 alli”.

Seka nunca hablaba el judeoespafiol con su hijo, solamente con su madre; lo usaron como
lengua secreta: “El (su hijo) no sabia de qué habladbamos. Mi madre y yo hablabamos
judeoespafiol por teléfono porque no queriamos que los otros nos entendieran’. Su marido no
era judio, tampoco hablaba el judeoespafiol. Como su hijo ahora habla espafiol, Seka
frecuentemente pregunta por el significado de la palabra. “Le pregunto si ahora se dice asi, el
me dice que si, pero en otro contexto. Apenas usé el judeoespanol hasta que no fui mayor. A
veces con mi madre, luego mi hermana y yo cuando ya éramos mayores. Y con mi Tilda” (su
amiga, que llegd durante nuestra entrevista). ““Nosotras consultamos sobre las palabras, hablo
con ella de vez en cuando. Voy de vacaciones a Espafia, también estaba alli durante la guerra
(civil). Ellos (espafioles) nos entienden con el ladino, aunque algunas palabras son
portuguesas, algunas son de Andalucia, algunas de las partes del norte”’. También hablaba con

una mujer de Catalufia con la que comentaba las diferencias en las lenguas.

(Aunque no planeabamos que Tilda fuera nuestra examinada, vamos a darle un pequefio
capitulo en nuestro trabajo porque también es una hablante nativa del judeoespafiol. Al
principio Tilda no estaba de buen humor porque era su primera visita a la Comunidad Judia
después de la muerte tragica de su nieto que se suicididé hace 6 meses. A través de la
conversacion con Seka, Tilda empezo a hablar con nosotros porque le encantaba hablar en y

sobre el judeoespaiiol).

Cuando Tilda vio a Seka, le preguntd: “Avias in ladino? Seka le respondid: No empisije ainda
avlar, ma vamos avlar duntu. Sentate aki”. Luego intentamos hablar el judeoespaniol con
ellas, pero nuestro intento acabé muy pronto porque yo hablaba espafiol contemporaneo y
ellas acabaron corrigiéndome todo el tiempo. Les dije: ““;Podemos hablar en espafiol?”” Seka
me respondio: ‘Si, si. Ja pudemus. Pudemus (me corrige), u. Esto es la variedad. Aviar. No b,
sino v. Se escribe v y espafioles dicen b, y nosotros v.” Entre ellas, Tilda y Seka siguen
hablando el judeoespaiol, especialmente Tilda que se queja que tiene frio. Seka le dice que

deberia llevar las calzas:

S: “No ti vestitis las kalcas?” (;No te pusiste las calzas?)
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T: “Jo no vesti las kalcas”. (No me puse las calzas.)
T: “Samo sokne. Kako se kazu?” (Solamente los calcetines. ;Cémo se dice?)

S: “Cortas. Calzas cortas. Kurtas je kod nas.”” (Nosotros decimos kurtas).

A Seka y Tilda les encanta hablar sobre las diferencias entre el espafiol contemporaneo y el
judeoespaifiol. Como hablan otras lenguas también, comparan las palabras judeoespafiolas con

las palabras de otras lenguas, especialmente Tilda que es profesora de francés.

Seka comenta: “Por ejemplo, para los zapatos decimos skarpas, es probablemente la palabra

turca, no, italianos dicen scarpe. Skarpas. Pero en espafiol dicen zapatillas™.
La corrijo y digo que son zapatos.
S: “Lo mas gracioso es que /os sapatus son las pantuflas”.

Seka es consciente de la importancia de la preservacion de la lengua: “Para mi es muy
importante preservar la lengua, pero me parece que, cuando esta generacion se vaya, nadie va
a preservar la lengua, por lo menos nadie aqui. Quizas Ranko Jaj¢anin o Eliezer Papo que

tiene la catedra de ladino en Bar Sheva”.

Comenta la situacion de los judios en Sarajevo. “Aqui todo estd mezclado. Mi marido no era
judio. Es asi en Sarajevo. Hay pocos que son judios di padri i di madri Asi se dice, di padri i

di madri”. Tilda comenta que ellas dos son asi. “Djudia di padri i di madri’, confirma Seka.

Sobre el vocabulario de judeoespanol dice que esta lleno de palabras turcas, hebreas y serbias
o croatas. Pero ella hizo una copia del diccionario francés-judeoespafiol para poder aprender
nuevas palabras. Sus padres ya mezclaban mucho, pero su nona también: “Solamente los
sufijos son espafoles. Las mujeres mayores de aqui no sabian el serbocroata, no salian
mucho. Mi nona Estera, no estoy segura si ella sabia nuestra lengua (serbocroata), entonces

hablaban con los vecinos una variedad hibrida”.

Cuenta una anécdota de una mujer que se fue a Israel donde encontré6 un hablante de
judeoespafiol, pero de Turquia.: “Una mujer mayor que fue a Israel queria hablar con una
mujer que llegd de Turquia y le comentd: Eja no sabe lu ke son zutis kolacis. Eja e zudiu ma

no sabe que son los zutis kolacis”. (Ella no sabe lo que son zutis kolacis — los pasteles
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amarillos. Ella es judia pero no sabe que son los Zutis kolacis.) “Hay muchas anécdotas asi”.
Hablando sobre el judeoespafiol Seka y Tilda lo llaman ladino, pero cuando les pregunto
como llaman a su lengua, respondieron indjidjo. “No avlas indjidjo, asi se decia entre

nosotros”.

Sobre otras comunidades sefardies Tilda comenta: “Una prima mia fue a Israel y esperaba
que alli todos hablaran el ladino, pero no era asi. Nadie sabia ladino, estaba muy
sorprendida”. Seka cree que alli hay sefardies, pero las comunidades son muy cerradas. ““Se
habla ruso mayoritariamente”. A Seka no le gusta el ruso porque tenia que estudiarlo en la

escuela: “Estudidbamos ruso por mucho tiempo después de la guerra”.

Sobre Espafia, los espafoles y su identidad espafiola tienen sentimientos divididos: “Me
siento muy bien alli. Es un milagro porque después de 500 afios, no sé cudntas generaciones
han cambiado, a mi me encanta. Todos me preguntan: ;Tienes calor? Pero a mi el calor no me
molesta. Mi hijo se fue a Espafia cuando la guerra empezo. Si se hubiera quedado aqui, lo

habrian movilizado. Mejor que se marchara, porque esta guerra no era la nuestra”.

Su comentario sobre la otorgaciéon de la nacionalidad espafiola era: “jNi hablar! Los
espafioles no han cambiado durante estos 500 afios. No nos van a dar la nacionalidad”. Tilda
comenta que los espafioles son catdlicos y que expelieron a los musulmanes también. Seka
responde: ““Si, pero nosotros estuvimos en esa tierra muchos afios mas que los mauros”. Seka
siente que Espafa pertenece tanto a los sefardies como a los espaiioles y lo ve como su patria
prehistdrica, pero no puede imaginar a los espafoles como sus vecinos. ‘““He estado en Espafia
muchas veces, pero cuando los veo (espafoles), no, no... no han cambiado en este sentido.

Estad seguros”.

Seka y Tilda dicen que prefieren hablar con los italianos porque los entienden mejor que los
espafnoles. Seka dice: “A mi me molesta que los espafioles hablen tan rapido. Entiendo mejor
a los italianos que a los espafioles. Los italianos hablan normalmente y lentamente y los
espanoles tan rapido y ese s,5. Mi nieta nacié en Espafia, cuando llegd aqui pensabamos que

tenia el impedimento del habla porque no podia decir s muy bien™.

Tilda esta de acuerdo con Seka y dice que no entiende a los espafioles muy bien: “Una mujer

me dijo kruh roha (pronunciacion: cruj roja) ;Qué es esto? Cruz Roja”. Seka dice: “Nosotros



Pejic¢ |53

decimos kurilatu y esto es rojo. Antes deciamos rojo (pronunciacion - royo) para pelirrojos y

ahora decimos djindji del ivrit. En Israel dicen djindji”.

Tilda pensaba que se iba a manejar mejor en Espafia, pero se desilusiono. “Yo visité Granada,
Toledo, Barcelona...Cuando empecé a hablar, se burlaron de mi. Prefiero francés, lo aprendi

durante la guerra (Segunda Guerra Mundial), después lo ensefi¢”’.

Les preguntamos si leen o escriben en judeoespafiol, pero nos dijeron que no. ““;Has visto
alguna vez un texto en ladino?”’ Seka me pregunto y luego agregd: ““Yo traduje muchos textos
para nuestro Eliezer Papo. Ademads de la letra y, todo estaba escrito fonéticamente. Se escribia
como se hablaba, como nuestra lengua. Los textos que traduje, algunos cuentos, periddicos

que se publican en ladino contienen algunas palabras arcaicas que no se usan hoy en dia”.

Tilda y Seka notan gran influencia de las lenguas serbia y croata en el judeoespaiiol.
“Muhamed Nezirovi¢ tenia la catedra de espafiol, le interesaba el sefardi también. Escribio un
libro sobre los sefardies en Bosnia e hizo un andlisis sobre las palabras turcas, ivrit, etc...

(Como va esta palabrota?”

29

T: “Ben zuna, ben es hijo y zuna es prostituta, eso quiere decir ‘hijo de puta’ .

E: “Aqui se decia zuna, pero también deciamos hanina. La encontramos en las canciones

ladinas™.

T: “Disctlpeme. Toda la mispoha sali6”.

E: “Mispaha se dice”. Seka la corrige.

T: “Es una palabra ivrit, quiere decir la familia™.

E: “No lo es. Hanina tradujeron guapa, pero no es guapa, es radodajka, la mujer quien no
rechaza a nadie. Tenemos muchas palabras turcas, serbias y croatas, todo es mezclado como
en otras lenguas. Cada lengua dejo sus rasgos en el habla de la gente. Lu que pudemus fazer?
(Qué puedes hacer? Vamuz muzotrus viezus vamos murir i va murir el dudeoespanjol. No hai
que sabi aviar de luz jovenes, espera, los espafioles dice jovenes... ;Coémo decimos

nosotros?”’

T: “Mansevu... Se me ocurrio de repente”.
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E: ““Si, mansevus. Yo tenia padres por mucho tiempo, hasta el 1987, quiza por esto me

recuerdo”.

Preguntamos a Seka por su nieta, si le interesa el judeoespafiol. ““Mi nieta tiene 16 afios, no le
interesa el judeoespaiiol ni el espafiol. Si quiere estudiarlo, tenemos un diccionario

judeoespafiol-francés”.
4.1.2. El analisis de la biografia lingiiistica de Estera Erna Debevec

Era un placer hacer la entrevista con Seka, que es una persona alegre, activa y habladora.
Estera Erna Debevec — Seka naci6 en 1933, sus padres eran judios y usaban el judeoespanol
en su comunicacidén cotidiana. Como nina, Seka no era consciente de la mezcla de los
codigos. Junto con su hermana aprendid muchas expresiones y palabras, pero dice que no las
usaba durante su nifiez (aunque dudamos de esto porque nos dijo que no era consciente de las

lenguas que mezclaron sus padres.)

Durante la Segunda Guerra Mundial, su familia huy6 de los nazis y Seka pasé su nifiez en
diferentes lugares. Sus padres hablaban varias lenguas, su madre vino de una familia
acomodada donde las hijas podian estudiar varias cosas, incluso las lenguas. Su madre
hablaba aleman porque iba a escuela durante la época austrohungara, francés, serbocroata y el
judeoespaiiol. Su padre hablaba muchas lenguas porque trabajaba como intérprete y abogado.
Su abuela no hablaba el serbocroata tan bien, usaba algunas palabras serbias o croatas con los
vecinos, pero con los sufijos espafioles. Seka nos mencion6 muchos ejemplos asi de los

codigos mixtos.

Seka usaba el judeoespanol con su hermana, pero cuando ya eran mayores, dice que la lengua
les surgid, de repente, como si estuviera encerrada en una parte de su cerebro. También usaba
la lengua con su madre cuando queria que los otros no las entendieran. Seka dice que
aprendio mucho de sus padres, que eran longevos, especialmente cuando ella ya era mayor. El
judeoespafiol para Seka, su madre y hermana era como la lengua secreta, la lengua de la

infancia, pero no algo que usaran cada dia con sus hijos y otros miembros de la Comunidad.

Con su hijo nunca ha usado el judeoespafiol, ademas su hijo se burlaba de ella y de su madre
cuando usaban la lengua. Durante la guerra civil en Bosnia-Herzegovina su hijo se fue a

Espana como refugiado donde aprendid espaiiol. Hoy en dia Seka discute con su hijo sobre el
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significado de las palabras en judeoespaiol y espafiol contemporaneo. Su nieta Sara, que tiene
16 afios, naci6 en Espafia, pero no habla ni espafiol ni judeoespaiiol. Por ahora no le interesan

las lenguas.

Ademas de judeoespaiiol Seka habla serbio o croata (que dice que es su lengua materna y la
llama ‘la nuestra’), ruso, que tenia que estudiar en la escuela primaria y secundaria, inglés y
espanol contemporaneo, también entiende italiano (que le gusta mas que espafiol, porque lo
entiende mejor), algunas palabras turcas y hebreas. En la escuela también aprendid el
serbocroata puro (no mezclado con el judeoespafiol). Su marido no era judio y nunca se le

ocurrid que podia transmitir el judeoespaiol a su hijo.

Ahora entiende la importancia de la preservacion de la lengua, pero cree que la lengua en
Sarajevo morird junto con ella y su generaciéon. También hizo una copia del diccionario
judeoespatfiol para poder aprender nuevas palabras, pero también por si acaso su nieta quiere
aprender la lengua. Cuando no habla el judeoespanol, Seka lo llama ladino, pero en

judeoespaiiol dice indjidjo.

Después de la escuela secundaria, Seka estudio derecho y trabajo como abogada. Toda su vida
la pasé en Sarajevo menos la Segunda Guerra Mundial. Algunas veces ha visitado Espafa y se
siente muy bien alli, como si llegara a su pais prehistorico, pero no le gusta el espafiol
contemporaneo, dice que los espanoles hablan muy rapidamente y no pronuncian claramente,
prefiere el italiano. Le encanta comentar el origen de las palabras en judeoespafiol y comentar
las diferencias entre el espafol y el judeoespafiol. Aunque se siente muy comoda en Espana,
dice que nunca aceptaria la oferta de la otorgacion de su ciudadania porque cree que los
espafoles no han cambiado desde la expulsion. Para ella Espafia es su tierra nativa, pero

prefiere quedarse en Sarajevo.

Hoy en dia Seka practica su lengua con su amiga Tilda cada martes en la Comunidad Judia.
Tilda es su compafiera y consultante en la conversacion en judeoespanol. Juntas discuten
sobre la etimologia y el significado de las palabras. También toma notas cada vez que se

recuerda una expresion nueva en judeoespafiol.
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4.2. La biografia lingiiistica de Tilda Finci

Tilda Finci naci6 en Sarajevo en 1935. Durante la Segunda Guerra Mundial estaba en un pais
de habla francesa, luego volvio a Sarajevo, ha visitado Espafia algunas veces, también vivid
en Israel por 9 afios durante la guerra civil en Bosnia-Herzegovina. Su familia (sus abuelos)
vivieron en Gradacac donde no habia muchos judios: “Ellos vivieron en Gradacac, nuestros
vecinos eran los Spasojevi¢, éramos como una familia. Pasamos mucho tiempo juntos, no

habia otros judios, entonces ellos (abuelos) aprendieron la nuestra (serbocroata)’.

Su familia no usaba mucho el judeoespafiol, solamente en las frases: “En mi casa no se
hablaba el judeoespafiol, solamente algunas frases, por ejemplo fiza grande. Dosla mi je u
posjetu fiza grande. (Me ha visitado mi fiza grande). Abasu (abajo). Asi las insertaron.
Haragana - holgazana. Se mezclaba mucho, pero no se hablaba. Aun mi nona que acabd en

Jasenovac no lo hablaba™.

Seka le pregunta en voz alta: “jCémo no! ;Estas segura? Esta es la generacion de mi nona,
ella hablé mezclado, pero mejor que la nuestra (serbocroata). Si la generacion de tu madre
mezclaba, estd segura que tu nona hablaba, quizd mezclado y al revés. La generacion de mi
nona no sabia la nuestra, pero tenia los vecinos por eso la aprendieron”. Después del
comentario de Seka, Tilda ya no estd segura si su abuela hablaba el judeoespafiol o no, pero
tampoco tiene muchas memorias de ella, considerando que su abuela muri6 durante la

Segunda Guerra Mundial.

Tilda estudi6 francés junto con Muhamed Nezirovi¢, lingliista e investigador del
judeoespaiiol. “El queria hablar el ladino conmigo, cada dia me decia Komu estas? Donde
vas?” Tilda se divorcio y volvio a vivir a casa de sus padres con su hija, que era entonces una
nifia. “Mis padres la mimaron mucho, no le dejaron hacer nada, siempre decian Desala!
Después cada vez que yo le decia que no hiciera algo, ella me respondia Mama desala! A mi
hija no le gustaba comer la sopa de tomate. Cuando mi madre la prepar6 yo le dije No ti va
kumer. La proxima vez cuando tuvimos sopa de tomate, mi hija me dijo: Tenemos no i va

kumer otra vez para la comida. Ella pensaba que eso era el nombre para la sopa de tomate™.

No le preguntamos mucho por su familia, porque cada vez que empezaba a hablar recordaba a

su nieto y no la queriamos entristecer. Tilda y Seka son de las pocas personas que hablan el
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judeoespatfiol y por eso discuten sobre las palabras entre si, y tratan de recordar tantas palabras

como sea posible. Cada martes tienen una reunion con las mujeres de la Comunidad judia.

Cuando estabamos alli vimos un anuncio en el que se ofrecia un curso de espanol para los
miembros de la Comunidad. Tilda y Seka comentaron que no habia suficientes jovenes para el
curso. La comunidad judia en Sarajevo es muy pequefia, cuenta con 600-700 miembros y

algunos de ellos no son sefardies. “Yo inscribi a mi yerno aunque es catdlico”.

“Fisuga” (aburrimiento). Tilda recuerda una nueva palabra. “Fisuga marda, como mierda”,
afiade Seka y asi ellas pasan sus dias, recordando las palabras que no van a transmitir a sus
hijos y nietos, quiza solamente a los lingiliistas y otros investigadores, pero disfrutan de

descubrir palabras nuevas cada dia.
4.2.1. El analisis de la biografia lingiiistica de Tilda Finci

Aunque al principio de nuestra entrevista Tilda no tenia muchas ganas de hablar, luego nos
cont6 muchas cosas interesantes y nos ayudo en la profundizacion de nuestro andlisis. Tilda
Finci naci6 en Sarajevo en 1935. Sus abuelos no vivian en una comunidad judia, sino en
Gradacac donde tenian vecinos no judios, entonces tenian que aprender el serbio o croata.
Tilda no esta segura si sus abuelos hablaban el judeoespafiol, probablemente si, porque sus
padres también usaban algunas expresiones en judeoespafiol. Aunque dice que sus padres
nunca hablaban el judeoespaiiol con ella, Tilda conoce muchas palabras que se le ocurren de
vez en cuando. Tilda se divorci6 cuando su hija era pequeia y se mudo junto con la nifia a la
casa de sus padres. Sus padres no hablaban judeoespafiol, pero usaban expresiones cotidianas

con ella y su hija en judeoespaiiol. Su hija adopto algunas expresiones cuando era pequefia.

Tilda estudi6 francés y trabajaba como profesora de francés y por eso hace comparaciones
entre el vocabulario francés y el judeoespafiol. Su compaiiero en la universidad era Muhamed
Nezirovi¢ con quien intercambiaba un par de palabras cada dia en judeoespanol. Hoy en dia
no lo habla mucho, pero muchas palabras se le ocurren de repente. Tilda a veces se comunica
con Seka y con ella comenta las palabras y expresiones en judeoespanol. El espaiol
contemporaneo tampoco le gusta, prefiere el italiano o francés. En su viaje por Espana
encontro muchos obstaculos lingiiisticos, pensaba que las dos variedades serian mas similares,

dicen que espafioles hablan rapido y confusamente.
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4.3.La biografia lingiiistica de Moris Albahari

Moris es un hombre extraordinario que enriquecié nuestras vidas con sus historias y
experiencias. Moris Albahari naci6 el 1 de enero en 1930. El crecié en una familia sefardi en
Sarajevo, cerca de una fabrica de dulces. Cada mafiana los nifios del barrio gritaban Echame
una bomonchita y cogian los dulces que tiraban los de la fabrica. Su historia es similar a la
historia de Seka. Sus padres hablaban judeoespafiol, pero solamente entre ellos, no con los
nifos. Su familia fue deportada en 1941 al campo de concentracion. Cuando llegaron a
Prijedor, él encontr6 a su exprofesor de musica que entonces era un soldado en el ejército
ustasha. El le dio una barra de hierro que le iba a servir para escapar y le dijo que abandonara

el tren y que, si no lo hacia, moriria.

Cuando sali6 del tren, conoci6 a un coronel italiano que lo llevd al area italiana de Croacia
donde no habia wustasha. Moris hablaba en judeoespafiol con el coronel que era hablante
nativo de italiano y como estas dos lenguas son similares, ¢l dice que su lengua le salvo la
vida. En el territorio italiano este nifio de once afios estaba solo, buscando un pueblo

partisano, tratando de huir de los nazis. Por fin encontrd un pueblo italiano y se quedo alli.

Cuando tenia catorce afios Moris encontrd cinco pilotos con paracaidas que eran americanos,
pero ¢l entonces no sabia hablar inglés. El tinico idioma con el que podia comunicarse con
ellos era el judeoespaiiol porque uno de los americanos era un latinoamericano que hablaba
espaiol. Por esa razon, Moris fue su guia y los llevo hasta el centro partisano. El soldado le
preguntd como sabia hablar espafiol y el pequefio Moris le explico que ¢l era un judio de

Espana. Después de la guerra Moris encontrd a su padre y hermanas.

Con Moris hablamos en la Comunidad Judia, como no teniamos su niimero, no pudimos pedir
la cita antes. Aunque charlaba con unos compaiieros, tenia ganas de contestar a nuestras
preguntas. Al principio le preguntamos sobre la pelicula y la lengua que le salvo la vida.
“Suzy (Susanna Zaraysky, la autora de la pelicula Saved by language) queria mostrar que la
lengua influye en las relaciones humanas. Cuantas mds lenguas conozcas, mas persona eres.
Desafortunadamente, si una persona quiere aprender una lengua tiene que vivir en el lugar
donde se habla esta lengua y vivir con ella, pero nosotros no tenemos esas condiciones. Yo s¢
300-400 palabras, pero también sé¢ 300-400 palabras en cuatro lenguas, no obstante, para una

discusion cientifica me falta mucho. Uno tiene que vivir con la lengua™.
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Sus padres, como los de Seka, hablaban el judeoespafiol, pero no con hijos: ““Si, hablaban,
claro que si, pero solamente entre ellos para que los nifios no entendieran. Sin embargo la
lengua te entra en la cabeza, tienes que entender algo. Mi nona, eso no es en espafiol, sino
abuela, eso lo adoptamos de italianos. Mi nona me adormecia cantando las canciones
espanolas 7i dormi bien, lavas komo agua, como peSis en agua fresis (cantando) y eso

permanecio en mi cabeza™.

Sobre su familia dice: “Tuve tres hermanas, dos murieron, ahora tengo una hermana que tiene
90 anos. Mis hermanas entendian el judeoespaifiol pero no lo hablaban activamente. Nosotros
somos la generacion que después de la Segunda Guerra Mundial pas6 su nifiez y juventud en
las residencias de estudiantes, acciones laborales y estdbamos separados de nuestra familia, de

miembros mayores que hablaban judeoespafiol activamente™.

Con sus hijos no hablé judeoespafiol. Su hijo le dice: “No estoy loco, si es necesario voy a
aprender el espafol verdadero y no este chiste vuestro; pero habla y estudia espaiol
moderno”. Moris sigue: “Mi mujer habla aleman e inglés, habla y entiende ladino, pero
parcialmente, como yo. El ladino es una lengua arcaica, para historiadores y lingiiistas, como
el latin y el griego clasico. Es para historia, no para vivir, es una cosa muerta, pero buena para

la historia. Es una lengua muerta™.

Sobre su multilingiiismo dice: “Yo era piloto, debes conocer las lenguas de los paises donde
aterrizas, tienes que saber 200-300 palabras: el ruso, el aleman, el francés, el italiano. Esas
lenguas permanecieron en mi cabeza”. A pesar de todas esas lenguas dice: “Mi lengua
materna es el ex serbocroata, pero mi lengua de abuela es el ladino. Un refran explica mis

sentimientos cuando hablo en ladino: Agua pasada no tira molinos™.

Para Moris, Espafa es su patria prehistorica. “Cuando estuve en Espafia, vi los edificios
antiguos en los barrios judios de Cordoba, Sevilla y me emocioné muchisimo escuchando la
gente que hablaba espanol. Cuando yo hablaba judeoespaiol, todo el mundo se reunid
alrededor de mi, estaban curiosos. El gobierno espafol nos ofrece la ciudadania. ;Para qué me
sirve esto? Primero tengo que demostrar que tengo 200-300 mil euros para que no sea una

carga para el gobierno”.
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A pesar de eso, Moris se siente como un espafiol: “El judaismo es una religion. El judio en
Alemania es aleman, en los Estados Unidos es americano, en Israel es israeli, pero aqui yo no
puedo ser bosnio, no existe una naciéon como esa. Me siento como ciudadano de Sarajevo
(pero qué soy? Mi origen es judio, mi nacién no existe, no me reconocen como un judio
porque no es una nacioén, es una religion. Nuestro pais (Bosnia-Herzegovina) es muy
complejo pero, para mi, Espafia es mi pais. Hay una pelicula E/ ultimo sefardi que motivé al
gobierno espanol para que nos ofreciera la ciudadania. Hay més de un millon de sefardies.

(Qué pasaria con toda esa gente?”’

En esta pelicula yo dije: “Jo no sei que es estu agora porque jo no soj el bosniaco, serbio o
croato. Jo soj el hudeu, el iho de espanja, la desima heneracion. Kvando murio, la mia tomba
escrivi, el ultimo sefardi”. (Yo no sé qué soy ahora, porque yo no soy bosniaco, serbio o
croata. Yo soy judio, hijo de Espana, la décima generaciéon. Cuando muera, en mi tumba sera

escrito “el Gltimo sefardi”.) 4

Moris conoce la historia de la lengua: “Tenemos un ejemplo muy bonito, nuestros judios
vinieron de Espafia a Bosnia porque tenian muchos problemas. En 1492 la inquisicion
desterr6 toda la gente que no era catolica y nuestra gente vino aqui con su lengua espafiola.
Tuvimos aqui tertulias sefardies, una noche Bohoreta (Laura Papo, la escritora judeoespafiola)
hablaba con su amiga y le dijo: Mira estu sinjor 'y se dice estu sinjor, estu kon dezlukas, este
con gafas, pero cuando nuestra gente se marchd no habia gafas, solamente existia el
mondculo. Cuando inventaron las gafas los judios tomaron la palabra turca dozluci y de eso

viene dozlukas. Esta es la lengua espafiola mixta que llamamos el ladino”.

Moris dice que prefiere el nombre judeoespafiol: “Pero nosotros decimo Zudeoespanjol,
porque adoptamos algo de francés. Todo empez6 con la letra j, que se pronuncia como [Z] o
como [j]. La gente usa nombres diferentes, para mi el judeoespafiol es el mejor porque

espaiol no lo es, esto es una lingua moderna, de Espana, a esto e vieja, a vieza lingua, antes

14 Sy discurso en la pelicula: ‘Los sefardies de Sarajevo, nos estamos extinguiendo. Porque todas las religiones
han creado su propia nacion. Aqui hay tres religiones que son tres naciones. Sin embargo los judios tenemos una
religiéon pero no una nacion. Por eso escribi una carta a los Reyes de Espaifia pidiéndoles la nacionalidad
espaflola, no para vivir alli, sino para tener una patria y una tierra. Y me respondieron diciéndome que hay un
obstaculo formal y que como soy el hijo de Espafia bastaria con que fuera vivir a Espafia para que me dieran la
nacionalidad. No quiero dejar Sarajevo, pero en mi tumba, cuando muera y ya estoy cercano de eso, quiero que
se escriba: aqui descansa un judio sefardi, de nacionalidad espafiola aunque no sea oficial.’
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de Cervantes, esto es lo que yo digo a los espafioles. Ellos se burlan de mi como nosotros nos
burlamos de un hombre de Dalmacia que se fue a América hace cincuenta afios y ahora habla

como su abuelo hablaba™.

Para Moris el futuro de la comunidad y la lengua judeoespainolas no es positivo. “No nace
nueva gente, los jévenes se marchan de aqui, pocos vuelven. Ya estamos esperando tres afios
que nazca un nifio judio. Pero asi es, debe ser. Muchos pueblos desaparecieron, nosotros
vamos a desaparecer también, es normal. La unica razén porque nuestra gente ha sobrevivido
es la ley que dice que las madres son las que dan a luz a los nifios judios. Yo tengo tres

hermanas, sus maridos no son judios, pero sus hijos, si que lo son”.

El amigo de Moris, Predrag Papo, comenta: “Estos hijos son judios, nuestra ley dice que el
judaismo se hereda a través de la linea maternal, pero sus apellidos no son judios, son
musulmanes o catolicos u ortodoxos. Por otro lado, los hijos que tienen los padres judios pero

no madres no son judios pero son condenados a llevar el apellido judio toda su vida”.

Moris explica por qué hay tantos judios con otros apellidos: “Después de la Segunda Guerra
Mundial, nuestras mujeres tenian miedo de casarse con un judio porque pensaban que ibamos
a tener otra guerra en la que sus hijos serian matados. Querian casarse con no judios para
tener otros apellidos. Por eso al principio de esta guerra la Comunidad judia estaba llena de

musulmanes que tenian madres judias™.
4.3.1. El analisis de la biografia lingiiistica de Moris Albahari

Moris Albahari tiene una historia peculiar. Nos contdé como la lengua habia salvado su vida
durante la Segunda Guerra Mundial. Moris Albahari nacié en Sarajevo en 1930 donde vivid
con su familia hasta que no fueron deportados al campo de concentracion durante la Segunda
Guerra Mundial. En su familia solamente sus abuelos y padres hablaron en judeoespafiol entre
ellos para que los niflos no los entendieran, pero Moris dice que aprendid mucho de sus
padres porque la lengua se le quedd en la mente. También recuerda a su abuela que le cantaba

las canciones judeoespanolas cuando era pequeno.

Moris tenia suerte y logro escapar desde el tren que llevaba a los judios a Auschwitz con la
ayuda de la barra de hierro que le dio su profesor de musica. Como nifio de once anos

encontrd a un coronel italiano con el que se comunicaba en judeoespafiol y luego con los
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soldados americanos de los cuales uno era latinoamericano. Moris les sirvidé como intérprete y

por eso dice que su lengua le salvo la vida.

Después de la guerra, Moris se encontr6 con su padre, pero su madre no sobrevivio. Moris
tiene tres hermanas, ninguna de ellas vive en Sarajevo y todas estan casadas con hombres no
judios. Con sus hijos Moris no hablaba el judeoespanol, su hijo no lo ve como algo valioso y
considera que es mejor aprender el espafol verdadero. Moris no cree en el futuro de la lengua,
pero tampoco en el futuro de la comunidad judia. Su opinion es que el judeoespaiol es una

lengua muerta, interesante solamente para los historiadores y lingiiistas.

Como piloto Moris aprendi6 muchas lenguas, pero muy escasamente, en una manera
macarrénica, dice que su conocimiento del judeoespaiiol es asi, un vocabulario de trescientas
-cuatrocientas palabras. No se siente muy cémodo hablando en judeoespafiol, como si la
lengua le trajera recuerdos malos. En la pelicula Saved by language Moris prefiere hablar en
inglés, aunque su conocimiento es escaso y en El ultimo sefardi dice que no puede hablar en

judeoespafiol, que va a usar ‘el bosnio’.

Moris conoce el vocabulario de la lengua judeoespanola bastante bien, menciona las palabras
turcas, italianas y otras, comenta el préstamo lingiiistico, también conoce el espafiol
contemporaneo y es consciente del fenomeno de la lengua judeoespanola. Se identifica como
espanol porque en Bosnia no se puede identificar en cuanto a la nacionalidad como judio, le
gustaria tener la ciudadania espafiola pero no con las condiciones que el gobierno espafiol

establecio.
5. Conclusion

Después de hacer los andlisis de las biografias lingiiisticas, la hipotesis teodrica fue
confirmada. El judeoespafiol es una lengua moribunda, no solamente en Sarajevo sino
también en el resto del mundo. Nuestros examinados la llaman ‘la lengua de mi nona’, para
ellos es una lengua del pasado que se adoptaba a través de los refranes, frases y cantigas, pero
actualmente no se usa en la conversacion cotidiana. Su lengua estd llena de préstamos,
palabras arcaicas, palabras con el significado cambiado, muchas expresiones han sido

espafiolizadas, con la base serbia o croata y sufijos espafioles.
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Ya en la generacion de sus padres, y quizas abuelos, se dio a lugar la sustitucion lingiistica: el
judeoespaiiol fue sustituido por el serbio o croata en Bosnia-Herzegovina o por otras lenguas
que sus hablantes adoptaron. Hoy en dia ocurre otro tipo de sustitucion lingiiistica en el caso
de los hijos y nietos de los examinados. Ellos deciden estudiar la lengua de sus antepasados
pero no la variedad judeoespanola, sino el espafiol contemporaneo, como lo llaman. El curso
de espanol es también ofrecido en la Comunidad judia en Sarajevo porque siguen

considerandolo su lengua, sea la variedad judeoespaiiola o la contemporanea.

Nuestros examinados coinciden en afirmar que la lengua no se hablaba, sino se mezclaba. Sus
nonas pertenecian a la ultima generacion de las personas que usaron mas judeoespafiol que
serbio o croata. Los tres examinados mencionan sus a nonas, porque las mujeres eran las que
estaban mas aisladas del mundo externo y necesitaban la lengua del pais solamente cuando
querian comunicarse con los vecinos que no eran judios, como en el caso de la abuela de Tilda
que vivio fuera de la comunidad judia. Sus padres usaban solamente algunas expresiones
judeoespatfiolas, pero no intentaron transmitir la lengua a sus hijos. Aunque nunca hablaban la
lengua con sus padres, nuestros examinados fueron expuestos a la lengua y ahora cuando ya
son mayores intentan de nuevo hablar y practicar la lengua de sus abuelos, més que nada por

razones nostalgicas.

Nuestros examinados también discuten sobre la lengua de una manera cientifica, conocen el
cuerpo del vocabulario judeoespafiol y su estatus contemporaneo. Durante nuestra entrevista
pudimos notar que nuestros examinados hablaban sobre su lengua con un sentimiento
nostalgico y doloroso, como si la lengua que esta desapareciendo simbolizara su comunidad
que también estd desapareciendo. Aunque tienen mas de ochenta afios, ellos recuerdan
vivamente sus memorias infantiles, de sus nonas que les cantaban en judeoespaiol. Parece
que el judeoespafiol para ellos representa la época de antes de la Segunda Guerra Mundial,
previa a la desaparicion de su familia y amigos. Por otro lado, sus hijos estudian y hablan
espanol contemporaneo, y se puede decir que sus hijos empiezan un nuevo capitulo en el libro

sefardi, volviendo a sus raices pero usando otro camino.
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