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SAZETAK

U radu su opisani koncepti javnog predstavljanja kulturnog nasljeda i identiteta, na temelju
istrazivanja fenomena derneka (proslave) u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, kroz
primjere i opis derneka kao jednog od prvih organiziranih dogadanja koji u svojoj strukturi
sadrzi razli¢ite elemente izvedbe (predstavljanja) ali i elemente festivala. Istrazivanje za ovaj
rad zasnovano je na metodi utemeljene teorije, a koriStene su tradicionalne kvalitativne
etnografske metode: terensko istrazivanje, promatranje, sudionicko promatranje i
polustrukturirani intervjui. Takoder, predstavljena je 1 sustavna etnoloSka i
kulturnoantropoloSka analiza derneka kao jedne od prvih organiziranih manifestacija, na
istrazivanom podrucju, na kojima sami sudionici predstavljaju vlastito kulturno nasljede i
identitet, komunicirajuci pripadnost odredenoj zajednici s kojom se identificiraju, kroz razli¢ite
izvedbe, na razini naracija i poboznih, ali i izvan pobozZnih praksi. Istrazivanjem je obuhvacen
povijesni prikaz derneka od spontanog okupljanja sudionika nakon misnog slavlja u prigodi
proslave sveca zastitnika ili proslave obiljezavanja vaznog datuma za zajednicu, do
organizirane proslave (derneka) sa svim elementima suvremeno organiziranog dogadanja.
Takoder, istrazena je i uloga sudionika na dernecima, te njihov osobni doprinos u prenosenju i

mijenjanju ,,narodne kulture®.

Derneci u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini predstavljeni su i kroz pet studija slucaja i
to: Dernek Gospe od Karmela u Runovi¢ima, Ilindanski dernek (Ilina) u Studencima, Proslava
Gospe od Andela u Imotskome, Stipanjdanski dernek u zupi Gorica-Sovici i dernek za Veliku
Gospu na Vrljici u Proloscu. U radu se analizira i dernek kao prostor iskazivanja i propitivanja
identiteta, ali i kao agens koji moze transformirati i samu sredinu u kojoj se odrzava. Fenomen
derneka sagledan je iz razlicitih perspektiva, a prikupljena i ovdje predstavljena grada o
derneku, otvara i neke nove teorijske i istraZivacke perspektive, te nudi odredena analiticka
pomagala za potpunije razumijevanje ovog, do sada, neistrazenog fenomena. Analiza grade
potvrdila je da se iz zabiljeZenih naracija i praksi moze zakljuciti kako na derneku postoje razni
predstavljacki modeli koji se prenose generacijama, a potvrduju i modificiraju ponavljanjem
izvedaba. Rezultati provedenih istrazivanja pokazali su da dernek predstavlja platformu na
kojoj pojedinci i zajednica predstavljaju svoje kulturno nasljede i identitet. Pokazalo se i da
ponavljanje izvedbe, protekom vremena, dovodi do nastajanja nove tradicije, ali i promjene

uloge sudionika (publike) i njenih obrazaca komuniciranja.

Kljuéne rije€i: predstavljanje, kulturno nasljede, identitet, dernek.



SUMMARY

The paper provides concepts of public presentation of cultural heritage and identity, based on
the research of the phenomenon called dernek (celebration) in Imotska krajina and West
Herzegovina, by providing the examples and description of dernek as one of the first organized
events that structurally contains various elements of a presentation (performance), but also the
elements of a festival. This paper also provides a systematic ethnological, cultural and
anthropological analysis of dernek as one of the first organized manifestations where the very
participants present their own heritage and identity communicating thus their belonging to a
certain community with which they identify themselves, through various performances.
According to Erving Goffman, every individual (performer) presents himself/herself in a certain
situation to others, he/she plays a certain role, chooses his/her personal veil — mask, in order to
achieve certain impression at the ‘audience’. The social situation is the scene, and altogether
makes the performance (compare Goffman 1974). The research encompasses a historical view
of dernek, from the spontaneous gathering of the participants, after the mass at the occasion of
the celebration of a saint-protector or at the occasion of the celebration of the certain date that
is important for the community, to the organized celebration (dernek) with all elements of the
contemporary organized event. The paper also provides research on the role of the participant

in derneks, their personal contribution in transmitting and changing of the “national culture “.

Derneks are part of the customs in all places of Imotska krajina and, more broadly, in
Dalmatinska zagora and Herzegovina. They are well known throughout Croatia, under different
names and mostly related to the religious holidays (Trogrli¢ Curi¢ 2003:580) and celebrations
of certain saints. dernek, as a celebration of saints, is called numerous and various names
peculiar for the folk religiousness, but also for other practices exceeding that framework. The
analysis of the material indicates the diversity of the religious, but also the ceremonial
expressions recorded in the narratives and practice. Equally so, the collected and presented
material enables an insight into the performances and customary practices taking place during
dernek. Different performances have been strongly directed towards sensorial reality being
especially important for the interpretation of various cultural practices appearing in all kinds of
derneks that were subject to the research. The paper also analyses dernek as an area that is
available for expressing and questioning of one’s identity, but also as an agent capable to

transform the very environment in which it takes place.



An anthropological view of dernek shows that it is a ludic and entertaining activity with a
symbolic meaning. Therefore, the communication of the behaviour practices during dernek has
been observed on the broader level, starting from the presumption that the meaning of dernek
cannot be sought in the religious activities only, but also in the part of the entertaining
experience and adventure. It proved that games and the entertainment as a form of
communication has a significant place not only in the life of an individual, but also in the social
life, tradition and customs as their integral part. Dernek as a play and entertainment is both an
anthropological and social phenomenon. In that sense, the terms game and entertainment are
used in the broadest sense. Dernek is a restricted sequence both in the sense of time and space,
bayond everyday life and seriousness; it simultaneously, intensively and completely, absorbs
the personality of an individual — called dernecar. In such context, the participation in dernek
enables a temporary escape from reality both in the sense of space and time, thus that it allows
the participants to represent themselves or their communities outside of an everyday context. It
is mostly a striving of a participant to express himself through game and various entertaining
performances. Certain ludic activities during dernek enable auto-affirmatio as well as

expressing and development of the participants’ creating potential.

The paper is divided into seven parts. in the first part, besides explanation of terms used therein
and the structure of the paper, there is also a Historical and geographical description of the place
of research with an emphasis to the region and identity. According to Nicole Pratt (2005: 69—
86) the great importance for the description of identity is the culture, especially the historical
and geographical facts that conditioned its development. Being guided by that, the paper begins
with the historical and geographical presentation of the region of Imotska krajina and Western
Herzegovina and continues with the part in which the space or place is emphasized as ,,the place
of cultural significance (..) which makes the places peculiar for their identity, i.e., their history
- making them inseparable part of identity of every individual and a community* (Capo and

Gulin Zrni¢ 2011:27).

The second chapter provides description of research methodology. For the purpose of this
paper, the research was based on the method of grounded theory, whereas the traditional,
qualitative ethnographic methods were applied as well: field research, observation, observation
by participation and semi-structural interviews. Furthermore, the third chapter describes the
theoretical presumptions providing a brief explanation of the terms: Presentation (public

presentation), Cultural Heritage (legacy) and ldentity, questioning also the definitions of those



terms. The fourth part explains theoretical approaches and terms related to the Public Events
(among which the subject of this research belongs as well), with a special emphasize to the
cultural practice of the organisation of public events (festivals, celebrations etc.). Further parts
provide descriptions of cultural practices and performances of the identity. Also, the
communicational aspects of public events have also been pointed out along with the description

and role of a ,,spokesperson “of the community, as an intermediator in communication.

In the fifth Chapter, except for the term dernek, the paper deals with the dernek both in the
public and media related discourse, especially with regard to understanding and existence of
dernek in Imotska krajina and West Herzegovina. Also, the phenomenon of dernek is analysed
according to all marked elements whose synergy results in dernek as it has been experienced
and remembered by the inhabitants of Imotska krajina and West Herzegovina and in the way,

it has still been existing in that region.

The analysis commences with the description of the events and practice on the eve of dernek,
which includes folk religiousness and practise as well as setting of fire, i.e. bonfires as a religion
ensuing element. Thereafter, the paper provides a description of the space and places where the
dernek takes place in, providing those used for the religious and those out of the framework of
the religious practice. The following part of the paper is dedicated to the preparation of and the
clothes the participants in dernek wear, i.e., their acting during the very dernek. There is a notion
of various events and practises performed during the journeys undertaken with the purpose to
participate in a distanced dernek, with a retrospective view over oaths and pilgrimages. The
answers have been given as to what kind of food and drinks were consumed during dernek,
since food tends to be much more than a mere nourishment, because people select, cook and
serve certain meals in order to evoke memories, mark certain dates and show their identity
(Gadze and Rajkovi¢ Iveta 2015).

Also, there is a description of trading that takes place on the occasion of dernek, i.e. the things
sold and bought on the stalls, with the description of how tradesmen and their customers behave
at such occasions. One of the most frequent elements of dernek, described in the part entitled —
Songs, Plays and Entertainment during Dernek, is a story about the characteristic way of
singing in this region — the so called ganga, including the ethno-dance, music and
entertainment. It turned out that the ethno-music and dance were social activities in the original

context, the form of communication within certain group which, as the time passed, were



relocated to the stage becoming thereby independent performances with dominantly aesthetic
function and not so rarely aimed to point out the national or local affiliation. Also, there is a
description of various (social) games as a part of dernek, with even not too rare a fight between
the participants.

It turned out that the opinion, according to which the getting together of young men and women
at dernek as the main reason for it taking place, was shared amount most of the interviewed
persons. Also, the role of intermediator in acquainting the young pairs was often also to take
care of their behaviour at dernek. Walking together during dernek, the participants turned the
place of event into a stage for introducing their personality and by their defined walking route
they create the new meaning in the space.

Besides the interpretation of the material collected by research, personal observation and
experience, there are also experiences of the storytellers, i.e., participants in derneks. The
analysis includes the tales ensuing from their participation in the most recent derneks, but also
the stories about somewhat “older” events and experiences originating from the time of certain

storytellers’ youth.

The Chapter six provides five studies of five occasions: the dernek on the occasion of Our Lady
of Carmel in the place of Runovici, Dernek of St. Ellias’ Day (llina) in Studenci, Celebration
of Our Lady of the Angels in Imotski, St. Stephen’s Day in the parish of Gorica-Sovi¢i and the
dernek on the occasion of the Assumption Day on Vrljica in Prolosac.

The studies describe five derneks — celebrations of certain saints which take place in five
parishes, geographically located in the marginal areas of Imotsko-bekijsko polje. The
celebrations of saints were most often a motive to organize a dernek in each of those places.
According to the recorded stories told by the participants, the participation in derneks is not
possible without the person’s participation in the religious ceremony (mass, procession, oath).
It is considered that the religious and non-religious (entertaining) practices have been
inseparable parts of dernek.

The Chapter seven is a closing part of the paper providing the final thoughts and results of the
research. It was proved that no matter weather observed as an independent event or a part of
broader cultural manifestations, dernek has an irreplaceable role in the formation of the cultural
and religious identity of Imotska krajina and West Herzegovina. Also, the gatherings on the

occasion of dernek build up the common spirit and mentality and encourage the awareness of



belonging to one’s community and having thus a significant social, but also an economic

function.

In this paper, the dernek phenomenon has been observed from different perspectives, whereas
the material collected and presented in this paper, opens certain new theoretical and research-
driven perspectives offering the analytical tools that enable a more detailed understanding of
this, so far unexplored phenomenon. The analysis of the material confirmed that it can be
concluded from the recorded narrations and practices, that derneks provides various models of
performance conveyed from a generation to a generation being thus confirmed and modified by
repetition of the its performance. The outcome of undertaken research showed that dernek
represents a platform where individuals and their community present their cultural heritage and
identity. Also, the repetitive model of presentation, by the elapse of time, generates a new
tradition and a change of the role that the participants (audience) play in it as well as its patterns

of communication.

Key words: presentation, cultural heritage, identity, dernek.
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1. UvOD

Prostor dalmatinskog zaleda (Zagore) jos je od davnih vremena bio zanimljiv istraziva¢ima, §to
zbog svog prirodnog poloZzaja i zanimljivosti, §to zbog specifi¢nog nacina zivota i obicaja, koje
je medu prvima 1774. zapisao putopisac i istraziva¢ Alberto Fortis u svom djelu Put po
Dalmaciji (Viaggio in Dalmazia) u posebnom poglavlju ,,O obic¢ajima Morlaka“. Istrazivanje
za potrebe ovog rada provedeno je na prostoru dalmatinskog zaleda, preciznije na prostoru

Imotske krajine i zapadnom dijelu Hercegovine, povijesnog naziva Bekija.

U ovom radu propituju se koncepti javnog predstavljanja kulturnog nasljeda i identiteta, na
temelju etnoloskog i kulturnoantropoloSkog istrazivanja fenomena derneka (proslave) u
Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Istrazivacki fokus usmjeren je na promatranje
derneka, kao jednog od prvih organiziranih dogadanja na Sirem prostoru dalmatinskog zaleda,
koji u svojoj strukturi sadrzi razli¢ite elemente izvedbe (predstavljanja) ali i elemente festivala
(javni dogadaj ili seriju svecanosti koja se redovno odrzava u nekom mjestu). Istrazivanjem je
obuhvacen povijesni prikaz derneka od spontanog okupljanja sudionika nakon misnog slavlja
U prigodi proslave sveca zaStitnika ili proslave obiljeZavanja vaznog datuma za zajednicu, do
organizirane proslave (derneka) sa svim elementima suvremeno organiziranog dogadanja.
Etnoloska ili kulturnoantropoloSka istrazivanja derneka nisu poznata, ali u (Vecinom
neobjavljenim) povijesnim dokumentima i zapisima svecenika franjevaca koji su rodeni ili
djelovali na ovom prostoru, naisla sam na vrijedne zapise koji imaju svoju uporabnu vrijednost
u istrazivanju razlicitih tema iz podruéja teologije, filozofije, povijesti, pa i etnologije i kulturne
antropologije. U tim dokumentima nalaze se i zapisi u kojima se, uz opis nacina zivota i obicaja
u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, nalaze i zapisi o dernecima na tom podru¢ju (Kutlesa
fra Silvestar 1997; Vréi¢ fra Vjeko 1967., 1991., 1999., 2010; Pezo fra Bruno 2003; Niki¢ fra
Andrija 1989.). Takoder, vezano upravo uz ovaj prostor, znacajan je i rad Dinke Alaupovi¢
Gjeldum: Obicaji Zivotnog ciklusa u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, od konca XIX.
stolje¢a do Drugog svjetskog rata (1999.).1 Od novijih istrazivanja, svakako je vazno spomenuti
i istrazivanja Joska Calete, provedena u dalmatinskom zaledu za potrebe izrade doktorske
disertacije: Glazbovanje dalmatinskog zaleda: Interdisciplinarni antropoloSko-etnomuzikoloski

pristup glazbenoj praksi u drustvenom kontekstu (Caleta 2012) gdje autor opisujuéi pjevanje -

!Objavljen u Ethnologica Dalmatica Vol. 8 Split 1999.



gangu i glazbovanje (gusle) navodi i opise prostora, odnosno mjesta i prigode u kojima se
odvijaju te izvedbe, a to su nerijetko bili i derneci u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini.
Na temelju prikupljene grade, u radu se analizira dernek kao platforma za iskazivanje i
propitivanje identiteta ali i kao agens koji moze transformirati i Samu sredinu u kojoj se odrzava.
Istaknut ¢e se i naglaSeni identiteti (izrazeni u razli¢itim izvedbama na dernecima)

karakteristi¢ni za podrucje obuhvaceno istrazivanjem.

Cilj ovog rada je interpretirati komunikacijske aspekte javnog predstavljanja kulturnog nasljeda
i identiteta, te iz prikupljene grade prepoznati i istaknute identitetske markere kulturnog
identiteta ove regije, stvaranog kroz vise stoljeca, koji se o€ituju i u danasnjem regionalnom
reprezentiranju i kulturnom pamcenju. Nadalje, u radu ¢e se preispitati i uloge sudionika

derneka i njihov osobni doprinos u predstavljanju, prenosenju i mijenjanju ,,narodne kulture*.

Dugogodisnjim osobnim sudjelovanjem na dernecima u Imotskoj krajini 1 zapadnoj
Hercegovini, uz istrazivanje i biljezenje iskustava drugih sudionika, zabiljezila sam i ona
vlastita. Zbog vezanosti vlastite biografije s prostorom i temom istrazivanja, u dijelu rada
obradit ¢e se i pitanje osobne uronjenosti istrazivaca u istrazivanu temu i zemljopisno-kulturno

podrugje.

Kako do sada fenomen derneka, u ovoj regiji, nije istrazivan (postoji nekoliko zasebnih
terenskih istrazivanja koja su uglavnom radena radi izrade etnomuzikoloskih studija), polaziste
istrazivanja Cinit ¢e temeljit opis zapisa 1 korpusa. Usustavljivanje korpusa rukovodit ¢e se
tematsko - motivskim odrednicama uz uvazavanje kontekstualnih odrednica, posebice
obi¢ajno-obrednog konteksta, iz ¢ega e se U postupku analize i interpretacije izdvojiti, opisati,
analizirati 1 valorizirati identitetski markeri koji su istaknuti u prikupljenoj gradi a vazni su u

oblikovanju kolektivnog kulturnoga identiteta Imotske krajine i zapadne Hercegovine.

U interpretaciji etnografske grade, koristila sam termine uvrijeZene medu kazivac¢ima i svim
prisutnima na terenu i oko terena, zabiljeZene tijekom istrazivanja, a to su uglavnom termini
koji se koriste i u svakodnevnom govoru ovoga kraja. Npr. termin Gastarbajter, koristi se za
sve one koji su nekada bili na tzv. ,,priviemenom radu u inozemstvu®, bez obzira u kojoj zemlji
su bili, a najéesce je to bila Njemacka. Gastarbajteri su sami sebe tako nazivali, iako su
primjerice, bili u Belgiji, Francuskoj ili nekoj drugoj europskoj zemlji. Za one koji su bili u

Njemackoj, do devedesetih godina proslog stoljeca, koristio se (rjede) jos i naziv Jugosvabe,

2



iako oni sami sebe nisu tako nazivali. Za one koji su otisli na americki kontinent (Sjeverna ili
Juzna Amerika) koristi se zajednicki termin Amerikanci. Takoder, termin tudina, 0dnosno izraz
otiSao u tudinu, Koristi se skupno za sve koji su, iz bilo kojeg razloga, otisli od kuce, a pod
terminom kuca, najc¢e$ce se podrazumijevala domovina, mati¢na zemlja i/ili regija, buduci da
je povratak kuci znacio povratak u rodni kraj (zavicaj) $to je najée$cée bio sinonim za domovinu,
koja se za iseljenike iz Imotske krajine i zapadne Hercegovine nije uvijek (pa ni danas) isto
zvala. Pojam zavicaja, objedinjavao je osjecaj pripadnosti zajedni¢kom prostoru, s kojim su se
identificirali u odnosu na druge. Radi tog osjecaja pripadnosti zajednickom zavic¢aju, stanovnici
istrazivanog podrucja, kao i oni koji potjecu iz Imotske krajine i zapadne Hercegovine, zajedno
se predstavljaju kao Imocani. U procesima industrijalizacije, urbanizacije i migracijskih
kretanja tijekom 20. stoljeé¢a pojam zavicaja duboko je potiskivan (usp. Saki¢ 2003:32) ali treba
istaknuti $to je zavi€ajnost znacila nasim ne tako davnim precima, jer je ona bila gotovo
istovjetna s drzavljanstvom ili njegova svojevrsna nadopuna u pravnom i politickom pogledu
(ibid.:34). Danas zavi¢ajni identitet nije primarno teritorijalno ili pravno odreden nego pretezito

kulturno i emocionalno (ibid.:37).

1.1. Struktura rada

Ovaj rad podijeljen je u sedam dijelova (poglavlja). U okviru ovog prvog, uvodnog dijela
navedena je: Struktura rada, Povijesno-geografske odrednice istrazivanog podrucdja, te
Prostor, mjesto, identitet. Prema Nicole Pratt (2005:69-86) za opisivanje identiteta veliku
vaznost ima Kultura, a posebice povijesno-geografske cinjenice koje su uvjetovale njezin
razvitak. Vodeé¢i se tom mislju, rad zapocinje povijesno-geografskim prikazom prostora
Imotske krajine i zapadne Hercegovine a nastavlja se dijelom u kojem je stavljen naglasak na
prostor ili mjesto, kao ,kulturno znacenjski prostor (..) $to €ini da su mjesta identitetna,
odnosna i povijesna — te su neodvojivi dio identiteta pojedinca i zajednice* (Capo i Gulin Zrni¢
2011:27).

U drugom dijelu opisana je metodologija istraZivanja. Nadalje, u trecem dijelu navedene su
Teorijske pretpostavke gdje se, ukratko, obrazlazu pojmovi: Predstavljanje (javno
predstavljanje), Kulturno nasljede (bastina) i Identitet, a preispituju se i definicije navedenih
pojmova. U cetvrtom dijelu navode se teorijski pristupi i pojmovi vezani uz Javna dogadanja
(medu koja pripada i istrazivani fenomen), S posebnim naglaskom na kulturne prakse

organiziranja javnih dogadanja (festivala, proslava i sl.), kao i Kulturne prakse kao izvedbe



identiteta. U ovome dijelu naglasavaju se i Komunikacijski aspekti javnih dogadanja te istice
uloga ,,glasnogovornika* zajednice, kao posrednika u komunikaciji. U petom, ujedno
najopsirnijem poglavlju, uz opis pojma dernek i njegovog znacenja, predstavljena je upotreba
pojma derneka u javnom i medijskom diskursu, te je kroz objavljenu gradu i tekstove,
predstavljena i percepcija i znacaj derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Nadalje,
u petom poglavlju, donosim i interpretaciju grade istrazivanja, gdje uz osobna zapazanja i
iskustva, donosim i analizu iskustava kazivacéa, odnosno sudionika na dernecima. U analizu su
uvrStena kazivanja koja se odnose na iskustva sudjelovanja na dernecima, bez obzira radi li se
0 trenutnim sudionicima ili kazivanjima o nekim ,,prijasnjim“ dernecima i iskustvima iz

mladosti pojedinih kazivaca.

U sestom dijelu posebno je navedeno i pet studija sluéaja, gdje je opisano pet proslava svetaca
zaStitnika, u pet Zupa geografski smjestenih po rubnim podrué¢jima Imotsko-bekijskog polja.
Proslave tih svetaca, bile su i glavnim povodom organiziranja derneka u svakom od tih mjesta.
Prema zabiljezenim kazivanjima sudionika, bez sudjelovanja u vjernickoj proslavi (mise,
procesije, zavjeta) nema potpunog sudjelovanja na dernecima, te se sve te prakse smatraju
neodvojivim dijelom derneka. Sedmi dio rada zakljuéni je dio, u kojem su iznesena zakljuc¢na

razmatranja.

1. 2. Povijesno-geografske odrednice istrazivanog podrudja

Geografsko podrucje na kojem je obavljeno istrazivanje za ovaj rad, prelazi granice Republike
Hrvatske i obuhvaca kompaktno podrucje u susjednoj Bosni i Hercegovini (entitet Federacije
BiH), koje dominantno naseljava stanovni$tvo hrvatske etnicke pripadnosti. Radi se 0 uzem
podru¢ju Zapadne Hercegovine (danas pripada Zapadnohercegovackoj zupaniji) povijesnog
naziva ,,Gornja i Donja Bekija (tur. bekky = ostatak)* (Niki¢ 1989:175). Naziv Bekija datira
jos$ od vladavine Turaka na ovom podrucju a zadrzao se sve do danas. U Republici Hrvatskoyj,
istrazivanjem je obuhvacen prostor Imotske krajine, odnosno grad Imotski i pripadajuca naselja
nekada$nje Op¢ine Imotski.? Stanovnici istrazivanog podrudja u Imotskoj krajini i zapadnoj
Hercegovini, imaju niz zajednickih kulturnih karakteristika, premda je rije¢ o podrucju koje je

odijeljeno granicom dviju drzava.

2 Imotska krajina danas je administrativno podijeljena na osam op¢ina - Prolozac, Runoviéi, Zmijavci, Podbablje, Zagvozd,
Lokvici¢i, Lovrec¢ i Cista Provo, te Grad Imotski.



| danas u dvadesetprvom stoljecu, granica ucrtana davne 1718., dijeli Imotsko-bekijsko polje,
koje je jedinstvena prirodna, zemljopisna i gospodarska cjelina. O nastanku ove granice,
odnosno, sto ili tko je odredio da (neprirodna) granica dijeli ne samo teritorij, nego i
stanovni$tvo ovog podrudja, napisano je vise radova (Niki¢ 1989., Glibota 2004., Stambak
2012., Sigi¢ 1925.) , koji se ve¢inom, uz dokumente iz povijesno-muzejskih arhiva, pozivaju i
na zapise i kronike svecenika franjevaca koji su stolje¢ima pastorizirali hrvatsko katolicko

stanovni$tvo na ovim prostorima.

Teritorijalni okvir u kojem je provedeno ovo istrazivanje, najvise odgovara povijesnim
granicama srednjovjekovne Zupe Imota (Imotha). Osim predaja koje se i danas prepri¢avaju, te
lietopisa i zupnih kronika®, 0 postojanju srednjovjekovne zupe Imote, nalazimo podatke i u
povijesnim dokumentima. Prvi poznati spomen srednjovjekovne Zupe Imota, zabiljezen je u
spisima bizantskog cara Konstantina VII. Porfirogeneta sredinom X. stoljeé¢a.* ,,Zupa(nija)
Emotha - Imota bila je pograni¢ni teritorij izmedu srednjovjekovne hrvatske drzave i Humske
knezevine, a poslije Hrvatsko-Ugarskoga Kraljevstva i Bosanskoga Kraljevstva“ (Sisi¢
1925:61).

Turska okupacija u drugoj polovici 15. stoljeca promijenila je povijesni tijek cijeloga kraja.
,,Zapocelo se i nastavilo s ubijanjem krs¢anskoga puc¢anstava, nastavilo s pljackanjem i stalnim
rusenjem krséanske civilizacije, kulture i uljudbe* (Niki¢ 1989:173). Po svoj prilici Turci su
osvojili veci dio Hercegovine i Imotsku krajinu oko 1464. godine u koju je ona tada spadala.
Imotska krajina ostala je pod turskom okupacijom sve do 1717., a Hercegovina do 1878. godine
(ibid.). Tadasnje Zupe veé¢inom Su bile smjestene oko utvrda ili u njima, kako bi bile zasticene
od Cestih barbarskih prepada. Jedna od utvrda tadasnje imotske Zzupe bila je i Gorica (danas
zupa Gorica - Sovic¢i U zapadnoj Hercegovini) u kojoj se nalazi stara zupna crkva posvecena sv.
Stjepanu Prvomuceniku. ,,Malo je poznato da je crkva sv. Stjepana Prvomucenika u Gorici
jedna od najstarijih crkava u Hrvata. Podignuta je jos u IX. stolje¢u, kao i velik broj drugih
starohrvatskih crkava“ (Glavas 2008:11). Potkraj proslog stoljeca obavljena su arheoloSka
istrazivanja oko stare crkve u Gorici.> Naziv Gorica prvi se put spominje 1477., u turskom

popisnom defteru, poreznoj knjizi iz te godine koja nosi naziv ,,Defter-i esami-i sancak-i

3 VRCIC, fra Vjeko. 1967. Odjeci 250-godisnjeg rada Zupe imotske : 1717 - 2. VIII - 1967., Ljetopisi zupe Gorica Soviéi.
4 Bizantski car Konstantin V11 Porfirogenet (912-959) u spisu De administrando Imperio (o upravljanju carstvom) spominje
Imotu kao jednu od jedanaest zupa uredene hrvatske drzave.

5 Voditelj istrazivanja Tihomir Glavas arheolog, tvrdi da je ,,Gorica bila srediste stare Zupe Imote, 3to uvelike potvrduju

rezultati arheoloskih istrazivanja tla oko stare crkve i pronalazak istinskoga sloja srednjovjekovne starohrvatske religijske
kulture* (Glavas 2008:11).



vilajet-i Hersek*, sto bi znacilo ,,Poimeni¢ni popis sandzaka vilajeta Hercegovine® (Ali¢i¢
1985:6). ,,Zanimljiva je Cinjenica da je u ovom defteru popisana Imotska krajina, a u znanosti
je danas prihvacena teza da je Imotska krajina pala pod tursku vlast 1493. godine. Kako je ovaj
popisni defter nastao od 1475. do 1477. godine, svi su izgledi da su Turci okupirali popisana

podrucja koju godinu prije” (Glibota 1989:10).

Od turske vlasti, Imotski je osloboden 28. srpnja 1717., a 2. kolovoza 1717. godine na blagdan
Gospe od Andela, odrzana je svecana proslava oslobodenja (usp. Grbavac 2017:193). Poslije
oslobodenja Imotskoga, mletacke su vlasti Gornju i Donju Bekiju smatrale svojim posjedom,
0 ¢emu svjedoci isprava generalnog providura Alvisa Moceniga, koji je ve¢ 11. kolovoza 1717.,
devet dana nakon oslobodenja Imotskog, imenovao fra Stipana Vrljica prvim kapelanom
tvrdave, a zbog zasluga u ratu odredio je da samo franjevci mogu obavljati vjersku sluzbu u
oslobodenim krajevima (usp. Grbavac 2017:193). Fra Stipan Vrlji¢,® vodio je narod Imote, u
vjerskom i politickom zivotu. Bio je Zupnik u Gorici od 1703. do 1713. U Vodicu kroz izlozbu
Sv. Stipana od Imote ’ u Gorici, stoji zapisano:
Onda su, i prije su, Imotu rastrgli. Sv. Stjepana u prah i rusevinu dali. Narod rastjerali,
a svetinje spalili. Puk je s fratrom oko rusevina na koljenima zavjet cinio. Zvono je na
kljenu zvonilo. A kad su topovi pukli, razdijelili su jedno te isto nebo i zemlju, jedan te
isti narod. Imota, neko¢ na Pitu i pod njim, rasjecena popola u srcu je zemlje svoje tajne

brizno cuvala.

,Mletacko — turski rat zavrsio je tako da su Venecijanci istjerali Turke iz cijele Imote koja nije
bila tek u granicama danaSnjeg Imotskog kraja, ve¢ je zauzimala velik dio sadasnje
Hercegovine* (Niki¢ 1989:173). To je bila ona srednjovjekovna, starohrvatska Imota sa svojim
granicama. Do te godine cijeli imotski kraj bio je dio Hercegovine. ,,Tada ga podijelise Turci
i Mlecani. Nestalo je staroga stoljetnoga imotskoga kraja. Mlec¢ani odcijepise danasnju Imotsku
krajinu od Hercegovine i pripojise je Dalmaciji. PoZzarevac¢kim mirom 21. srpnja 1718. godine
priznate su i utvrdene granice izmedu Dalmacije i Hercegovine koje i danas ¢ine granicu izmedu
Republike Hrvatske i Bosne i Hercegovine® (ibid.). ,,Pozarevacki mir jedan je od najveéih

medunarodnih sporazuma tog vremena. Osim zaracenih strana, Turske s jedne te Austrije 1

5 Fra Stipan Vrlji¢ (Fra Stephanus Warljich ad Imotta Parocus .S. Stephani Imotte) , rodio se 1677. god. u Svetoj Gori,
Svetigori (Sovi¢i). Bio je Skolovan ¢ovjek koji je vodio zupnu kroniku s podacima o Zivotu zupe Imote u 18. st. koja je
obuhvacala i veliki dio danasnje Hercegovine.

7 Na dan proslave sv. Stjepana, 03.08.2006. otvorena je izlozba sv. Stipana od Imote, u organizaciji Hrvatske franjevacke
arheoloske zbirke sv. Stjepana Prvomucenika Gorica. Stalna arheolosko-povijesna izlozba sv. Stipana od Imote, postavljena je
u Gorici 2006. godine u starom zupnom dvoru.



Venecije s druge strane, pri njegovu sklapanju posredovali su predstavnici Velike Britanije i
Nizozemske* (usp. Glibota 2004).

O nastanku granice postoje razli¢iti pisani dokumenti i kronike od kojih je vecéina nastala na
temelju usmenih predaja i legendi (primjerice o ispaljivanju topa s Imotske tvrdave), tako je u
Zupnom ljetopisu (zupe Gorica) iz 1918. tada$nji zupnik fra Blago Babié¢ zapisao:

,,Nakon Pozarevackog mira, koji je sklopljen 1718. godine, drevna Zupa Imota nije se vise
mogla nosati s osvajacima pa je u miru podijeljena na turski dio koji je nazvan Bekija (tur.
bekky = ostatak) i na venecijanski (krs¢anski). Ta ¢e godina zauvijek ostati zapamcéena po
tragediji koju je obiljezilo ispaljivanje topovske kugle kojom je presjecena vena, ali je opet
Jjedno srce Imote mletacke i Imote turske jos jace, sa dva bila, udaralo i nije se dalo“ (Niki¢
1989:175).

Medu stanovniStvom ovog podrucja uvijek je Zivjela ideja da se ova dva, nasilno razdvojena,
dijela Imotske krajine ujedine. Prilika za iznoSenje takvog zahtjeva stvorena je 1878. godine,
austrijskom okupacijom Bosne i Hercegovine. Iz tog razdoblja sacuvana je jedna zemljopisna
karta, koja ima naslov "Tloris Imotskog kotara od starine i po ugovoru s Turskom". Dimenzije
karte su 52x42 cm, a podloge na kojoj je karta 84x49 cm. Na podlozi s lijeve strane karte je
tekst na talijanskom jeziku pod naslovom "Teritorio di Imoschi Dalmato et Ottomano ossia

Bekiia", dok je s desne strane isti tekst preveden na hrvatski jezik.

Slika 1.: "Tloris Imotskog kotara od starine i po ugovoru s Turskom" iz 1878. Izvor: Franjevacki arhiv, Acta Turcarum®

& Arhiv Provincijalata hercegovackih franjevaca u Mostaru: Orijentalna zbirka - Acta Turcarum; Muzej
Hercegovine, Mostar (MHM): preslika -"Tloris Imotskog kotara od starine i po ugovoru s Turskom™ iz 1878.
(bez sign.) izvornik u Osterreichisches Staatsarchiv Wien (OSW)



Hrvatski prijevod teksta glasi:

"Dalmatinski i turski teritorii Imotskoga ili Bekiia"

"Dalmatinski teritoria Imotskoga je onaj dio pogranicne turske linije do brda Biokovo na
Makarskom i Omiskom podrucju; turski teritorij Imotskoga ili Bekija je onaj dio koji se od
pogranicne linije proteze prema sjeveru i istoku. Ova je podjela uslijedila mjeseca kolovoza
1717, godine, kad je Imotski pomocu austro-mletackih ceta bio otet iz turske prevlasti, u kojiem
je prilikom iza kako je uslijedilo novo razgranicenje, bivsi inZinjer Zavrovi¢ svojevoljno
polovinu teritorija prodao Turcima. Ova;j dio koji obuhvaca slijedeca sela, t.j. Zagorje, Vir,
Gradac, Grude, Kocerin, Drinovci, Tihaljina, Tursko Arzano, Turska Vinica, Turske Ricice,
Turski Cvitica most, Tursko Posusje i Turska Gorica, sacinjava Opcinu Imotski, nazvano
Bekija, koje zemljiste posjeduju turske poglavice iz Mostara, Ljubuskoga i Livna; posto su pak
pogranicna sela ostala jos uvijek u svom prvobitnom postojanju, nastavlja se podrzavanjem
odnosaja srodnosti zajednickog suzivljenja i zajednickih interesa izmedu stanovnika Bekije i
Dalmatinskog teritorija Imotskoga. Uslijed ovih odnosaja, u slucaju kada bi se radi kuzne
bolesti naoruzala granica u susjednoj Ercegovini, to ipak usprkos svoj strogosti higijenskih
zakona i vojnickog reda, nikada nije bio zabranjen slobodan saobracaj stanovnika Bekije i
stanovnika Imotskoga. Sve dok Bekija ne bude utjelovljena teritorija Dalmatinskomu Imotskoga
i oduzeta od turske prevlasti, ovo stanje prouzrokuje pogibelj, u kojoj ¢e se uvijek da nalazi
Dalmatinska pokrajina i austrijska drzava u slucaju da bi se kuga Sirila u Bosni i

Hercegovini."® (usp. Glibota 2004).

Ocekivalo se da ¢e austrijskom okupacijom Bosne 1 Hercegovine do¢i do izmjene granica pa je
najvjerojatnije iz tih razloga nastao i ovaj prijedlog. Medutim, granice su tada ostale netaknute

a takvo se stanje zadrzalo sve do danasnjih dana.?

,,Godine 1718. u Pozarevcu je dogovoren mir izmedu zaracenih strana kojim je izmedu ostalog
definirana i granica pored Imotskog*“ (Glibota 2004). lako se u radovima, koji se pozivaju na
predaje i zupne kronike, navodi kako je granica povucena na udaljenosti koja je odgovarala
dometu topa s imotske tvrdave, uvid u dostupnu dokumentaciju (Plan opsade Imotskog koji se
¢uva u Austrijskoj nacionalnoj knjiznici (ONB), ukazuje na &injenicu da je tesko povjerovati u

pricu o topu ¢iji bi domet, U to vrijeme, bio pet kilometara, koliko iznosi polukruzna grani¢na

9 Prijevod teksta preuzet s portala http://www.modrojezero.org/docs/history/granice.html (pristup 15.12.2017.)
10 http://imotski-svitnjak.com/index.php/iz-povijesti/item/123-top-i-podmitljivi-mjernik-su-odredili-granicu-prema-
hercegovini (pristup 27.11.2017.)



http://www.modrojezero.org/docs/history/granice.html
http://imotski-svitnjak.com/index.php/iz-povijesti/item/123-top-i-podmitljivi-mjernik-su-odredili-granicu-prema-hercegovini
http://imotski-svitnjak.com/index.php/iz-povijesti/item/123-top-i-podmitljivi-mjernik-su-odredili-granicu-prema-hercegovini

linija udaljena od zidina tvrdave Topane do granice. Osim price o topu, utvrdivanje granice oko
Imotskog prati i pri¢a o prevari lokalnog mjernika'! koji je za neku manju novéanu naknadu

povukao granicu na §tetu Venecije, a u korist Turaka (usp. Stambak 2012).

Uvid u sam tekst mirovnog ugovora razjasSnjava razlog udaljenosti od 5 kilometara izmedu

imotske tvrdave Topane i granice Turske i Venecije.

U tocki 1. Mirovnog ugovora izmedu Turaka i Venecije, odreduje da se granicna linija povuce
pravocrtno od tvrdave u Sinju do tvrdave u Imotskom i dalje do tvrdave u Vrgorcu (19 godina
ranije granica je i$la od Sinja na Zadvarje pa do Vrgorca), s tim da se oko svih spomenutih
utvrda ostavi polukrug ciji ¢e polumjer iznositi jedan sat pjesackog hoda, Sto je u slucaju

Imotskog znacilo 5 kilometara'? (Stambak 2012).
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Slika 2.: Zemljopisna karta Imotske krajine iz 1878. Izvor: Franjevacki arhiv, Acta Turcarum

1 Arhiv Provincijalata hercegovackih franjevaca u Mostaru: Orijentalna zbirka - Acta Turcarum "Tloris Imotskog kotara od
starine i po ugovoru s Turskom™ iz teksta sa zemljovida: “bivsi inZinjer Zavrovié¢ svojevoljno polovinu teritorija prodao
Turcima “
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Bez obzira na formiranje i postojanje granice, stanovnici tih prostora ostali su povezani nadajuci
se ujedinjenju nasilno razdvojenih dijelova Imotske krajine. Razdvojeni narod je i kasnije bio
svjestan svoje pripadnosti Imotskoj krajini o ¢emu svjedocCi i pjesnik fra Grgo Martic¢, iz

Rastovace kod Posusja, kad u rukopisu ,,Napomenak Struki¢u‘ govori o sebi:

,,AKo bi koi - ¢ini se da ih u narodu ima - 0 mojoj narodnosti sumnjio, valja mu kazati
da sam roden u Zupaniji bivsoj Hrvatskoj jednoj od sedam poglavitoj sto jih broji
Porfirogenet — Imotskoj, gdje su se prvi dosli¢i Hrvati nastanili te i do danas sada ta
ista krajista posjeduju, dosljedno je dakle da sam i ja Marti¢ podrijetlom i rodom Hrvat,

§to sam i svojim Zivotom i djelovanjem pokazao“ (Ci¢i¢ 1930:117-118).

Sli¢an stav o pripadnosti zajedni¢kom hrvatskom narodu, izraZzavaju i danas svi oni koji Zive
na ovom prostoru ili potjecu iz Imotske krajine, bilo s dalmatinske ili hercegovacke strane. U
novijoj povijesti (1991-1998), ponovno su se aktualizirale ideje o teritorijalnom ujedinjenju
razdvojenih dijelova Imotske krajine, medutim, granica utvrdena davne 1718. godine i danas je

sluzbena granica izmedu Republike Hrvatske i Bosne 1 Hercegovine.

1. 3. Prostor, mjesto, identitet

Za teorijski okvir geografskog ili prostornog identiteta korisne smjernice pruza studija Prostor
kao temelj identiteta u nadgradnji (Sterc i Komusanac 2014:9-25) u kojoj se preispituje teorija
identiteta 1 dosadasnji manjak ukljucenosti geografskog 1i/ili prostornog u njegovim
opisivanjima, a posebno kada je predmetom identifikacije regija. ,,Geografski je identitet
moguce dvojako shvatiti: a) kao identitet geografskog znanstvenog, istrazivackog i obrazovnog
podru¢ja po kojem je podrucje prepoznatljivo u drustvu i definirano, odredeno i etablirano u
znanstvenome sustavu i b) kao identitet geografskog prostora (regije) sa svim obiljezjima koja

definiraju prepoznatljivost, posebnost i sloZenost prostora“ (ibid.:12).

U ovom radu ¢e, polaze¢i od pretpostavke poimanja prostornog identiteta, kao identiteta
geografskog prostora (regije) sa svim obiljezjima koje definiraju prepoznatljivost, biti naglaseni

izrazeni identiteti vezani uz prostor Imotske krajine i zapadne Hercegovine.

,»3v1 se identiteti formiraju u nekom okviru (druStvenom, kulturnom, povijesnom,
civilizacijskom i slicnom) koji mogu biti razli€iti i razli¢ito uvjetovani, ali se svi zbivaju

u temeljnome prostornom okviru (prostorno-vremenskom). Kako je taj prostor
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istovremeno i prostor uvjetovanosti svega S$to se u njemu zbiva i dio je objektivne
stvarnosti, nije ga moguée izbje¢i u pojaSnjavanju ukupne slozenosti identiteta i
identifikacijskoga postupka, posebno razmatrajuci regionalne identitete i identitete bilo
koje teritorijalne (prostorne) jedinice, koji se Cak eksplicitno imenom te teritorijalne
jedinice i naslovno definiraju® (Sterc i Komusanac 2014:21). , Nije moguée zamisliti
neki regionalni identitet, a da na njega nema utjecaj geografska regija sa svim svojim
prostornim-geografskim faktorima i da oni dijelom (veé¢im ili manjim) ne uvjetuju
posebnost, nacin zivota, vrijednost pojedinca i1 zajednice, druStveni i povijesni tijek
zbivanja itd. Posebno je pitanje spomenuti tijek povijesti, njegove zakonitosti i

ponavljanje povijesti u pravilu u istim prostorima® (ibid.: 23).

Vode¢i se navedenim odrednicama u opisivanju identiteta, postavljene su ,,granice* na tocno
odredenom geografskom prostoru i specificirane skupine ¢iji identiteti ¢e se predstavljati.
Utvrdena je postojanost i kontinuitet identiteta u istrazivanoj regiji historijskim pristupom
problemu, a kulturni prikaz identiteta analizirat ¢e se tako $to ¢e se pokusati prikazati na koji
se nacin stanovni$tvo istrazivanog prostora, samoreprezentira, a zatim i reprezentira drugima u
samoj regiji i izvan nje u kulturolo§kom pogledu. U drugoj polovici 20. stolje¢a ta zamisljena
»granica“ u velikoj je mjeri iS¢eznula s nestajanjem tradicijskog nac¢ina Zivota, urbanizacijom i
snaznim migracijama stanovnis$tva Imotske krajine i zapadne Hercegovine, bilo iseljavanjem u

daleke zemlje ili blize prema priobalju. Sve te promjene uvjetovale su posebnost ove regije u

identitetskom pogledu.

Imotska krajina i zapadna Hercegovina, iz emske perspektive, smatraju se jedinstvenom
kulturnom regijom te je i izraZzen zajednicki (kolektivni) identitet pod utjecajem prostorno-
geografskih faktora i vrijednosti za pojedinca i za zajednicu, bez obzira na povijesni tijek
zbivanja 1 ,,politicke* granice. U ovom radu rije¢ je o kolektivnom identitetu stanovnika

Imotske krajine i zapadne Hercegovine,

,»Kolektivni identitet nastaje u razlici prema drugim identitetima: drustveno
identificiranje drugoga je druga strana druStvenoga razgraniCavanja. Stoga svaka
konstrukcija kolektivnog identiteta ima dvije dimenzije — ona upucuje prema unutra i
prema van. Unutra$nju dimenziju ¢ine oni elementi koje pripadnici neke zajednice
smatraju zajednickima i1 kojima manifestiraju jedinstvo (istost) svojih ¢lanova; vanjsku

pak sainjavaju oni elementi kojima skupina uspostavlja razliku (i granicu) prema
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susjedima. Identitet je viSeslojan i stalno promjenjiv proces pa se prigodom istrazivanja
moraju uzimati u obzir drustveni, kulturni, zemljopisni i povijesni kontekst kao vazni

gimbenici u izgradnji identiteta” (Capo Zmegad 2005:74).

Konceptom prostora ili mjesta, u antropoloskim studijima, bavile su se Jasna Capo i Valentina
Gulin Zrni¢ (2011: 9-65). One mjesto konceptualiziraju kao ,kulturno znacenjski prostor*.
Ovo poimanje ukljucuje geografsku situiranost i/ili fizicku usidrenost drustvene akcije i
simboli¢ku dimenziju odnosa ljudi prema prostoru i ljudi u prostoru medusobno* (ibid.:27),
napominju da ono ,,sadrzava iskustvenu, emocionalnu, vrijednosnu, interakcijsku i relacijsku,

kognitivnu i senzornu, povijesnu i memorijsku dimenziju® (ibid.:35).

Nadalje, interpretiraju¢i relevantnu znanstvenu literaturu autorice navode i da su mjesta
,identitetna, odnosna i povijesna — ¢ine dio identiteta pojedinca i zajednice* (ibid.:28). U studiji
se govori i o subjektivno pozicioniranom prikazu fizickog prostora koji se ispisuje mentalnim
mapama u koje se obiljezava znacenjsko za pojedinca ili zajednicu, ,,0 mjestima pamcéenja
kojima se stvara sluzbeno i institucionalizirano pamcéenje u obliku povijesti, historije kao
discipline (...) a koja postaju dio naseg osobnog odnosa s mjestom, odnosno postaju jedan od

¢imbenika koji kulturno, simboli¢ki definira fizicku lokaciju® (ibid.:34).

Problematizira se i lokalno (trajnost, bliski odnosi, identitet, mjesto) za koje se navodi da ga je
potrebno rekonceptualizirati jer mjestu ,,viSe ne upisujemo specifi¢nost isklju¢ivo po njegovim
povijesnim ili strukturnim karakteristikama, nego po odredenoj konstelaciji drustvenih odnosa,
susretanja i umrezavanja na odredenom locusu® (ibid.:39). Govori se i 0 mjestu i turizmu,
odnosno o obnavljanju negdasnje lokalnosti i specifi¢nosti etni¢ke grupe, rekonstruiranju i
ozivljavanju kulturne prakse koje se potom plasiraju na turistickim pozornicama, segmentima
tradicije se mijenja kontekst kako bi bili turisti¢ki podatniji. ,,Odnosno mjesta se tada ne samo
»konzumiraju®, ve¢ se kontinuirano 1 ,,stvaraju® unutar globalnog konteksta 1 trenda turizma*

(ibid.:52).

Dakle, sam prostor mozemo sagledati iz mnogih aspekata, od onog klasi¢nog geografskog
smisla, do antropoloskog kulturno znacenjskog mjesta, pa sve do nacina predstavljanja mjesta
U okviru razli¢itih kulturnih praksi (javnih dogadanja, proslava, svecanosti i sl.) preko kojih

dolazimo do potpunije slike regionalnog identificiranja. Identitetska jedinstvenost prostora
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Imotske krajine i zapadne Hercegovine ogleda se i u formiranim zami$ljenim ,,granicama“ koje

su postavili sami stanovnici tog prostora u odnosu na granice koje im pripisuju drugi.

Rade Kalanj (2003:48) zakljucuje da je u procesu identifikacije prvo upravo htjenje da se oznaci
razgrani¢enje izmedu njih i nas, naime da se utvrdi i oznaci ono §to se naziva ,,granicom®,
Uspostavljena granica je rezultat kompromisa izmedu granice koju si postavlja grupa i granice
koju joj pripisuju drugi. Tu odvojenost stvara htjenje za razlikovanjem i upotreba odredenih
kulturnih znacajki kao biljega svoga specifitnoga identiteta. ,,.Dozivljaj, osjecaj ili
manifestiranje identiteta ukljucuje tri klju¢ne komponente: postojanost i kontinuitet subjekta
neovisno o temporalnim mijenama i prostornim prilagodbama; odredenje toga subjekta u

odnosu na druge, sposobnost samoraspoznavanja i raspoznavanja od drugih (ibid.).

Imotska krajina i zapadna Hercegovina dozivljavaju se kao jedinstveni teritorij markiran
zajednickim identitetskim odrednicama i na temelju stereotipa i predrasuda, koji su im takoder
zajednicki 1 koji su veoma naglaseni na ¢itavom prostoru obuhva¢enom ovim istrazivanjem.
Radi toga, bitno je kriticki prouciti relevantnu literaturu za istrazivano podrucje, osobito
istrazivanja regionalnih mentaliteta i kulturnih stereotipa (usp. Devereux 1990). Kulturnim
stereotipima pritom ne pristupam kao primarnoj istrazivackoj gradi koja ¢e izravno odredivati
i krajnje znanstvene zakljucke, ali im pridajem vaznost kao kulturnim ¢injenicama, odnosno

punopravnim elementima u oblikovanju lokalnog kulturnog identiteta (usp. Caleta 2012).

Akademkinja Dubravka Orai¢-Toli¢ u tekstu Hrvatski kulturni stereotipi, Diseminacija nacije
krec¢e od postavke da su stereotipi imagoloski konstrukti, odnosno slike o sebi (autostereotipi)
i slike o drugima (heterostereotipi) jer u postmodernizmu, navodi, identitet viSe nije pitanje
ontologije nego imagologije i ideologije. U tekstu se nudi svakako zanimljiv i ¢vrsto
strukturiran monoloski model identiteta za koji kaze da je povijesni fenomen te da su moderni
identiteti rezultat binarnih opreka izmedu Mojega i Tudeg. Kulturalni stereotipi su
standardizirane slike koje sadrZe posebno znacenje zajednicko ¢lanovima neke odredene grupe
ljudi. ,,Stereotipi Cesto nisu u skladu s objektivnim stanjem stvari §to dovodi do nesporazuma

ili jednostavno problema u komunikaciji* (usp. Orai¢-Toli¢ 2006).

Temeljni stereotip koji je znacajan za istrazivano podrucje, isti¢e specifiéne odnose stanovnika
dalmatinskog dijela Imotske krajine i stanovnika zapadne Hercegovine. Stanovnici Imotske

krajine nemaju neki osobito raSiren i specifican termin kojim nazivaju stanovnike zapadne
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Hercegovine. Najcesce ih nazivaju jednostavno hercegovci (‘ercegovci), a prostor preko granice
zovu Hercegovina (‘Ercegovina). No, stanovnici zapadne Hercegovine stanovnike Imotske
krajine vrlo &esto nazivaju spercima®® ili rjede Skutorima, a prostor preko granice zovu
Sperkovina ili Skutorija. Stanovnici priobalja koriste zajednic¢ki naziv za stanovnike zaleda
uglavnom ih zovu Vlajima (Vlasima) (usp. Caleta 2012), bez obzira Zive li na hercegovackoj ili

dalmatinskoj strani. Terminom Vlaji, nazivaju sami sebe stanovnici s obje strane ,,granice*.

13 Ante Skobalj izvodio je teoriju da se podrijetlo rije¢i §perac treba traziti u grékome hespérios/hésperos, zapadni,
vecernji, pa bi Sperci bili ,,zapadnjaci” (usp. Dodig) http://www.scribd.com/doc/40611349/Summary-Etni%C4%8Dka-
imena (pristup 10.3.2017.)
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2. METODOLOGIJA ISTRAZIVANJA

Kada sam, tijekom doktorskog studija, definirala temu rada, zapocela sam i s izradom plana
istrazivanja, odnosno izborom istrazivackih metoda, koje bi bile najprimjerenije i najpogodnije
za istrazivanje ove, do sada, ne istrazivane teme, odnosno derneka. Neformalno istrazivanje
zapocela sam 1 znatno ranije, na na¢in da sam pratila objave u javnim medijima (tisak, portali i
sl.) u kojima su se, najée$cée reportazno ili izvjestiteljski, opisivali odrzani derneci na prostoru
obuhvaéenom ovim istrazivanjem. Takoder, na Internetskim portalima* u posebnim rubrikama
(bastina, obicaji, iz nase povijesti i sl.) dostupni su i opisi nekadasnjih derneka, ali i suvremenih

proslava i derneka odrzanih na prostoru na koji se odnosi ovo istrazivanje.

Pregledavala sam i brojne dokumentarne i igrane filmove® (isjecke ili scene) u kojima je
prikazan nacin zivota ljudi iz Imotske krajine i zapadne Hercegovine, odnosno dernek kao
manifestacija, koji je predmet ovog istrazivanja. U tim filmovima prikazivana su i autenti¢na
kazivanja lokalnih stanovnika i sudionika na dernecima, ta kazivanja kasnije su, uz ostala,
postala i dio grade koji sam koristila za ovaj rad. Cesto su same scene derneka snimane na
stvarnim lokacijama i u vrijeme odrzavanja stvarnog derneka, tako da su filmska ekipa i glumci
bili samo jo$ jedna atrakcija o kojoj su sudionici, koji su se zatekli na derneku u vrijeme
snimanja, ¢esto pricali, naravno ukljucujuci i vlastitu ulogu, kao veoma vaznu i presudnu kako

bi film bio uspjesan.t®

Takoder, koristila sam svaku priliku kako bih razgovarala s osobama koje su imale osobno
iskustvo sudjelovanja na dernecima u Imotskoj Kkrajini i zapadnoj Hercegovini, o njihovim
iskustvima sudjelovanja na sadasnjim dernecima i na nekim dernecima iz prijasnjih vremena.

Osjecala sam i svojevrsnu pionirsku odgovornost, prilaze¢i iz kulturnoantropolo$ke perspektive

4 http://www.ricice.hr/dernek.html , http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/, http://www.grude-online.info/foto-sv-stipan-
prvomucenik-proslavljen-u-gorici/ , http://narodni.net/najveca-veselja-nasih-starih-dernek-silo/ https://stariimotski.com

5 Ljubav i po neka psovka -1969- rezija Antun Vrdoljak; Debeli lad — 1978.- reZija Joakim Marusi¢; Imotski se bili na kamenu — 1975.- rezija
Dominik Zen; Put — iz triptiha Zivjeti u Imotskom -1970.- rezija Tomislav Radi¢; Korpari — 1986.- rezija Dominik Zen, Prosjaci i sinovi —
1971.- rezija Antun Vrdoljak, Dernek -1975.- rezija Zoran Tadi¢, itd..

18 Jedan od kazivata (Z.T (61) iz Proloica) kad je saznao temu o kojoj Zelim istraZivati, odmah je naglasio kako je njegov djed potetkom
sedamdesetih godina proslog stoljeca (tada 70 godi$njak), za vrijeme snimanja igrane serije Prosjaci i sinovi imao zapazenu ulogu na snimanju
scene derneka na Vrljici, Naime, glumio je sam sebe na derneku, ali po njegovoj prici to je bilo tako dobro da su ga svi falili i o tome se
naveliko pricalo a i danas se cesto spominje.
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0voj temi, koja je do tada bila a i ostala, do trenutka sazimanja rezultata mojih istrazivanja u

doktorsku disertaciju, neistrazeno podru¢je znanstvenog interesa.’

Moje iskustvo sudjelovanja na dernecima je visegodiSnje, a trajanje mojeg terenskog
istrazivanja i prikupljanja grade za ovaj rad trajalo je dvije godine, ¢ime sam se, poput drugih
etnologa 1 antropologa, svrstala medu pristalice etnografske prakse, najées¢e povezivane s
Malinowskim, koja od antropologa trazi da na terenu boravi dvije godine, i to tako da prvu
godinu samo istrazuje, a da tijekom druge godine provjerava da li je sve uoceno uistinu valjano

(usp. Santek 2004).

Pri odredivanju izbora metodoloskih postupaka za ovo istrazivanje, nametnulo mi se i pitanje
osobne uronjenosti, kao istrazivac¢a, u opisivanu stvarnost, buduci da sam do sada, ve¢ vise
desetlje¢a i sama sudjelovala na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, a moja
biografija usko je vezana s prostorom i temom istrazivanja. Dakle, moja uloga se promijenila
na naéin da sam od obicnog sudionika postala sudionik istrazivac¢ i zapravo moja osobna

iskustva, uz iskustva drugih sudionika, postala su predmetom istrazivanja.

Ovdje mi se po prvi puta pojavio osjecaj nesigurnosti u vlastitu sposobnost razlucivanja uloga
istrazivaca i istrazivanog, odnosno, pocela sam se preispitivati jesam li dorasla ulozi terenskog
istrazivaca etnologa u istrazivanju bliskog'® i koja je zapravo moja pozicija. O takvim
istrazivackim pozicijama pise Kirin Narayan kad navodi da: Tijekom terenskog istrazivanja
etnolog bliskoga implicitno ima fluidnu epistemolosku poziciju izmedu sudionika-insajdera
(istrazivaca) 1 sudionika-svjedoka (kazivaca). Dok je prva pozicija metodoloska, ova druga u
sebi nosi autobiografsko, kao “autenticno” svjedoCenje istrazivata o svojim Zivotnim
iskustvima: to je ona pozicija koja ga smjesta medu kazivace, a njegov osobni iskaz ¢ini dijelom
emske perspektive. Upravo takva dvojna pozicija specifi¢na je u istrazivanju bliskoga. Taj ¢e
etnolog ipak drukcije organizirati znanje nego pojedinci iz drustvene skupine koju istrazuje,
bez obzira na to koliko mu je ona bliska, a sam je istraziva¢ “bikulturan” jer istodobno pripada

svijetu znanosti i svijetu svakodnevnog zivota (usp. Narayan 1993:671-672).

Do sada dernek u ovoj regiji nije istrazivan, medutim, postoji nekoliko zasebnih terenskih istraZivanja koja su uglavnom
radena radi izrade etnomuzikoloskih studija.

18 Etnologija bliskoga - poetika i politika suvremenih terenskih istraZivanja, 2006., Jasna Capo Zmegaé, Valentina Gulin Zrni¢,
Goran Pavel Santek.
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Takoder, etnologinja Maja Povrzanovi¢ (dijele¢i misljenje s norveskom etnologinjom Marianne
Gullestad), problematizira poziciju istrazivaca kao kazivaca o vlastitome drustvu, navodeci da
takva pozicija istrazivaca pretvara istrazivanje u u dio "dio procesa sustavna pretvaranja

kulturne bliskosti u sustavno znanje" (Povrzanovi¢ 1992a:72).

Analizirajuéi postojece istrazivacke metode i polazeéi od Cinjenice da je etnografija sama po
sebi istrazivacka metoda, odlazak (ili u mom slucaju povratak) na teren, bio je nuznost kako bi
mogla kombinirati i druge metode etnografskog istraZivanja “terenske strategije, tehnike
promatranja, razgovora, intervjua, vodenje biljezaka* (Skrbi¢ Alempijevi¢, Potkonjak, Rubié
2016:62). Izborom terena i etnografije za svoje istrazivanje, pridruzila sam se etnolozima koji
tvrde da je “sam bit etnografije u odlazenju na teren i otkrivanju novih drustvenih svjetova oko
nas, one koja u bliskom otkriva nepoznato a u nepoznatom blisko” (Capo Zmegag, Gulin Zrnié,
Santek 2006:66).

Moje istrazivanje derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, podrazumijevalo je
klasi¢ni pristup etnografskom terenu u kojemu istrazivac odlazi u prirodno drustveno okruzenje
i stvarni kontekst. Istrazivanje, dakle, u kojemu je istraziva¢ dijelom drustva i kulture koje
istrazuje nosi znacajku "temeljnog bivanja unutra" (basic insideness) u smislu dijeljenja nekih
osnovnih znanja, osjecaja pripadnosti, emocija istrazivaca s istrazivanima (Usp. Povrzanovi¢
Frykman 2004b:87-90). Znanje koje sam imala o ovoj, meni bliskoj kulturnoj pojavi je
,Znhanje koje istraziva¢ posjeduje o kulturi koje nije steGeno Citanjem, nego je to ,,sustinsko

znanje*, nastalo iz iskustva dijeljena vremena, druStvenog miljea i situacija“ (ibid.:89).

Ma koliko su mi i tema i prostor istrazivanja bili bliski i ja sam, poput etnologa i kulturnog
antropologa Gorana Pavela Santeka, ulogu istraZivada u zajednici morala graditi konkretnim
»pregovorima‘ s njezinim pripadnicima, pri ¢emu mi je zadatak bio olakSan njihovim dobrim
poznavanjem, no istodobno je stoga bio i oteZan jer je gotovo onemogucio ozbiljno percipiranje
mene kao istraziva¢a (usp. Santek 2004:6). Takoder, olakotna okolnost (ako to moZemo tako
nazvati) bila su i oba moja prezimena (rodeno i ono koje sam pridodala udajom) koja su bila
lokalna (jedno hercegovacko, a drugo imotsko-studenacko) 1 koja su mi osiguravala da me
kazivaci doZivljavaju svojom, ali ¢im bi me smjestili u kontekst ,,¢ija sam* bilo kcer ili nevjesta,

teme razgovora prosirile bi se 1 moja uloga istrazivaca postajala bi sekundarna.
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Jos je i Victor Aaron Cicourel primijetio da je ,,svaki promatra¢ Cije su prisustvo i identitet
poznati promatranima donekle sudionik, budu¢i da uvijek postoji neka vrsta interakcije izmedu
njega i drugih* (Cicourel 1964:130). U svakom slucaju, interakcija na terenu i stvoreni odnosi
pokazali su mi da etnograf tek interakcijom i osobnim odnosima s kazivacima moze uci u teren
kako bi osigurao istrazivanje iznutra. O vaznost ulaska u teren i promatranja kulture iznutra
pise i Vitomir Belaj kad napominje da je jos Antun Radi¢ zagovarao istrazivanje iz nutra, $to
,»znaci da istraziva¢ mora uci u kulturu Koju zeli ispitivati, da ju mora sam prozivjeti i osjetiti*
i dodaje da se ,,takvim pristupom najbolje moze utvrditi vaznost i uloga nekoga obreda u kulturi
konkretne skupine. Pogled iz vana nuzno se ograni¢ava na formu i teSko moze prodrijeti do biti
pojave™ (1998:19).

U ovom istrazivanju od terenskih istrazivackih tehnika najzastupljenija je sudjelovanje s
promatranjem, buduéi da mi je ta metoda omogucila dobivanje najraznovrsnijih podataka.
Svrha mojih sudjelovanja s promatranjem nije bila samo promatrati sudionike na dernecima iz
blizine nego ,,i biti u interakciji s onima koje istrazujem, postavljati im pitanja i stjecati uvid u
zivote koji se otkrivaju pred nama*“ (Hine 2004:33). Ove su interakcije obuhvacale i stalno
interaktivno redefiniranje moje terenske uloge, od ne sudionika, do aktivhog i potpunog

sudionika, od sudionika promatraca do promatraca sudionika itd.

Tradicionalno su terenski odnosi analizirani u pojmovima uloga, kojih se raspon kretao od
potpunoga promatraca do potpunoga sudjelovatelja (Gold 1958, Adler i Adler 1987). O
tradicionalnoj ulozi istrazivaca govori i Cicourel koji smatra da i Malinowski nije djelovao
kao potpuni sudionik, ali da je to nastojao uciniti. Prema Cicourelu, on je zapravo djelovao kao
sudionik-promatra¢, zato $to su promatrani vrlo slabo razumjeli njegovu ulogu promatraca.
Samim tim, on je objektivno bio potpuni sudionik (Cicourel 1964:52). Dok ¢e Tadej, mnogo
godina Kasnije, ocijeniti ,,da je uloga cistog promatraca samo jedna idealna kategorija,

neizvediva u terenskom istrazivanju* (Tadej 1983:83).

Analizom uloga promatra¢a sa sudjelovanjem i promatraca bez sudjelovanja bavio se i
Vladimir Ili¢ koji u tekstu: Uloge promatraca u empirijskim istrazivanjima u drustvenim
znanostima (...), navodi da: Nije iskljuciva zadaca promatranja sa sudjelovanjem da razumije,
a promatranja bez sudjelovanja da objasni. lako participiranje (pra¢eno introspekcijom)
nesporno jaca senzibilitet za subjektivnhu dimenziju promatranih pojava, promatranje sa

sudjelovanjem ne samo da moze sluziti otkrivanju, osnazivanju ili opovrgavanju kauzalnih
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objasnjenja, nego je nemoguce zamisliti (barem u drustvenim znanostima), ,,¢isto promatranje*
potpuno liseno empatije (Ili¢ 2015:279). Moja insajderska pozicija istrazivaca i metoda
promatranja sa sudjelovanjem svakako je rezultirala empatijom i izvjesnim uzivljavanjem, koje
su mi kao etnologinji omogucavale da vidim stvari iz ,,0¢i$ta istrazivanih® (the native's point

of view) (Capo Zmega¢, Gulin Zrnié, Plese, Santek 2006).

Na vlastitom sam iskustvu otkrila i nedostatak insajderskog pristupa, ,,zblizavanje s
istrazivanima, koje me sprjecavalo da slobodno izrazim odredene kritike, a vjerojatno i da, zbog

pristranosti promatranja i ne uo¢im sve nedostatke* (Santek 2004:9).

O posljedicama emotivnog ukljudivanja istrazivaca promatraca, govore i McCall i Simmons
(1969) koji ne samo $to su bili svjesni da postoji opasnost da afektivne reakcije promatraca
budu tretirane kao podaci i da promatra¢ ne bude svjestan toga, nego su zamijetili i da emotivno
ukljucivanje promatraa ne mora imati samo negativne posljedice. Naime, promatra¢ bolje
razumije promatrane i zamjecuje ponesto $to ne bi zamijetio kad bi bio pasivan. Prema njihovu
misljenju, ,,potrebno je napraviti optimalnu ravnotezu izmedu promatrateva emotivnog
ukljuéivanja, njegova/njezinoga promatranja i svijesti o sebi i promatranom podrucju (McCall
i Simmons* 1969: 99-100).

Kako bi zadrzala odredenu dozu znanstvene kriti¢nosti 1 nasla ravnotezu izmedu vanjske
(znanstveno promatracke) 1 unutarnje (emotivno sudionicke) pozicije, zauzela sam stav
istraziva¢ moci postati puni sudionik djelomic¢no zavisiti od prirode promatranih okolnosti. (...)
Mnogi istraZivaci ne vjeruju da razumijevanje zahtijeva da postanu puni ¢lanovi istrazivane
skupine. (...) Ovi istrazivaci vjeruju da etnograf mora nastojati biti i autsajder i insajder,
postavljajuci se na margine skupine i drustveno i intelektualno. Tome je tako jer su potrebne i
vanjska i unutarnja perspektiva“ (Genzuk 2003:127).

Iako je tijekom istrazivanja, moja istrazivacka pozicija bila neodredena i ovisila je o situaciji
na terenu, ono §to je cijelo vrijeme bilo izvjesno i jasno je da su autoetnografski elementi®®
postali neizbjezni. Moja nakana bila je najsli¢nija onoj etnologinje Gulin Zrni¢, koja o svom

istrazivanju bliskog navodi: ,,Vec¢ s prvim odlaskom na teren postalo mi je jasno da terenski rad

19 Misliti etnografski - Kvalitativni pristupi i metode u etnologiji i kulturnoj antropologiji (Potkonjak, Skrbi¢-Alempijevi,
Rubi¢ 2016.)
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koji me ¢eka nece biti nimalo klasican i da ¢e mnoge faze ulaska i izlaska s terena biti nejasne,
te da ¢e cjelokupno terensko istrazivanje umnogome sli¢iti svojevrsnom etnografskom
eksperimentiranju‘ (Gulin Zrni¢ 2006:56). Buduci da se dernek uvijek organizira na otvorenom
prostoru ,terenski“ dio istrazivanja obavljala sam u ljetnom periodu od 15. srpnja do 15.

kolovoza. U tom periodu su i najbrojniji derneci u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini.

U ovom radu, u posebnom poglavlju, kroz studije sluc¢aja opisani su derneci kao proslave
svetaca zaStitnika i to: Gospa od Karmela u Runovi¢ima (16. srpnja); Sv. Ilija na Studencima
(20. srpnja); Gospa od Andela u Imotskoj krajini (2. kolovoza) Sveti Stipan prvomucenik u zupi
Gorica-Sovi¢i (3. kolovoza); Velika Gospa u Donjem Proloscu (15. kolovoza). U vremenu
izmedu odrzavanja derneka, zahvaljujuéi susretljivosti poznanika (negdje i Zupnika iz
navedenih Zzupa) uspjela sam organizirati etnografsko, odnosno kulturnoantropolosko
istrazivanje metodom ,,polustrukturiranog intervjua“ (Kvale i Brinkmann 2009). Svi kazivaci
su dugogodisnji sudionici na dernecima, a ¢esto i organizatori derneka, ne samo u svom mjestu,
nego su u razlicitim ulogama sudjelovali i na drugim dernecima u podrucju koje je obuhvaéeno
ovim istrazivanjem. Stariji kaziva¢i ve¢inom su govorili o svojim iskustvima derneka iz
mladosti, a mladi o trenutnim iskustvima i oéekivanjima od organizatora koga ¢e dovesti 2° da

nastupa na derneku.

U razgovorima s kaziva¢ima uglavnom sam koristila audio snimanje, osim kada kazivaci nisu
zeljeli biti snimani. Tada sam zapisivala kazivano ili sam nakon razgovora i povratka s terena
pisala biljeSke. Rezultati istrazivanja su raznoliki, ponekad se ciljano trazila informacija o
osobnoj ulozi kazivaca na derneku, a do toga nije doslo, ve¢ su kazivaci sami pric¢ali 0 onome
Sto je njima bilo vazno, prepric¢avajuci tude uloge, a sebe opisujuci kao promatraca dogadaja na
derneku. Stoga sam zakljucila da je kaziva¢ima najbolje pristupiti otvorenim razgovorom jer su

tada oni slobodniji kazivati, a uz to tada su oni govorili ono §to je njima vazno.

Naime, tijekom istraZivanja otkrila sam da o samoj temi 1 iskustvima kazivaca, visSe mogu
saznati promatrajuci i slusajuci ljude u spontanim reakcijama ili u neformalnim susretima nego
klasi¢nim intervjuiranjem. Sto je dijelom i posljedica moje dvostruke uloge (sudionika i

istrazivaca), ako bi me kazivaci dozivjeli kao istrazivaca bili su dosta oprezni u iznoSenju

20 Misli se na glazbene sastave (grupe) ili pjevace, koji u novije vrijeme nastupaju u veéernjim satima na dernecima.
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osobnih iskustava, smatraju¢i da oni nisu zanimljivi i upuéuju¢i me na one koji znaju vise o

tome.

O sli¢noj situaciji pise i Jasna Capo Zmega¢ u svom istrazivanju preseljenih Srijemaca: ,,Moja
djelomicna insajderska pozicija kao i ¢es¢i boravci na terenu omogucili su mi susretanje
stanovnika u neformalnim, svakidasnjim situacijama, u kojima su ljudi, barem na tren,
zaboravljali razlog moje prisutnosti. Te su se situacije pokazale klju¢nima u odredenim
dijelovima interpretacije jer su otkrile jednostranost narativnih izvora za prou¢avanje procesa
identifikacije” (Capo Zmegag& 2002:46).

Otvoreni pristup kaziva¢ima pokazao se pozitivnim u istrazivanju, buduéi da se sam kontekst u
kojem dolazi do razgovora o temi i iskustvima, pokazao jednako vazan kao i samo kazivanje.
Osim toga, na promjenu statusa istrazivanih i odnosa prema njima upucuje 1 sve prisutnija
promjena termina kojima ih imenujemo: kazivaci tako, s obzirom na to da se viSe ne o¢ekuje
da samo ,,kazuju* nego se terenski intervju organizira kao razgovor, postaju sugovornicima.
Nadalje, terenskom i otvorenom interakcijom drustvena skupina postaje i su-stvarateljima i
terena 1 cjelokupnog istrazivanja: upravo oni u novijim istrazivanjima upucuju na specificne
teme unutar izabranog istrazivanja i time sudjeluju u konstrukciji predmeta istrazivanja (Usp.

Capo Zmega¢ , Gulin Zrni¢, Santek 2006).

Provedena istrazivanja zasnovana su na metodi utemeljene teorije, a prema Charmaz,
utemeljena teorija je metoda provodenja kvalitativnog istrazivanja koja iz podataka dobivenih
istrazivanjem gradi induktivne analize 1 na taj nacin stvara konceptualne okvire ili teorije
(2011:187). Najznacajnije obiljezje utemeljene teorije je ,,da ne krece od postojece teorije koju
pokusSava testirati, nego se okrece prikupljanju podataka koji ¢e pruziti razumljivu i dostatnu

osnovu za oblikovanje novih druitvenih teorija“ (Skrbi¢ Alempijevi¢ , Potkonjak, Rubié 2016).

U razmiSljanjima o predstavljanju kao sredi$njoj etnografskoj djelatnosti u prevodenju
terenskog iskustva u tekst, priblizila sam se postmodernistickim teoretiCarima koji teren
smatraju iskonstruiranim etnografovim “realitetom” i stoga zastupaju tezu o predstavljanju kao
srediSnjoj etnografskoj djelatnosti, kojom se “terensko iskustvo prevodi u tekst” (Geertz

1983:115) i predstavlja ¢itateljima.
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Pri predstavljanju grade nastojala sam, koliko je bilo moguce, unijeti u tekst iskustva kazivaca
koji su ujedno bili i sustvaratelji terena, ali i cjelokupnog istrazivanja. Tema istrazivanja u
ovom radu interesantna je i $iroj neznanstvenoj publici, a posebno istrazivanoj publici, ali da bi
i ¢itavi rad bio zanimljiv ,,0bi¢noj* publici, trebalo bi ga prilagoditi i sadrzajno i formalno a

prikupljenu gradu interpretirati na nacin primjereniji neznanstvenoj javnosti.

O tome pise i Narayan kad navodi da ,,Suvremeni etnolozi bliskoga ra¢unaju i s drugom
publikom, no tesko da ¢e u jednome tekstu — ¢ija je poetika i retorika odredena anticipiranim
primateljima — moci zadovoljiti sva o¢ekivanja. U pokuSaju da svojemu tekstu dadne oblik koji
¢e uz akademsku biti dostupan i "obi¢noj", posebice istrazivanoj publici, moze nastati
"hibridan" etnoloski/antropoloski tekst™ (Narayan 1993:681). Kako bih izbjegla tu hibridnost u
pisanju teksta, zadrzala sam se na pokusaju interpretiranja jedne specifi¢ne drustvene stvarnosti,
opisujuéi prozivljena iskustva kazivaca i svoja osobna iskustva, na nacin da ih $to vjernije
prenesem na stranice ovoga rada, ne razmisljaju¢i u naprijed o o¢ekivanjima Citalacke publike.
Jednako tako pristupala sam i istrazivanju i istrazivanoj publici kao ,istraziva¢ (koji) ne
sudjeluje samo dijeleci izvjestan korpus opéeg znanja s istrazivanima nego u nekim prigodama
istraziva¢ (koji) sudjeluje i svojim osobnim Zivotom*“ (Capo Zmega¢, Gulin Zrni¢, Santek

2006:42).
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3. TEORIJSKE PRETPOSTAVKE

U ovome poglavlju predstavit ¢u odabranu relevantnu znanstvenu literaturu kao dio onoga sto
je do sada znanost ponudila kao definicije za pojmove: predstavijanje, kulturno nasljede i
identitet. Ovoj problematici pristupit ¢u interdisciplinarno i multidisciplinarno; iz perspektive
kulturne antropologije, etnologije, kulturalnih studija, sociologije pa i filologije te prikazati
razli¢ita poimanja problematiziranih pojmova. U skladu s tom tvrdnjom, u tijeku istraZivanja i
kasnije kod interpretacije grade, koristila sam vise teorijskih pristupa i radova kulturnih
antropologa, sociologa, psihologa i filologa. U nastavku ¢u ukratko prikazati teorijska polazista
koja su mi tijekom istraZzivanja najviSe koristila. Takoder, to su ona teorijska polazista koja su
mi omogucila ponovno utvrdivanje znanja na koja sam se vracala tijekom analize grade
dobivene istrazivanjem i koja su mi pomogla oblikovati vlastite zakljuc¢ke koji se odnose na

specifiCan kontekst mog istraZivanja.

3. 1. Predstavljanje

Predstavljanje (u tradicijskim kulturama i izvan njih) prozima svakodnevicu, utkano je u
najraznorodnije ljudske djelatnosti. ,,Homo sapiens, religiosus ili politicus, faber ili ludens -
covjek je uvijek i homo representans. U miru ili u ratu, u ljubavi, mrznji ili strahu - ljudi
predstavljaju i glume, drugima i sebi“ (Lozica 1992:191). Iz pozicije predstavljaca
predstavljanje je nac¢in ili modus djelovanja - iz pozicije znanstvenika (istrazivaca) ono je
aspekt. Razlika nije velika, ali upucuje na razliku izmedu emskog i etskog pristupa
predstavljanju. ,,Predstavljanje prozima obiCaje i obrede, igre i predstave u kontekstu
svakidasnjeg zivota tradicijske kulture, ali i suvremenih urbanih sredina - takvo predstavljanje
obi¢no se naziva folklornim* (ibid.). Budu¢i da se i ovo istrazivanje derneka, promatra kroz
prizmu tradicijske kulture, predstavljanje se, u kontekstu ovoga rada, najvise odnosi upravo na
folklorna zbivanja. Medutim, tumacenje folklornog predstavljanja u okviru derneka, pokazalo
se iznimno zahtjevnim zadatkom, budu¢i da je trebalo zadrZati odredenu dozu kriti¢nosti 1
izbje¢i imanentni pristup odredenoj izvedbi i ne oslanjati se iskljuc¢ivo na smisao koji izvedbi

pridaju sami izvodaci.

Predstavljanje je povezano s ponavljanjem, s kruznim poimanjem vremena. ,,Predstavljanje kao
re-prezentacija (ponovno pokazivanje) moglo je negirati vrijeme periodi¢énim obnavljanjem

kozmogonijskog mita. Repetitivnost predstavljanja u godiSnjim 1 Zivotnim obicajima
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danasnjice ostatak je toga kruznog poimanja vremena koje premoscuje jaz smrtnosti pojedinca
I vegetacijskog (i astronomskog) ciklusa kao vje¢nog obnavljanja prirode“ (ibid.:194).
Predstavljanje kao specifi¢ni aspekt ljudskog djelovanja objedinjuje razli¢ite klase pojava,
razliite zanrove. Kao Sto ljudske verbalne djelatnosti osim pisane i usmene knjizevnosti
ukljucuju 1 druge neknjiZzevne tipove i Zanrove upotrebe jezika, jezicnog medija (sve do
svakodnevnog govora), tako i predstavljacke djelatnosti ukljucuju osim kazalista i nekazaliSno

predstavljanje.

Suvremena performativna antropologija koristi se kazaliSnom metaforom u izufavanju
drustvenih procesa. U tom smislu posebno su znacajna djela Ervinga Goffmana i Richarda
Schechnera (Goffman 1974; Schechner 1988). Istaknuti teoreticari izvedbe Schechner i
Goffman, izmedu ostalog, veliku su paznju posvecivali pitanju kako izvedba utjece na dozivljaj
i konstrukciju prostora. Da izvedba nastaje u ,,meduigri prostora, vremena, izvodaca, akcije i
publike” tvrdi Richard Schechner u djelu Performance Theory (2003:58) a ,,prostorni okvir*
smatra kljuénim za izvedbu. Taj okvir definira sintagmom ,jizvedbeni prostori” kojom
obuhvaca konkretne tehnike koristenja lokacije pri izvedbi, nacine na koje se prostor izvedbom
,.oblikuje, mijenja, obraduje” (Schechner 2003:58). Cime daje izvrsne smjernice istrazivanju
fenomena derneka koji se pokazao pogodna istrazivacka platforma upravo kao ,,izvedbeni
prostor. S obzirom na raznovrsnost izvedbenih oblika, ovaj teoreticar predlaze da se izvedba
proucava, kao bilo koje ritualizirano ponaSanje kojem je uvjet, i nacin Sirenja u druStvenom
kontekstu, igranje odredenih uloga te provodenje odredenih akcija (ibid. 2003:99). Cime
odredene uloge sudionika na derneku, kao i prakse koje provode dobijaju status izvedbe, a

prostor derneka moze se promatrati kao scenski prostor.

Schechner, takoder, napominje da izvedbu moZemo promatrati i kao ¢in svakodnene
komunikacije, ipak analizu ponajprije temelji na izvedbama kojima je cilj privremeno kreirati
neku fiktivnu stvarnost. Uz Schechnera ovdje treba navesti i Ervinga Goffmana, koji je proSirio
istrazivacko podrucje izvedbenih studija, tako da je zvedbu definirao kao svaku drustvenu
interakciju pri kojoj usvajamo i izvodimo odredene drustvene uloge. Autor sugerira da se svaka
drustvena komunikacija temelji na odredenim tehnikama predstavljanja i na odredenim
izvedbama. Ovaj teoretiar tako na razli¢ite vidove komunikacije unutar drustva, one izvan
teatra, primjenjuje perspektivu kazaliSne predstave (Goffman 2000:11). U knjizi Kako se
predstavljamo u svakodnevnom zivotu, Goffman analizira kako se pojedinac u svakodnevnim

situacijama predstavlja drugima, te takoder kako kontrolira dojmove koje o njemu drugi
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stvaraju. Perspektivom kazaliSne predstave te dramaturSkim principima kao njezinim bitnim
elementima autor oblikuje model primjenjiv na bilo koju druStvenu situaciju koja se moze
dogadati u bilo kojem okruzenju (Goffman 2000:10).

Da predznak kazaliSnog prostora dobivaju svi ambijenti gdje se odvija predstava (performance,
izvedba) navodi i Nikola Batu$i¢ u knjizi Uvodu u teatrologiju (1991.) kada naglasava da
,Prostorom kazaliSnog ¢ina postaje svako mjesto koje tijekom predstave integrira istodobno
sudjelovanje izvodaca i gledatelja. (..) Prema tome, kazali$ni ¢in moze se zbiti bilo gdje 1 bilo
kada. Zbog toga je mjesto kazalisnog dogadaja uvijek moglo biti konstituirano unutar jasno
omedenih i vidljivo obiljezenih lokaliteta, ali i u drugom segmentu koji je za prostor scenskog
¢ina birao najpogodnija mjesta, bez obzira na neka vidljiva kazaliSna obiljezja. S vremenom,
prostor kazaliSnog ¢ina gubio je znakove koji su ga determinirali samo za neke kazaliSne vrste
pa se danas viSe ne moze govoriti o kazaliSnim gradevinama koje su isklju¢ivo mjesto
kazali$nog izraza. ,,Predznak kazaliSnog prostora dobivaju danas svi ambijenti gdje se odvija
predstava u svim zanrovskim inacicama jer prostor konkretnog kazaliSnog ¢ina nastaje suigrom
glumaca i gledatelja“ (Batusi¢ 1991:227). Navedene odrednice kazali$nog prostora, umnogome
se odnose na izvedbeni prostor derneka, kao izvanscenski prostor u kojem se generiraju razlicite

prakse i izvedbe.

U ovome radu, osvrnut ¢u se i na predstavljacke aspekte zastupljene u istrazivanju fenomena
derneka i njegovih sudionika, u skladu s perspektivom koju predlaze Erving Goffman. lako je
u Goffmanovoj knjizi fokus usmjeren na predstavljanje pojedinca, navode se i razli¢ite tehnike
predstavljanja ,,timova®, odnosno znacaj predstavljanja za Siru zajednicu, te se te teorijske
odrednice mogu primijeniti i na pojedinacne i kolektivne izvedbe zabiljeZene na dernecima.
Goffman smatra da je predstavljanje sveukupna aktivnost odredene osobe koja se dogada u
nekom vremenskom razdoblju pred odredenom skupinom promatraca i koja na njih utjece.

Pritom, tvrdi da pojedinac uvijek pokusava ostaviti $to bolji dojam o sebi (Goffman 2000:29).

Znanje o0 osobi, smatra Goffman, pomaze da se situacija definira i omoguc¢uje drugima da
unaprijed znaju $to Ce ta osoba od njih ocekivati, te §to bi oni mogli o¢ekivati od nje. Mnogi su
izvori informacija dostupni svim sudionicima zbivanja, a mnoge oznake (Goffman ih naziva
nositeljima znac¢enja) pomocu kojih se informacija prenosi, pristupa¢ne. Ako osobu ne poznaju,
ostali sudionici dogadaja, informacije o njoj mogu prikupiti na temelju njezina izgleda i

ponasanja. No, glavne ¢injenice i znanja o nekoj 0Sobi ostaju izvan mjesta i vremena drustvene
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interakcije. Stoga, smatra Goffman ,,pravi istinski stavovi, vjerovanja i emocije pojedinca mogu

se dokuciti samo neizravno, putem onoga $to izgleda kao nesvjesno ekspresivno ponasanje

(Goffman 2000:16).

Pojedinca koji se predstavlja Goffman promatra iz dvaju aspekata: kao izvodaca i kao lik koji
je kombinacija pojedin¢eve osobnosti i uloge koja se igra. Izvodac¢ je instrument kojim se
pojedinac kao odigrani lik ostvaruje. Izvodac uspjesno ili neuspjesno igra ulogu, a u njegovu

nastupu i reakciji publike (drustvenoj interakciji) se zrcali slika drustva (ibid:251).

U Goffmanovoj se studiji izrazajna dimenzija druStvenog zivota razmatra kao izvor dojmova
koji se ostavljaju na druge ljude ili koje drugi ljudi stjeCu. Dojam se u tome smislu, smatra
autor, promatra kao "izvor informacija o neociglednim ¢injenicama i kao sredstvo kojim se
primatelji mogu usmjeriti na reakcije posiljatelja jos i prije nego Sto osjete posljedice njegovih
postupaka" (ibid:246). Izrazavanje se, dakle, promatra u smislu komunikacijske uloge koju igra

u drustvenoj interakciji.

Nadalje, Goffmanova dramatizacija situacije je usmjerena na to da izvoda¢ ponudi idealnu
sliku. Naime, srediSnje mjesto studije o predstavljanju jest poglavlje o idealizaciji. Kada se
pojedinac predstavlja drugima, u svoj nastup ukljuuje i primjerom pokazuje sluzbeno
prihvacene druStvene vrijednosti ¢ak i viSe nego to €ini u obi¢nim svakodnevnim situacijama,
dakle, nastupom se predstavlja idealizirano. Ako pojedinac tijekom svog nastupa izrazava
idealizirane standarde, onda ¢e se morati suzdrzati od radnji koje nisu u skladu s tim. Ovdje mi
se ¢ini vaznim spomenuti kako Goffman upotrebljava pojam "timovi", a pritom naglasava da
katkad izvoda¢ koji nastupa nije nuZno jedna osoba, ve¢ skupina ljudi. U tome je slucaju
,.definicija situacije koju projicira odredeni sudionik integralni dio projekcije u kojoj sudjeluje
vise ljudi“ (Goffman 2000:87).

Smatram da se ovaj pristup, unutar perspektive koju predlaze Goffman, moZe primijeniti u
okviru analize ponasanja i predstavljanja sudionika na derneku, te se u tom sluc¢aju Goffmanov
tim usporeduje sa skupinom s kojom pojedinac sudjeluje u predstavljanju sebe i svoje grupe
(npr. to moZe biti grupa koja zajedno i1zvodi neko pjevanje, a moZze biti i netko iz obitelji, blize
rodbine ili susjedstva s kojom se sudionik identificira). Ponasanje sudionika na derneku je
predstava u kojoj ljudi zele ostaviti bolji dojam nego Sto Sami misle da jesu te se pritom pomazu

i raznim scenskim tehnikama ili pomagalima.
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Istrazivani fenomen derneka, u ovome radu, promatra se kroz prizmu tradicijske kulture te se i
sam termin predstavljanje, u kontekstu ovoga rada, najvise odnosi upravo na tradicijska
zbivanja. Stoga, ako tradiciju definiramo kao ,stalan i kreativan proces reinterpretacije
kulturnoga nasljeda“?* mozemo ustvrditi da zapravo i pojam tradicija u sebi sadrzava odreden
kreativan proces predstavljanja (u ovom slucaju kulturnog nasljeda i identiteta). S tim da pod
pojmom kreativnost podrazumijevam vise tzv. izmiSljanje tradicije, kao nesto §to samoj
tradiciji istovremeno osigurava suvremenost i kontinuitet. Izmisljanjem tradicije detaljnije se
bavio Eric Hobsbawm koji u istoimenoj studiji (2008: 138-150) govori da ,,izmisljena tradicija
oznacCava skupinu praksi ritualne ili simbolicke prirode, kojima u nacelu upravljaju javno ili
presutno prihvacena pravila, a ¢iji je cilj ponavljanjem usaditi odredene vrijednosti ili norme
ponasanja“, a pri tome tradiciju valja razlikovati od obicaja u tradicionalnim drustvima ,,koji ne
Sprecava inovaciju i djelomi¢nu promjenu, premda je moguénost same promjene ogranicena
nuznoS¢u da se barem mora Ciniti kompatibilnom ili ¢ak identiénom s onim $to je bilo

ranije“(ibid.).

Teorijom obic¢ajno-obrednih praksi u Hrvatskoj su se, izmedu ostalih, bavile etnologinje i
antropologinje Dunja Rihtman-Augustin i Olga Supek, usporeduju¢i pojam obiCaja s
njemackom i angloameri¢kom znanstvenom literaturom. Dunja Rihtman-Augustin (1983)
zakljuCuje da ,,0bicaji, njihov vanjski, manifestacijski ili ceremonijalni dio, ne pocivaju na
vje¢nim normama ili vrednotama, nisu postojani i mijenjaju se ovisno o odnosima medu
razli¢itim grupama (i vode¢ima i podredenima)“ (Rihtman-Augustin 1983:90). Stoga autorica
predlaze ,,da u buducem istrazivanju obiCaje shvatimo kao slozZene, strukturirane cjeline
razli€itih ,tekstova® 1 da ih promatramo ne samo u funkciji skladna Zivota zajednice u kojoj se
dogadaju, nego i1 u funkciji sukoba 1 mijena. Potrebno ih je takoder promatrati ne samo u
danasnjici ili samo u proslosti, nego u ukupnosti povijesnih procesa. S druge strane, koristilo bi
nam, takoder, da obiCaje ne promatramo samo iz uzeg ,,etnoloSkog™ kuta, tj. kao dio na¢ina
zivota 1 kao simbolicko ponaSanje nego da obratimo pozornost na specifi¢nu kreativnost koju
potiu, koja je u njima sadrZana ili ih prati, a mozda je prisutna upravo zato da bi prikrila njihovo
pravo znacenje i ublazila normativnu prisilu“ (ibid.). Olga Supek zakljucila je da se u
angloamerickoj literaturi iznimno rijetko Koristi termin ,,0bic¢aj“ §to nije slucaj u hrvatskoj

etnologiji i antropologiji, ¢eS¢e je u upotrebi pojam ponasanje (behavior) kojem je pak

2http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv (pristup 23.3.2018.)
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nadredeni pojam prakse (practice, praxis, action, performance) nekog aspekta svakodnevice
(Supek 1989).

Ovdje se praksa (performance) moze protumaciti i kao izvedba ili nastup, Sto je takoder
drustvena interakcija koja se moze promatrati prema spomenutim Goffmanovim principima.
Publika je u tom sluc¢aju uvijek ona koja trenutno ne sudjeluje u izvedbi. O¢uvanje kontrole nad
situacijom iz perspektive pojedinca koji se predstavlja usko je povezano i s njegovom
sposobno$c¢u da se lazno predstavlja, a sve radi idealiziranja, odnosno ostavljanja $to boljeg

dojma na publiku.

U ovome dijelu bavila sam se problematikom pojma predstavljanja i predstavljackim
aspektima. U samoj biti uloga sudionika na derneku i jest predstavljanje, sebe i zajednice s
kojom se identificira, na najbolji nacin. Na temelju razli¢itih teorijskih podloga, pokazalo se da
postoji niz predstavljackih perspektiva, primjenjivih u istrazivanju kulturnih manifestacija kao

Sto je dernek na kojem se sudionici predstavljaju javnosti kroz razlicite prakse i izvedbe.

3. 2. Kulturno nasljede

U ovome dijelu rada, osvrnut ¢u se na razlicita teorijska polazista termina Kulturno nasljede,
polazeéi od teorije samog pojma kultura od kojeg je i proizasao ovaj izraz, odnosno tradicijska
kultura, na koju se ve¢inom odnosi korpus grade prikupljene tijekom istrazivanja za potrebe
ovog rada, te nasljede kao termin kojim se opisuje prenosenje te tradicijske kulture s generacije

na generaciju.

Pojam kultura podlozan je tumacenju iz onog aspekta s kojeg se proucava, a time i
ideologiziranju. Mnogoznacnost je karakteristika kulture od samog pocetka uvodenja te rijeci
u humanistiku, jo$ je Herder (1803.) u predgovoru za Misli o filozofiji historije, napisao: ,,Ne
postoji nesto sto je vise neodredeno od rijeci kultura® (usp. Kloskowska 2003: 9). Ona svakako
ima brojna znacenja i U nekom je opéem smislu ¢ini ukupnost vjestina, znanja, obi¢aja i normi
drustvenih oblika, materijalnih i duhovnih tvorevina te na umu valja imati i etimolosko znacenje
ove rije¢i — gajenje, oplemenjivanje, obradivanje, usavrSavanje ili njegovanje, 0dnosno
,kultiviranje zemlje, ali i duha® (Mesi¢ 2007:160). Kultura je temeljni istrazivacki problem u
kulturnoj antropologiji odnosno etnologiji, a odatle i u drugim drustvenim i humanistickim

znanostima. Opisivanje kulture uistinu je raznovrsno i ovisi o temi i podrucju iz kojeg je
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promatramo, radi toga je mnogobrojne definicije kulture gotovo nemoguce sve nabrojati i
analizirati. Ovdje ¢u se zadrzati na navodenju onih najcitiranijih i kontekstualno

najprimjerenijih istrazivackoj temi ovoga rada.

Godine 1871. Sir Edward Burnett Tylor u djelu Primitive culture, donio je definiciju kulture
kao: ,,kompleksne cjeline koja ukljucuje znanja, vjerovanje, umjetnost, moral, pravo, obi¢aje i
bilo koje druge sposobnosti i navike koje je ¢ovjek stekao kao ¢lan drustva“ (Kottak 2011:27).
Tom definicijom rije¢ kultura ulazi u engleski jezik i postaje etnoloski pojam, a danas se smatra
jednom od najcitiranijih definicija kulture. Vecina rasprava o kulturi u sebi sadrzi, poimanje
kulture prema americkom antropologu Cliffordu Geertzu koje je, vjerojatno najcitiranije
(Schoenmakers 2012: 67).

Prema Geertzu (1973: 89) ,,kultura se odnosi na sustave zajedni¢koga znanja, vjerovanja
I vrijednosti koji su osnova drustvenih, ekonomskih, politickih, i religijskih institucija.
Ona oznaCava povijesno prenesen obrazac znacenja utjelovljen u simbolima, sustav
naslijedenih koncepcija izradenih u simbolickim oblicima, pomocu kojih ljudi

komuniciraju, obnavljaju i razvijaju svoje znanje 0 Zivotu i stavove spram njega.

U svojim radovima Geertz potvrduje, objasnjava i ilustrira ideju da kultura nije poput
organizma c¢ije strukture i funkcije treba analizirati, niti pak kao igra s preSutno razumljivim
pravilima pona$anja, niti kao drama, s ¢inovima, glumcima i izvedbom. Prema njegovoj tvrdnji,
kultura je sustav simbola ugradenih u drustvene aktivnosti. Geertz izjavljuje da je sustav
simbola prisutan u druStvenom djelovanju, zapravo tekst, te da je ,,kultura jednog naroda zbir

......

tekstovi zaista i pripadaju (Geertz 1973:452).

Antonjina Kloskowska u knjizi Sociologija kulture navodi kako su Kroeber i Kluckhohn 1952.
godine na osnovu analize 168 antropoloskih definicija kulture, predlozili tipologiju, izdvajajuci
Sest op¢ih vrsta: ,,1. definicije koje nabrajaju; 2. povijesne definicije koje naglasavaju
nasljedstvo, tradiciju kao mehanizam kulture i koje ju definiraju kao dostignuce; 3. normativne
definicije koje naglasavaju imperativne funkcije kulture; 4. psiholoske definicije; koje isticu
psiholoske mehanizme u formiranju kulture, ulogu procesa ucenja i funkcije prilagodavanja; 5.
strukturalisticke definicije koje naglasavaju cjelovitost svake kulture, sjedinjenje njezinih

elemenata koje dobiva oblik sistema, njihovo prihvacanje najcesce je povezano s prelazenjem
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od analize kulture uopc¢e na karakterizaciju kultura pojedinih drustvenih zajednica te 6.
geneticke definicije koje opet naglasavaju drusStvene izvore kulture, shvacene kao proizvod

drustvene koegzistencije i dio sredine koji je stvorila kultura™ (Kloskowska 2003:13).

Polaze¢i od antropoloSkog shvacanja kulture kao konstituiranja znacenja u misljenju i1
osjecajima, izrazavanju znacenja u javnosti, te socijalnoj distribuciji znac¢enja, Charles Westin
(1998:80-82) razlikuje tri kulturne razine ili, kako on kaze, tri domene u kojima se znacenje
razvija: narodna (folk), visoka i masovna kultura. ,,Vazno je primijetiti da narod, grupe,
organizacije i etnije uzimaju udjela u sve tri domene i njihov su dio. One su, dakle, razli¢ite, ali

ne mutualno iskljuc¢ive. Medu njima su dakako granice zamucene* (Mesi¢ 2007:166).

U ovom radu, pod pojmom kultura podrazumijeva se tradicijska, odnosno narodna kultura. O
zna&enju pojmova narod i narodna kultura pisala je i Snjezana Coli¢ u radu: Narodna kultura
I narod: neki problemi suvremene konceptualizacije i istrazivanja, naglasavaju¢i da se
,fenomenom tzv. ,,narodne kulture* u nas, kao i u cjelokupnoj europskoj tradiciji, pretezno
bavila etnologija“ (Coli¢ 1990:120). Neki su autori i sam predmet etnologije zasnivali na pojmu
,naroda“ traze¢i tako etimoloiko opravdanje za njezin naziv (usp. Bratani¢ 1957:7-18). Coli¢
napominje i kako ni sam ,,pojam naroda na kojem se temeljila tradicionalna (pretezno kulturno-
historijska) etnologija nije bio definiran u drusStvenom pogledu. Ne odredivsi eksplicitno
temeljni pojam, on je s vremenom bio reduciran uglavnom na jedan drustveni sloj — seljake*
(Coli¢ 1990:121). Takoderi Vesna Culinovi¢-Konstantinovié¢ pojam tradicijska kultura vezuje
uz isti drustveni sloj, odnosno seljake. Navodeéi u svom radu Procesi promjena u tradicijskoj
kulturi kako se: ,,Pod pojmom tradicijska kultura podrazumijevaju kompleksni procesi u kulturi
sela, podlozni civilizacijskim utjecajima, ¢iji nosioci, prvenstveno seljaci, odrzavaju dio starih
obicajnih ponasanja. Pojedine karakteristike uocavamo u kompleksu kulturnih manifestacija u

odredenom vremenskom profilu® (Culinovi¢-Konstantinovié 2004:141).

U nastavku, u ovom teorijsko pojmovnom dijelu rada, ukratko, uz promisljanja o tradicijskoj

kulturi, navest ¢u 1 pojmove koji definiraju tradiciju (usp. Hobsbawm 1983).

,lradicija...prema danaSnjem je shvacanju prije svega suvremena konstrukcija
projicirana u proslost da bi se tumacila sadaSnjost. Svaka se zajednica naime, sluzi
svojom proslos¢u jer u njoj moze naci opravdanje svojega postojanja u sadaSnjosti. 1z

svojega ukupnog povijesnog nasljeda ona ¢e izabrati one elemente koji u odredenom
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trenutku odgovaraju njezinim interesima i vrednotama u sadasnjosti. Ponekad ¢e se cak
upustiti u stvaranje novih tradicija koje ¢e biti teSko razlikovati od interpretiranih

tradicija, tj. od stvaranja nove svijesti o staroj kulturi (Capo Zmegaé 1998:15).

Sam pojam tradicija iznimno je zanimljiv i sloZzen koncept, koji u ve¢ini definicija donosi sli¢ne

odrednice, ali u isto vrijeme te definicije imaju i neke razlikovne elemente.

,,Kulture se u nekim elementima uvijek nadovezuju na one koje su bile prije njih. Osim
znacenja kulturne konstante tradiciji se ne samo kolokvijalno nego i u znanosti mogu
pridati i druk¢ija znacenja. Ponekad se taj pojam izjednacuje s uzim dijelom kulture,
tzv. duhovnom Kkulturom — s obi¢ajima, vjerovanjima, narodnom Kknjizevno$céu,
glazbom, plesom i likovnim izrazima. U tome se smislu pojam tradicija zamjenjuje
pojmom folklor. Ponekad, pak, pojam tradicija moze oznacavati i cjelokupnu kulturu*

(Capo Zmega¢ 1998:15).

Jedna od definicija tradicije je da je to: ,,stalan i kreativan proces reinterpretacije kulturnoga
nasljeda. Prema klasi¢noj antropoloskoj definiciji tradicija je prenoSenje kljuc¢nih kulturnih
obiljeZja s generacije na generaciju u zajednici, pri ¢emu zadrzava nepromijenjenu bit i
cjelovitost. Noviji pristupi isticu da je rije¢ o dinamickome procesu kontinuiteta i
diskontinuiteta u kojemu selekcija relevantnih kulturnih obiljeZja pociva na odredenim

pretpostavkama i simboli¢ki posredovanome odnosu proslih i sadasnjih reprezentacija.*??

Uz definiciju tradicije stoje i podredeni nazivi velika (great tradition) i mala tradicija (little
tradition) s tim da je velika tradicija poopéeno elitno kulturno naslijede i znanje utemeljeno na
standardiziranim pisanim tekstovima, a mala tradicija je tradicija i znanje utemeljena na
svakodnevnim praksama lokalne zajednice. Malom tradicijom, iz aspekta sela, prvi se u
Hrvatskoj bavio Antun Radi¢ koji je naziva narodnom ili sel/jackom kulturom, a sam narod Ciju
je kulturu htio opisati definirao je kao onaj ,,koji zivi po selima, rukama radi, koji u velikoj
vecini ne nosi francuskog odijela, koji nije ucio nikakvih, ili gotovo nikakvih skola“ (Radi¢
1897:1).

22 hitp://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv (pristup 23.3.2018.)
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U uvodnom dijelu Osnove za sabiranje i proucavanje grade o narodnom Zivotu (1897.) Radi¢
isti¢e kako je doslo vrijeme da se utemelji nova znanost, narodoznanstvo ili etnologija, a
predmet njezina istrazivanja bili bi narod i narodna kultura. Sezdeset godina kasnije, hrvatski
etnolog Branimir Bratani¢ u radu o etnologiji kao znanosti, zakljucio je sljedece: , kultura je
predmet istrazivanja, a narod je tek njezin okvir® ( Bratani¢ 1957:13). Nadalje, Radi¢ postavlja
tezu o dualnoj socio-kulturnoj strukturi hrvatskog naroda, tvrde¢i da ona sadrzi dvije sastavnice:
narod (seljake) i gospodu (neseljake) te da svaka od tih dviju sastavnica ima svoju kulturu.
Kultura — osnovna Kkategorija njegove teorijske koncepcije, razlaze se, dakle, na
narodnu/seljacku i gospodsku/neseljacku, ili, prema Radi¢evoj izvornoj terminologiji, na
,kulturu srca® i ,,kulturu uma“. Samo narodnu, seljacku kulturu on smatra izvornom hrvatskom,
objasnjavaju¢i da su se u ,,gospodsku‘ kulturu uvukli tudinski utjecaji. Danas se Radi¢evo

poimanje narodne kulture uvelike odnosi na tradicijsku kulturu.

Stipe Botica definira tradiciju kao ,,pomno selektiran skup svih vrjednota zajednice koja ih
prepoznaje kao Cuvarica naslijeda“ (Botica 2013:14), a Katarina Busi¢ navodi kako se pojam
tradicijska kultura u $iroj javnosti poistovjecuje gotovo iskljucivo s kulturom, tj. ,,na¢inom
zivota na hrvatskom selu, naj¢es¢e u razdoblju izmedu dva svjetska rata. Pri tomu je ona ¢esto
odredena sljede¢im sastavnicama: obicajima, pjesmom i plesom, narodnim noSnjama,
gastronomijom te, eventualno, oblicima graditeljstva i nac¢inima stanovanja. U pozadini svega
daju se i8¢itati obrasci nacionalne, subnacionalne, zavicajne ili lokalne identifikacije 1 njihova
suvremena prezentacija, potraga za vlastitim korijenima (tako su nekada nasi stari), zelja za
povratkom prirodi i zdravom zivotu (eko-etno), sto Cesto ukljucuje i turisticku ponudu, malo
poduzetnistvo, obiteljska poljoprivredna gospodarstva i drugo (Busi¢ 2014:165). To prema
Busi¢ znaci da je tradicijska kultura nesto Zivo, iako je u hrvatskoj javnosti 1 danas u velikoj
mjeri ,,prisutna predodzba 0 kulturi kao stati¢noj, nepromjenjivoj kategoriji, okamenjenoj na

nekom relativno odredenom podruéju i u nekom relativno odredenom vremenu (ibid.).

O vaznosti tradicije u odrZzavanju kontinuiteta kulture pise i Olga Supek, koja smatra da je u
odrzavanju kontinuiteta kulture najvaznija tradicija, proces u kojem se izabrani aspekti
naucenog ponasanja i djelovanja prenose s generacije na generaciju. Medutim, ¢ak ni ovaj za
kulturno odrzavanje najvazniji proces, nije odvojen od Svoje suprotnosti — inovacije. Jer svaka
generacija u skladu s vlastitim dominantnim vrijednostima i pravilima ponaSanja, nanovo
definira tradiciju, selekcionira je, reinterpretira— dak izmislja“ (Supek 1989:149). Sto potvrduje

i neke od hipoteza ovoga rada: da ponavljanje izvedbe protekom vremena dovodi do nastajanja
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nove tradicije i do promjena uloga sudionika i njihovih obrazaca komuniciranja. Kao §to se i

reinterpretacijom, kulturnog nasljeda i identiteta moze promijeniti i sama kultura.

U nastavku ¢u navesti teorijske odrednice koje opisuju pojam nasljede, odnosno izraz kulturno
nasljede. ,Nasljede je, dakle, ono $to je nasljedivo, $to ima slijed, ono temelji slijed na onom
Sto bez prekida dolazi ili je doslo do nas sada odnosno, semanticki odgovara onom sto je ,.klizilo
kroz vrijeme* do nas. ,,Za nasljede je u uporabi i arhai¢na rijec koja se 1 danas jo$ uvijek ¢esto
upotrebljava - bastina. Rije¢ bastina posudenica je iz crkvenoslavenskog jezika, basta, 'otac', a
dolazi od praslavenskog korijena *batjina, ocevina. Naziv bastina se susre¢e od 14. do 16.
stoljeca u crkvenoslavenskim tekstovima odakle se prosirio u hrvatskim krajevima kao pravni
izraz. (...) Bastina je najprije oznacavala pokretnu i nepokretnu imovinu naslijedenu po muskoj
lozi srodstva, koju drzitelj mora ostaviti onakvu kakvu je primio ili unaprijedenu i ne smije ju
prodavati. U suvremenom je jeziku izraz ,baStina® poprimio opée znacenje ,,nasljede”, kao
ukupnost iz proslosti sacuvanih i njegovanih kulturnih dobara, pogotovu kada se govori o
nasljedu etnija i drugih narodnosnih skupina“ (Gluhak 1974:284). No ne govori se o bilo
kakvom nasljedu ili bastini, ve¢ je to ,,naslijedena kultura®, tako da se sada govori o ,, kulturnom

nasljedu ili kulturnoj bastini* (ibid.).

Mnogobrojni su razlozi koji ukazuju da je pojam naslijeda iznimno kompleksan i da njegovo
razumijevanje, pa onda i nacin na koji mu pristupamo i s njim na odredeni na¢in upravljamo,
moze biti ispravno shvaceno tek kroz sustavno izgraden i osvijesten interdisciplinarni pristup
razli¢itih disciplina, koje su pritom pozvane da ponude svoja promisljanja. Ovdje se, ponajprije
donosi drustveno-humanistic¢ka perspektiva®® problematiziranja ideje kulturnog naslijeda (usp.
Babi¢ 2017:23).

Regina Bendix je pitanju bastine pristupila iz aspekta problematizacije odgovornosti 1 njezina
nasljedivanja. Za razliku od jasno odredenih odnosa nasljedivanja na obiteljskoj razini, svjetska
bastina za sobom ostavlja manjak jasnoce, pogotovo $to se ti¢e odgovornosti i prava vezanih

uz vlasni$tvo nad bastinom (Bendix 2013:353). ,,Astrid Swenson (2007) pokusala je odrediti

2 Vrijedi ovdje napomenuti da ne postoji jedinstvena dru$tveno-humanisti¢ka perspektiva pristupa kulturnom
naslijedu. Dapace, upravo se u raznorodnim drustvenim i humanistickim znanostima perspektive pristupa
kulturnom naslijedu znacajno razlikuju, ovisno o tradiciji, prethodnom iskustvu i preferencijama istraZivaca
pojedinih znanstvenih disciplina. Ipak, recentni trendovi, barem kako se Cini, ukazuju na zajednicke interese,
premda ponekad izraZene i u suprotstavljenim stavovima, odnosno oblikovanje nove znanstvene discipline
(bastinske studije) fenomenoloski usmjerene upravo na ideju bastine per se, kao fenomena® (Babi¢ 2017:23).
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koji su konceptualni pomaci doveli do stvaranja termina bastina, odnosno heritage, patrimoine
I Kulturerbeu na engleskom, francuskom i njemackom jeziku. Tim se terminima u navedenim
jezicima opisuje ono $to valja oCuvati, barem prema misljenju UNESCO-a, kao i mnogih
nacionalnih 1 regionalnih institucija i1 inicijativa koje se bave promicanjem, zaStitom i

ostvarivanjem profita od kulturne povijesti* (usp. Bendix 2013:357).

Polaze¢i od cCinjenice da rije¢ bastina podrazumijeva fiksnost i nepromjenjivost, Lidija
Nikocevi¢ zalaze se za uporabu sintagme ‘“nematerijalna kultura” umjesto “nematerijalna
kulturna bastina”. Nikocevi¢ tumaci da rije¢ bastina podrazumijeva odredenu fiksnost i
nepromjenljivost te pretpostavlja da su odredeni autoriteti prepoznali i imenovali bastinu. Radi
se 0 metaproizvodu koji se temelji na povijesnim fragmentima. ,,Tako kulturno nasljede postaje
vrijednost, koja se odnosi kako na proslost, tako i na buduc¢nost® (Nikocevi¢ 2012:5). Njezin
rad potakao je 1 veliku raspravu stru¢njaka objavljenu u Etnoloskoj tribini (Nikocevié, Jelinci¢,
Kale, Ratkovi¢, Mountcastle, Simoni¢, Zebec 2012) na temu Kultura ili bastina? gdje se
problematiziraju razni aspekti teme nematerijalnosti — od UNESCO-ove Konvencije za zastitu
nematerijalne kulturne bastine, problema nakon dobivanja statusa zaSti¢enosti do teorijskih
pristupa kulturi 1 bastini. Nematerijalna kulturna bastina prepoznata je kao jedan od najvaznijih
suvremenih ¢imbenika razvoja identiteta lokalnih zajednica, koji ukazuje na povezanost

pojedinca i zajednice u kompleksnom dijalogu izmedu proslosti i sadasnjosti.

O znacajuiulozi kulturnog nasljeda u suvremenom drustvu govori se i u tekstu Nove tendencije

u prikazivanju kulturnog naslijeda (Manic¢, Aleksi¢, Pavlovi¢ 2014), u kojem autori navode:

»Znacaj kulturnog naslijeda je i u tome $to promovira, odrzava i razvija kulturnu
raznolikost 1 ljudsku kreativnost. PrenoSeno s generacije na generaciju, konstantno
obnavljano u druStvenim zajednicama 1 grupama, kao reakcija na okolinu, kao
interakcija s prirodom i povijesnim uvjetima postojanja, kulturno naslijede stvara
osjecaj identiteta i kontinuiteta. Ono €ini jedinstvenu i nezamjenljivu kulturnu vrijednost
jednog naroda, jer se stvara generacijama i ukazuje na njegov drustveni, obrazovni i
kulturni razvoj. Zbog svog simbolickog znacenja, kulturno naslijede ima posebnu
vrijednost za sadasnje narastaje, utjeCe na formiranje identiteta i uobli¢avanje kolektivne

I individualne kulture sjecanja“ (Mani¢, Aleksi¢, Pavlovi¢ 2014:650).
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3. 3. Identitet

Identitet je jedan od kljuénih koncepata suvremene socijalne i kulturne antropologije, ali i
pojam Kkoji izaziva mnogobrojne kritike i nedoumice. Odredeni autori pokuSavaju ukazati na
njegovu sveprisutnost kroz historiju antropologije, dok drugi upucuju na njegov znacaj danas.
U ovom dijelu rada, namjera mi je, uz prikazivanje razli¢itih aspekata predstavljanja i
istrazivanja identiteta, uputiti na znacaj proucavanja kategorije identiteta, i to ne samo u
konkretnim podru¢jima antropoloskih istrazivanja, nego i kroz ispitivanje razlic¢itih teorijskih

modela u kojima se problem identiteta postavlja kao jedno od klju¢nih pitanja.

Rasprave o problematici identiteta izlaze izvan stru¢nih krugova i osim opc¢enito u drustvu,
vode se najvise U medijima pa i u politici. Rasprava o identitetima vodila se i 2013. u okviru
godisnjeg skupa Hrvatskog etnoloSkog drustva: Identiteti izmedu zbilje i naracije: visestrukost,

mijene, prijepori. U uvodniku zbornika, izdatog povodom ovog skupa, Jasna Capo istaknula je:

»Kriticka etnologija i kulturna antropologija je prije otprilike pola stolje¢a utvrdila kako
se granice kultura i naroda ne preklapaju, odnosno kako na temelju kulturnoga inventara
ne mozemo nista pouzdano reci o etnickoj/narodnoj pripadnosti neke kulturne skupine.
To se posebice izrazito uo¢ava u pograni¢nim podrucjima i u etnicki mjeSovitim
podru¢jima gdje razliCite etnije/narodi dijele iste obrasce kulture (ukljucivo i govor),
obrasce koji nadilaze etni¢ke i drzavne granice. Usto, prije tridesetak godina naSa se
znanost inspirirala dekonstrukcijskim i subjektivistickim pristupima u znanosti, a
sintagme kao ,,izmisljanje tradicije”, ,,konstrukcija/proizvodnja identiteta”, ,,procesi
identifikacije”, ,,instrumentaliziranje identiteta” 1 sl. postale su klju¢nim polaziStima u
svim raspravama o suvremenim identitetima, bilo da je rije¢ o lokalnoj, regionalnoj,
nacionalnoj ili nadnacionalnoj razini. Shvaceni kao relacijski, kontrastivni, situacijski 1
dinamiéni koncepti, identiteti — kako ih poima suvremena etnologija i kulturna
antropologija — uvijek su u mijeni, ovisni su o drustvenom i politickom trenutku, o
trenutno relevantnim Drugima spram kojih se skupina identificira i o odnosima moc¢i
unutar kojih se zbiva identifikacijski proces. U takvom poimanju oni su narativna
konstrukcija i projekcija u sadasnjosti i buduénosti, a ne ontoloska datost utemeljena u
proslosti* (Capo 2013:3).
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,,Sam pojam ,,identitet* popularizirao je Erik Erickson kasnih pedesetih godina 20. stoljec¢a u
vezi s individualnim poimanjem sebstva“ (Gillis 2006:171), te od tada on ima jedan od
najvaznijih statusa klju¢nih rije¢i u znanstvenim raspravama. Suvremena antropoloska
poimanja identiteta isticu njegovu dinami¢nu i fluidnu prirodu te ¢injenicu da je rije¢ o procesu
i promjenjivu konstruktu. Prema Enciklopediji socijalne i kulturne antropologije, pojam
identiteta u antropoloskim istrazivanjima je dvosmislen. S jedne strane pojam se odnosi na
individualnost i posebnost — odnosno na ono nesto $to jednu osobu izdvaja od ostalih i oznacava
se pojmom osobni identitet (self-identity). ,,U drugom pak sluc¢aju pojam identitet odnosi se na
kvalitete istosti, s kojima se osoba moze poistovjetiti, ili se poistovjetiti s drugima, s nekom
skupinom na temelju nekih bitnih zajednic¢kih osobina, npr. etnic¢ki identitet (ethnic-identity).
Termin se takoder moZe primijeniti na skupine, kategorije, segmente i ustanova svih vrsta, kao

i na pojedine osobe; zatim i na obitelji, zajednice, klase i nacije« (Byron 2005: 441-442).

Nadalje, identitet se definira i kao ,,skup znacajki koje pojedinci ili skupine smatraju samo sebi
svojstvenima ili koje drugi prepoznaju kao njihovu posebnost™, izvor za ovu definiciju je rad
Lauren Leve (2011: 513-535) uz kontekstualnu napomenu Jadranke Grbi¢ (2004: 235-253) da
su ,,u pojmu identiteta sadrzane 1 objektivna dimenzija, tj. ono spoznajno (objektivni kulturni
sadrzaj) 1 subjektivna, tj. ono emotivno (osjecaj pripadnosti i lojalnosti), osim S§to su u
medusobnoj interakciji, obje su dimenzije u stalnom procesu promjena i nikada se ne pojavljuju

u nekakvoj prvobitnosti.

Prema Stuartu Hallu (1990: 222-237) identitet nije transparentan niti neproblemati¢an kao $to
mislimo. O njemu ne trebamo razmisljati kao o neCemu ve¢ zavrSenom, dapace, ve¢ kao o
necemu Sto nikada nije zavrSeno i $to se uvijek gradi unutar one skupine koju predstavlja. Ovaj
pogled na pitanje identiteta utjeCe na same temeljne postavke kulturnoga identiteta kojeg
mozemo promisljati barem na dva nacina. Prvi nacin je onaj u kojem se promislja u pogledu
jedne zajednicke kulture u kojoj skupina ljudi dijeli povijest i nasljede, a drugi pak zalazi u
problematiku razlicitosti. ,,Naime, uz neosporivu vaznost sli¢nosti, postoje 1 kriti¢ne tocke
razlicitosti koje su vazne u konstituiranju onoga §to jesmo, ili u povijesnom pogledu — onoga
Sto smo postali. Ne moZemo govoriti samo o jednom iskustvu ili jednom identitetu, a da ne

uvazimo njegovu drugu stranu® (Hall 1990:227).

Uz veé ranije spomenute zajedniCke identitetske markere, vezane uz prostor i mjesto

istrazivanja (Imotska krajina i zapadna Hercegovina) u radu ¢e se analizirati i izrazeni
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nacionalni identiteti, ali u kontekstu reprezentacije identiteta u okviru izvedbe. Radi toga ¢u se
i u ovom teorijsko pojmovnom dijelu, ukratko osvrnuti i na teoriju pojma nacionalni identitet.
Takoder, ve¢ sam prethodno navela vaznost povijesno geografske granice koja dijeli prostor
istraZivanja, $to je utjecalo i na formiranje i izrazavanje razlicitih identiteta, te ¢u i ovdje, kratko
navesti utjecaj granice na formiranje pojma suprotnog identitetu, a to je alteritet. Buduci da je
,»granica mjesto na kojemu identitet i alteritet (identi¢nost i drugost) zive u simbiozi* (Todorova
2006:20).

Od kraja 18. do kraja 20. stoljeca, nastaju i izgraduju se, razvijaju i neprekidno transformiraju:
i moderno drustvo i drustveni identiteti uopée, i moderna kultura i kulturni identiteti, (...) i
moderni nacionalni identiteti i moderni kolektiviteti i kolektivni identiteti, ali i etni¢ke grupe i
sve etnije i etnicki identiteti (Koruni¢ 2003:3). Milan Mesi¢ (2007) za etnicitet ili etnicke grupe
govori da one poCivaju na predstavi o zajednickom podrijetlu, prate¢em zajednickom
historijskom iskustvu, te simbolickim oznakama identiteta. Etnicitet se odnosi na socijalne
granice koje su konstruirane na temelju pretpostavke o zajednickoj genealogiji; kulturnim
obiljezjima kao §to su jezik, religija, obicaji, tradicija, simboli, zajednicka historija i folklor; te
zajednickom geografskom podrijetlu (Mesi¢ 2007:275), na temelju ¢ega Se stvaraju i tzv. grupni
identiteti koje Petar Koruni¢ definira kao: ,,etni¢ki i/ili nacionalni identiteti kojima se neka
etnicka grupa ili elita svojom voljom poistovjeéuje s nekom etnijom ili nacijom, unutar koje

zivi 1 prihvaca njezine vrijednosti, tradiciju, pravila, organizaciju itd.“ (Koruni¢ 2003:10).

lako su, zapravo, sve granice socijalne, zivote ljudi, a time i izraZzene identitete, u Imotskoj
krajini i zapadnoj Hercegovini, obiljezila je povijesno-politicka teritorijalna granica, koja je
¢esto bila povodom pojacanog iskazivanja, predstavljanja i naglasavanja zajednickih identiteta
stanovnika s obje strane teritorijalne granice. O granicama na kojima se susrecu identitet 1
njegova suprotnost tzv. aliteritet (drugost) govori i Marija Todorova kad navodi da su: ,,Granice
dugo bile omiljeni predmet analize narocito u radovima koji su se bavili identitetom. Ovo je
sasvim razumljivo, jer se upravo na granicama, na ivicama i odvija diferencijacija odnosno
razdvajanje cjelina. Buduci da identitet i alteritet, identi¢nost i drugost, zive u simbiozi, njihove
se najistaknutije odlike artikuliraju upravo tamo gdje se oni susre¢u — na granicama ... previse
intenzivno bavljenje granicama nametnulo nam je nezdravu opsjednutost razlikama i drugo$éu*
(Todorova 2006:20).
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Tijekom istraZivanja zabiljeZeni su istaknuti nacionalni identiteti, koji su predstavljani kroz
razli¢ite izvedbe. Takoder, zabiljezene su i promjene uvjetovane Kkulturno povijesnim
kontekstom u kojem se izvedba odvijala, §to samo po sebi potvrduje da se nacionalni identiteti
ne mogu promatrati i pratiti kao nepromjenjive povijesne pojave o ¢emu govori i Petar Korunic¢
kada navodi da je: ,,Problem slozeniji ako polazimo od glediSta da su i nacionalna svijest i nacija
kao kolektivitet i razni nacionalizmi i nacionalni identiteti trajne i nepromjenjive povijesne
pojave, stvorene jednom za sva vremena. U tom se slucaju nalazimo na podrucju ideologije,
mita, stereotipa i teorija iz 19. stoljeca, ali ne i na podru¢ju znanstvenih istrazivanja* (Korunic¢
2003:4). Jer identitet neke povijesne pojave danas nije isto $to i njihov identitet jucer. Unutar
visestrukih i kompleksnih drustvenih identiteta nalaze se svi ostali. ,,Sve te identitete (drustveni,
etnicki 1 nacionalni) valja promatrati kao proces (identitet se neprekidno razvija), kao

interakciju (meduodnos mnogih identiteta) i kao meduodnos identiteta i okoline* (ibid.7).

O razvoju i promjenjivosti identiteta, naro¢ito nacionalnog, usporedujuci ga s obiljezjima
zivota, govorio je?*1i Josip Bratuli¢ kad kaze: ,,Kao §to se zivi povijest, kultura, civilizacija, tako
se stalno zivi 1 identitet koji zajedno s povijesnim putem nekog naroda, dobiva stalno neka nova

obiljezja, a ta obiljezja jesu znak Zivota i Zivotnosti svakog naroda‘ (Bratuli¢ 2011:23).

Visestrukost, kao jo$ jednu od osobina identiteta, navodi i Ivan Cvitkovi¢ upozoravajuéi da
,Uvijek kad razmisljamo o identitetima, trebamo voditi racuna o viSestrukosti identitetd. Zar
postoje osobe koje se bar nekad nisu zapitale ,,Tko sam” (0sobni identitet), ,,Odakle dolazim”
(0osobno podrijetlo), ,,Kuda idem” (osobna sudbina). “Covjek nikad nema samo jedan identitet,
niti pripada samo jednoj zajednici. Zato govorimo o viSestrukosti identiteta” (Cvitkovic¢
2006:12). Ta viSestrukost je izraZzena u ¢injenici da ,,ljudi, pored drzave, pripadaju jezi¢nim,
kulturnim i religijskim zajednicama u kojima prepoznaju i ostvaruju svoje posebne potrebe*
(Debeljak 2009:154). Jednako tako, visestrukost identiteta (odnos osobni /kolektivni identitet),
moze se promatrati 1 kroz odnos individualizma 1 kolektivizma na ¢emu se temelji 1 tvrdnja da
je ,Individualizam gubitak osje¢aja za zajednicu, a Kkolektivizam gubitak povjerenja u
pojedinca“ (Sugnji¢ 2008:81).

24 u okviru znanstvenog skupa o Hrvatskom identitetu odrzanog u svibnju 2009., a Matica hrvatska je 2011. izdala Zbornik
radova Hrvatski identitet u kojem su objavljeni radovi s tog znanstvenog skupa. - Biblioteka Zbornici, knj. 2, glavna urednica
Romana Horvat, urednici izdanja Zorislav Luki¢ i Bozo Skoko
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Identitet je viSeslojan 1 stalno promjenjiv proces pa se prigodom istrazivanja moraju uzimati u
obzir drustveni, kulturni, zemljopisni i povijesni kontekst kao vazni ¢imbenici u izgradnji
identiteta. U ovome radu istaknuti su identitetski markeri koji se reprezentiraju na istrazivanom
prostoru, ali nastavno, u ovom teorijsko pojmovnom dijelu, problematizira se pretizito kulturni
identitet.

,,Kulturni identitet je identitet grupe ili kulture, a njegov je temelj osjecaj pripadnosti odredenoj
grupi, odnosno simbolicka reprezentacija zajednistva skupine kojom se razlikuje od drugih
skupina. No, to je njegovo tradicionalno odredenje, kao pasivna pripadnost nekom kulturnom
entitetu. Danas se on poima i kao interaktivno dinamicko polje djelovanja duhovnih (kulturnih)
i socijalnih energija svojih aktera“ (Labus 2014:30). Dakle, identitet se promatra ne samo kroz
njegove simbole zabiljezene u vremenu istrazivanja, nego i analiziranjem izvedbi i ponasanja
u praksi, odnosno koliko ga akteri kojima opisujemo identitet rabe u svojim predstavljanjima.
Kao §to pisSe Maja Povrzanovié, ,,neka je pojava kljucni simbol date kulture ako je njezini
pripadnici smatraju vaznom, ako prema njoj nisu ravnodusni, nego imaju pozitivan ili negativan
stav, ako se pojavljuje u mnogim razli¢itim kontekstima, ako su elaborirani njezini detalji, te
ako s njome u vezi postoje restrikcije, ne samo u nizu sankcija, nego i u nizu pravila“

(Povrzanovi¢ 1991:118).

U ¢lanku Tragedija Srednje Europe, Kundera istice vrijednost kulturnog identiteta: ,,Identitet
nekog naroda i1 neke civilizacije odrazava se 1 sazima u onome $to je stvorio duh — u onome $to
je poznato kao ,.kultura®. Ako tom identitetu prijeti uniStenje, kulturni Zivot postaje jaci, vazniji,
sve dok sama kultura ne postane vrijednost oko koje se sabiru svi ljudi* (Kundera 1985:303).

Na istrazivanom prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine upravo su ceste politicke i
demografske (migracijske) promjene uvjetovale njezinu posebnost u identitetskom pogledu.
Radi toga identitetski prijepori ¢esto pripadaju i buduénosti koliko i proslosti, odnosno svaki
kulturni identitet odnekud potjece, ima svoje uporiste u proslosti. Ali, identitet prolazi i kroz
transformacije — odnosno suceljavanja povijesti, kulture te moc¢i odredene skupine u odredenom
vremenu. U ¢lanku Migracije u hrvatskom identitetu, objavljenom u Zborniku hrvatski
identitet, Ljubomir Anti¢ naveo je sljedecu definiciju: ,,Identitet je svojstvo nekoga da, unato¢
svojim promjenama i promjenama situacija u kojima sudjeluje, nalazeéi se u odnosu s drugima,
ostaje jednak sam sebi“ (Anti¢ 2011:53). Suvremeno drustvo pred covjeka postavlja niz
mogucénosti 1 izazova u procesima identifikacije s/u bezbroj situacija, zajednica i uloga.

Identiteti migranata su samim time jo$§ kompleksniji, s obzirom na prostornu dimenziju samog
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fenomena kroz Ciju se promjenu uvode nove komponente koje izravno utjecu na formiranje

novih-starih identiteta.

Na kraju ovog dijela, napominjem da, teorijsko propitivanje identiteta, u kontekstu ovoga rada
ima za cilj ukazati na mnogostrukost identiteta koji se mogu ispoljiti kod pojedinaca, ali i ¢itavih
zajednica. Takoder, potrebno je upozoriti i na ¢injenicu da se spomenuti identiteti, po nekad,
koriste u trenutnim prilikama iskljucivo radi osobne koristi, a ne osjecaja pripadnosti odredenoj
naciji ili zajednici. Uzev§i u obzir navedene teorijske pojmove razli¢itih identiteta i
najprimjerenije aspekte primjenjivosti teorije u istrazivanju, pojam kulturni identitet, u ovom
kontekstu promatran je kao nezaobilazan antropoloski i drustveni fenomen. Uostalom, u novije
vrijeme i ,,suvremena humanistika suocava se s fluidnim i kompleksnim diskursom kulturnog
identiteta, ne promisljaju¢i ga samo kao apstraktan koncept ve¢ nadasve kao ziv, nezaobilazan,
slozen antropolo$ki i drustveni fenomen. Novi kulturni identiteti nastaju unutar neprekidnih
sociokulturnih promjena i transformacija i ne temelje se na pitanjima tko smo i odakle
dolazimo, nego $to bismo mogli postati, kako smo predstavljeni i kako to utje¢e na nase

predstavljanje nas samih“ (Kramari¢, Banovi¢-Markovska 2013:41-42).
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4. JAVNA DOGADANJA - TEORIJSKI PRISTUP | POIMOVI

PromiSljaju¢i o teorijskim pristupima i pojmovima u istrazivanju fenomena derneka, kao
polaziSte za teorijsko razmatranje, najprije je trebalo odrediti da je dernek samo jedan od
pojmova kojim se imenuje javno dogadanje, te ¢e se tako i teorijske odrednice istrazivanog

fenomena, promatrati unutar tog okvira.

Razlic¢ite kulturne prakse unutar javnog dogadanja, odreduju i aspekte na temelju kojih se mogu
pratiti i analizirati pojedina javna dogadanja. S obzirom na to da se u ovome radu fenomen
derneka (kao javnog-kulturnog dogadanja) ne promatra samo kao okvir za prikazivanje
razli¢itih kulturnih fenomena i praksi, ve¢ se i sam, kao cjelovito dogadanje, promatra kao
kulturni fenomen te ga je moguce analizirati s razli¢itih aspekata. U ovom teorijsko pojmovnom
dijelu osvrnut ¢u se na teoriju najzastupljenijih termina, koristenih u analizi razli¢itih kulturnih

praksi, istaknutih u okviru javnih dogadanja.

Za teorijski okvir propitivanja javnih dogadanja, korisne smjernice pruza studija ,,Grad kakav
bi trebao biti* autorica Petre Kelemen i Nevene Skrbié Alempijevié, koje su u svom etnoloskom
i kulturnoantropoloskom osvrtu na festivale, iscrpno i detaljno obradile teoriju teme festivala.
U svojoj knjizi navele su i zna¢ajan broj referenci, odnosno literature, domacih i stranih autora,
koji su se bavili navedenom teorijom, upucujuci nas na korisne, prije svega domace ali i strane
kulturnoantropoloske naslove, te socioloske i druge radove koji se doti¢u festivala, kao i na
iznimno vrijedne dijelove tekstova, koje su i same istaknule u svojoj knjizi. Nadalje, autorice
su u ovoj studiji donijele niz mogucih promisljanja o festivalima i festivalizaciji, primjenjivih i

na istraZivanje derneka, koji je u fokusu istraZivanja za ovaj rad.

Spomenute autorice ovom su knjigom legitimirale antropologiju festivala, a klasi¢ne pojmove
discipline propitale su kroz suvremeni drustveno-kulturno-ekonomski fenomen, interpretirale
su festivale kroz prizmu aktualnih tema u kulturnoj antropologiji i ispisale zanimljive
festivalske etnografije koje ¢e svoje Citateljstvo naci i u stru¢noj i u Sirokoj javnosti (usp. Gulin
Zri¢ 2013:168). ,,Razlicite studije nudile su razne pristupe pri istrazivanjima javnih dogadanja,
istovremeno zrcale¢i njihovu raznolikost, stavljajuéi razli¢ite naglaske na odredene izvedbe
koje se isticu u pojedinim dogadanjima, ali ujedno i ukazivale na vaznost razmatranja sadrZaja
javnih dogadanja utemeljenog na etnografskim istrazivanjima“ (Kelemen, Skrbi¢ Alempijevi¢

2012:87).
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Autorice su tako, komentirajuci parcijalnost mnogih ranijih defnicija, pokusale dati odredenje
koje bi bilo sveobuhvatno u zahvacanju svih dimenzija festivalskih dogadanja, definirajuci

javna dogadanja:

,,kao vremenski 1 prostorno ogranicene odjeljke drustvenog zivota, koji imaju odredenu
temu i odredenu svrhu koju u njih upisuju razli€iti pojedinci i skupine. Ljudi pronalaze
brojne nacine kako bi izrazili svoje ideje, predstavili se, pokazali svoja dostignuca u
razli¢itim podrucjima svojega djelovanja, slavili svoje vazne dogadaje, velicali svoju
proslost, ispunjavali svoje slobodno vrijeme, stvarali nove i jacali postojece druStvene
veze® (Kelemen, Skrbi¢ Alempijevié 2012:7). Nadalje, autorice navode da se javna
dogadanja ,,imenuju razliitim nazivima, kao Sto su: festival, ritual, manifestacija,

smotra, ceremonija, proslava, spektakl, sajam, turnir i sl.*“ (ibid.:25).

U znanstvenoj i stru¢noj literaturi ne nalazi se mnogo teorijskih odrednica termina javna
dogadanja. U studiji: Models and Mirrors: towards an anthropology of public events (1998)
autor Don Handelman upozorava na problem odredivanja vrsta dogadanja i na njihovo
povezivanje s terminom ritual ili sli¢cnim terminima, te na usporedno koriStenje razli¢itih
termina. Zato terminom javna dogadanja Zeli ,,obuhvatiti veoma raznolike pojave drustvenog
zivota® (Handelman 1998:21), naglaSava i kako je ,,mno$tvo koncepata i naziva za javna
dogadanja povezano s etnografskim pravilom prihvacanja autohtonih naziva koji istovremeno

onemogucuju znanstvene generalizacije* (ibid.:14).

Uz termin javna dogadanja u znanstvenoj literaturi pojavljuje se 1 termin kulturna dogadanja,
kao dogadanja koja ,,ukljuCuju niz aktivnosti, imaju ograniceno trajanje, periodi¢na su i obi¢no
slavljeni¢ka. U svome se sadrZaju usredotocuju na umjetnicko nasljede i korijene zajednice.
Elementi koji u bitnome c¢ine kulturno dogadanje su sljedeci: kulturni sadrzaj, vrijeme
odrzavanja i lokacija, publika, zainteresirani dionici (oni na koje dogadanje utjece ili koji mogu

utjecati na dogadanje (...)“ (Kelemen, Skrbi¢ Alempijevi¢ 2012:33).

Javna dogadanja su u raznolikosti svojih oblika i kontinuiteta izvedbi, poticala i razlicita
istrazivacka polaziSta. Jedno od njih je i ekonomsko, koje: ,,javna dogadanja promatra kao
proizvode koje se moze kupovati i konzumirati“ (Picard i Robinson 2006:3) i drugo koje u
javnim dogadanjima pronalazi mnostvo ,,drustvenih interakcija, esteti¢kih znakova i narativnih

diskursa“ (ibid.:4). U okviru ove, ekonomske perspektive, svakako treba navesti i Donalda
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Getza istaknutog stru¢njaka iz podrucja istrazivanja javnih dogadanja. Donald Getz,
utemeljitelj je interdisciplinarnog podrucja studija dogadanja (event studies, Getz 2008a). On
je, u teoriju, uveo pojam turizma dogadanja (event turism), koji definira kao: ,,sustavno
planiranje, razvoj i marketing festivala i posebnih dogadanja kao turistickih atrakcija,

katalizatora razvoja i graditelja imidza za atrakcije i destinacijska podrué¢ja“ (Getz 1990:44).

4. 1. Javna dogadanja i kulturne prakse (festivali, rituali, smotre ...)

Razli¢iti autori razli¢ito su pristupali problemu terminologije u kontekstu javnih dogadanja. U
ovoj teorijskoj analizi posebno ¢u se osvrnuti na termine festival i ritual, koji su ujedno i
najkoristeniji termini za razli¢ite izvedbe u okviru javnih dogadanja. Gledano kroz etimoloski
okvir, korijen rijeci festival dolazi iz latinske rijeci festum koja oznacava slavlje (koje se obi¢no
odrzavalo u spomen na odredenog sveca ili odredeni dogadaj iz proslosti). Kao predmet
istrazivanja, festivali su konstruirani i kritizirani kroz mnoS$tvo razli¢itih teorija. Pritom,
,literatura moze dolaziti iz raznih fokusiranih podrucja, kao $to su antropologija, sociologija,
urbane studije, komunikacijske studije, geografija, studije na temu turizma*“ (Macdonald
2012:9) i sl.

Propitujuéi proces stvaranja festivala, autorice Petra Kelemen i Nevena Skrbi¢ Alempijevié
navode da se u stvaranju festivala ,razliciti akteri ukljuCuju s razli¢itih pozicija mo¢i. (...)
Festivalski okvir osmisljen je tako da obuhvati bogatstvo raznolikih praksi* (2012:12-13)
Nadalje, navode da ,,festival organizatorima moze biti sredstvo obracanja, sredstvo slavljenja,
sredstvo otpora; on je medij kojim se odasilje odredena poruka® (ibid.:14) Takoder ,,zivot
festivala Cine prakse svih onih koji su u festival uklju€eni, te onih koji, iako se on odvija
primjerice u njihovu susjedstvu, odlu¢uju u njemu ne sudjelovati pa se, za razliku od
prvospomenutih koji svojim izvedbama oblikuju mnogobrojne svoje festivale, svojim

neukljuc¢ivanjem takoder se na drugi nacin odreduju prema festivalu“ (ibid.:14-15).

Na temelju razmatranja razli¢itih odredenja termina festival i njemu srodnih termina, autorice
Petra Kelemen i Nevena Skrbi¢ Alempijevi¢, predlozile su svoju definiciju pojma festival.
Buduc¢i da je za potrebe ovog rada istrazivan fenomen derneka, koji u svojoj strukturi sadrzi i
elemente festivala (javni dogadaj ili seriju svecanosti koja se redovito odrzava u nekom mjestu),

definiciju spomenutih autorica prenosim u cijelosti. Takoder, navedena definicija koristena je
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u ovom radu, kao teorijsko polaziste u istrazivanju derneka kao javnog dogadanja. PredloZena

definicija festivala, prema Kelemen i Skrbi¢ Alempijevi¢ je da su:

,Festivali javna dogadanja koja imaju vremenski, prostorni i programski okvir,
Javnost festivala upucuje da su oni u svojoj srzi predstavljacki i da svojim zamisljenim
okvirom Zele uputiti odredenu poruku. Nadalje, u njihovo je organiziranje upisana svrha
proslave, slavlja odredenog elementa kulture. U festivale se ukljucuju tri tek donekle
odijeljene skupine aktera: organizatori, izvodaci i publika. Unutar festivalskog okvira
smjesSteni su motivi, svrhe 1 izvedbe svih ukljuenih sudionika. Akteri festivala
omogucuju da se on dogodi te se unutar zamisljenoga prostorno-vremenskog okvira
putem njihovih praksi festivali izvode (Kelemen, Skrbi¢ Alempijevié 2012:47-

istaknuto u izvorniku).

U radu ,,An American Vocabulary of Celebrations* (1987) autor Roger D. Abrams istaknuo je
razlike izmedu pojmova ritual i festival. O koriStenju tih pojmova navodi: ,,pojmovi ritual i
obred (ritual, rite) se, prije svega, koriste za aktivnosti koje se odvijaju u sakralnim prostorima,
dok su pojmovi festival i svetkovina (festival, festivity) povezani s domenom igre i profanosti.
Osnovna je razlika time uspostavljena u suprotstavljenosti sakralnog i profanog (ibid:175).
Autor dalje navodi da ,,i rituali i festivali ukljucuju prakse koje oponasaju i ponavljaju se (...)
i jedni i drugi ukljuéuju naucene i uvjezbane rutine govorenja i djelovanja. (...) Razlika je u
tome §to u okviru festivala transformacije sluze za zabavu i zadrzavaju se samo unutar posebnog
svijeta, dok se s druge strane, moguce transformacije u okviru rituala prenose u svakodnevicu.
(...) Zabava je klju¢na za festivale, dok se rituali povezuju s ozbiljnos§¢u, ¢vrstim poretkom,

formaliziranos¢u 1 ceremonijalnoscu (ibid.:179).

Razlika izmedu festivala i rituala sastoji se u vezanosti rituala sa sluzbenom religijom, dok se
festivali povezuju s prigodama koje se smatraju ,,poganskim® ,rekreacijskim* i sl. (usp.
Bauman 1992.a). ,.Ritual i festival se u modernim kulturama javljaju kao odvojena dogadanja,
no starije religije kalendarske obrede koje mi nazivamo festivalom, integriraju u vecini i ritualni
ciklus. Radi toga puno literature o religiji, ritualu, festivalu, festi ili karnevalu ne razlikuje te
dvije povezane forme* (Bauman 1992:262). Upravo su ove dvije forme (ritual i festival)

neodvojive u definiranju derneka.
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Proucavaju¢i rituale, autorica Anka MiSeti¢, zakljucuje kako je ,ritual tip (drustvene) akcije
koja se odvija javno, dramaturski oblikovano i uz simboli¢ko posredovanje, a cilj joj je u
mnostvu dozivljaja strukturirati smisao, a zatim i sam socijalni poredak. To bi bila i glavna
zadaca ritualnih dogadanja (2004:259). Vazno je napomenuti da se i rituali i festivali vezuju uz
pojam izvedbe (performance). Ovdje se i praksa (performance) moze protumaciti kao izvedba
ili nastup, $to je takoder drustvena interakcija koja se moze promatrati u Sirem kontekstu javnih

dogadanja.

Nadalje, osim pojmova ritual i festival, u domacoj literaturi, koristi se i jedan termin srodan
navedenim pojmovima, a to je smotra. Pojam smotra najéesce se vezuje uz folklorna zbivanja.
Folklorne smotre prisutne su i danas i ¢ine jedan od ustaljenih okvira za predstavljanje hrvatske
(najéesce seljacke-narodne) kulture (usp. Ceribasi¢ 2003., Muraj i Vitez 2008.). ,,Smotre
folklora u Hrvatskoj tijekom 20. stoljeca analizirane su kao vazan ¢imbenik homogenizacijskog
procesa nacionalne zajednice* (Ceribasi¢ 2003), odnosno, ,,kao jedan od vidljivih nacina

predstavljanja tradicijske kulture na sceni* (Muraj i Vitez 2008).

U Hrvatskoj enciklopediji pojam smotra javlja se kao dio pojasnjenja uz pojam festival, te se
navodi da je smotra: ,,sveCanost, svetkovina, povremena spektakularna smotra velikog stila
(glazbena, kazalisna, kinematografska, sportska, folklorna) uprilicena s namjerom da se
strucnoj kritici 1 Sirokoj publici predstave najvrjednija djela iz spomenutog podrucja* (Brozovié
2001:615). Od folklornih festivala u Hrvatskoj najpoznatija je Medunarodna smotra folklora u
Zagrebu (osnovana u okviru Seljacke sloge 1930.-ih, te obnovljena 1966.), nacionalnog

znacenja, ali i uz sudjelovanje sudionika iz inozemstva (ibid.:616).

4.1.1. Kulturne prakse kao izvedbe identiteta

Kulturne prakse mogu biti shvacene i kao izvedbe razli¢itih identiteta, od predstavljanja
osobnih, kolektivnih (zajednickih) identiteta, pa do identiteta mjesta u kojima se odrzavaju.
Promatranje izvedbi omogucuje percepciju, ne samo kvalitete izvedbe, nego i otkrivanje
zanimljivosti pojedina¢nih izvedbi u okviru kulturne prakse, kao mjesta javnog predstavljanja
identiteta. Na osnovi analize sadrzaja odredene kulturne prakse, moze se prosudivati o
dogadanju u cjelini, ali i donositi zakljuc¢ke o mjestu opcenito, o bogatstvu kulturnih sadrzaja i
o specificnosti na¢ina zivota lokalnog stanovnistva i o vrijednostima s kojima se identificiraju

sami sudionici u tim praksama. Primjerice i ,,sami festivali mogu svojim ponavljanjem postati
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mjesnim tradicijama, vrijednostima na temelju kojih se prosuduje i prema van prezentira
kultura zajednice” (Kelemen, Skrbi¢ Alempijevié 2012:101). S obzirom da brojna javna
dogadanja nisu samo okviri za prikazivanje kulturnih fenomena, ve¢ su i sama dogadanja, vazni
kulturni fenomeni koji odreduju pojedine drustvene trendove, moguce ih je i kroz identitetsku

prizmu analizirati s razlicitih aspekata.

Takva je perspektiva uskladena sa studijama u kojima se ,,grupna ponasanja i kulturne izvedbe,
upravo na primjerima festivala, definiraju kao izvedbe identiteta kojima se znacenjski zaposjeda
prostor (Smith 1993:291), odnosno kao ,,simbolicki izri¢aji kojima se naracije pozeljne u
odredenom povijesnom i politickom trenutku ritualiziraju, a mjesta oznacavaju kao vazna na
mapama kulturnih dogadanja“ (Selberg 2006b:297). Jos je i Branimir Bratani¢ (1941.) upuéivao
na identifikacijske strategije u procesu predstavljanja tradicijske kulture na sceni. Tako

navode¢i ,,pravu svrhu smotri hrvatske seljacke kulture naglasava:

,»Smotre treba da budu kroz godine stalan primjer onoga $to je nase, narodno, seljacko,
hrvatsko, stalan prikaz zive stvaralacke snage u hrvatskom selja¢kom narodu. Dok su
strani utjecaji obicno praceni krilaticama ovo je potrebno, ovo je bolje i prakti¢nije od
staroga, ovo je jeftino, ovo stoji malo truda i muke, ovo je napredno, ovo je moderno,
nase smotre kao da govore: ovo je vriedno, dobro, liepo, a prije Svega: ovo je nase*

(Bratani¢ 1941:39 - istaknuto u izvorniku).

Propituju¢i se S§to znac¢i predstavljati kulturno nasljede (bastinu), Barbara Kirshenbalatt-
Gimblett u knizi Destination Culture. Turism, Museums, and Heritage, upucuje na neodvojivost
¢ina predstavljanja bastine od njegove identifikacijske dimenzije, navodi da ,,odredenje baStine
znaci predstavljanje kulturnoga sadrzaja kojim se na sceni ozivotvoruje odredeni identitet*

(Kirshenblatt-Gimblett 1998:65).

Razli¢ite kulturne prakse, ukljuuju brojne i raznovrsne aktere, govoreci o festivalu kao o
kulturnoj praksi i definiranju dogadanja kao izvedbe identiteta, kroz sudjelovanje ili
nesudjelovanje u samom dogadanju, Nevena Skrbi¢ Alempijevié¢ navodi da ,.festivali ukljuéuju
brojne i raznovrsne aktere, od politickih elita, pokrovitelja, sponzora, stru¢nih savjetnika, autora
koncepcije, medija, organizatora — lokalnih i onih koji dolaze izvan zajednice, (...) izvodaca i
njihovih voditelja, do lokalnoga stanovniStva, vanjskih posjetitelja, ciljane publike i slu¢ajnih

prolaznika. Svi oni koji se na razinama od produkcije do konzumacije u festival ukljucuju ali 1
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iz festivala, svjesno ili nesvjesno, iskljucuju, mogu sudjelovanje, odnosno nesudjelovanje u tom

dogadanju definirati kao izvedbu svojega identiteta (Skrbi¢ Alempijevi¢ 2012:104).

Kada je rije¢ o kulturnim praksama i javnim izvedbama u Hrvatskoj, nacionalna
identifikacijska komponenta predstavlja njihovu najistrazivaniju a u javnom diskursu i
najistaknutiju sastavnicu. To potvrduje i Skrbi¢ Alempijevié¢ u istrazivanju festivala kada
navodi:
,Redefiniranje i isticanje nacionalnog identiteta odrazilo se na sve sfere javnoga Zivota,
pa tako i1 na festivale. I u slucajevima kada su koriSteni ve¢ postoje¢i obrasci
perpetuiranja javnoga svetkovanja, bili su popra¢eni novim identifikacijskim
znacenjima 1 izmijenjenom, vremenu prilagodenom, politicki korektnom retorikom*

(Skrbi¢ Alempijevié 2012:113).

Takoder o tome pise i Anka MiSeti¢ u studiji: Gradski rituali. Retradicionalizacija drustvenog
Zivota u hrvatskim gradovima nakon 1990. (2004.) u kojoj navodi da su javna dogadanja u
Hrvatskoj nacin ,identitetske (re)definicije u novim druStvenim okolnostima® (MiSeti¢
2004:262). Nadalje, Miseti¢ naglaSava i ulogu rituala kao komunikacijskog modela za
identifikaciju zajednice, pri ¢emu tradicija moze posluziti i kao riznica ,,iz koje se po vlastitom

izboru (kreatora) posuduju elementi bastine* (ibid.:263).

lako se, u tijeku istrazivanja za ovaj rad, pokazalo da je nacionalna sastavnica identiteta i njeno
predstavljanje u okviru istrazivanih kulturnih praksi, u odredenom vremenu, u javnom diskursu,
dominantnija i primjetnija od drugih, to nije isklju¢ilo mogucnost da se u okviru iste kulturne

prakse ne istaknu i neke druge identitetske razine.
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4. 2. Komunikacijski aspekti javnih dogadanja

,Komunikacija (barem ljudska komunikacija) jest nesto Sto ljudi rade. Komunikacija
nema vlastiti zivot. U samom procesu nema carolije osim one koju ljudi koji sudjeluju
u procesu stvaraju. U poruci nema znacenja osim onog koji sudionici komunikacije
stvore. Studiranje komunikacije stoga znaci studiranje ljudi, ljudi koji su u odnosima
jedni s drugima, s razli¢itim skupinama, organizacijama, s drustvom, utjecuci jedni na
druge, informirajuci jedni druge, poducavajuéi i zabavljajuéi jedni druge, razliitim
znakovima. Za razumijevanje ljudske komunikacije potrebno je razumjeti ljude i
njihove odnose* (Schramm 1971:17).

Polaze¢i od navedene definicije komunikacije i prethodnih tvrdnji, u ovome dijelu ¢u, na
temelju teorijskih odrednica, naglasiti komunikacijski aspekt javnih dogadanja. Iako se pod
komunikacijom podrazumijeva niz meduljudskih odnosa, ovdje ¢u istaknuti teorijske odrednice
koje se mogu primijeniti na analizu modela komunikacije, primjenjivanih u razli¢itim kulturnim
praksama, a veéinom se odnose na ponasanja (komunikaciju) sudionika javnih dogadanja.
Takoder, posebno ¢u se osvrnuti i na ulogu posrednika u komunikaciji, odnosno, na znacaj i
razvoj tzv. posredne komunikacije, odnosno prijenosnika informacija, sto se u jednom dijelu
odnosi i na osobu posrednika, a s tehnoloskim napretkom i razvojem moderne tehnologije,
ulogu posrednika u komunikaciji sve viSe su preuzeli u razli¢itom vremenu, razli¢ito tehnoloski
napredni mediji. Vjestina koja je nekada bila vezana uz ljudsku komunikaciju i govornistvo,
protekom vremena, od govornika u zajednici, koji je vjesto prenosio informacije, u odredenom
vremenu, pretvorila je govornika zajednici u ,.glasnogovornika® te iste zajednice, koju je
glasnogovornik predstavljao u razli¢itim izvedbama u okviru javnog dogadanja, a kasnije se ta

uloga posrednog prenosenja informacija, prosirila i na $iri drustveni kontekst.

Sama rije¢ komunikacija, zajednicka mnogim jezicima, izvedena je od latinskoga pridjeva
communis u znacenju javni, koji dijele mnogi.?® Dijeljenje Zivotnoga prostora s drugima, a time
i dijeljenje i razmjena informacija, jedno je od bitnih svojstava ljudskih bica jer je zivot ¢ovjeka
kao drustvenoga bica nezamisliv bez komunikacije S drugim ljudima. Osim drustvenoga

aspekta, komunikacija je klju¢na za stvaranje osobnoga identiteta jer svijest o identitetu nastaje

25 |zvor: Online Etymology Dictionary, natuknica common http://www.etymonline.com/index. (pristup 18. rujna
2017))
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tek stupanjem u interakciju s drugima, pri ¢emu se dobivaju povratne informacije te je moguce

usporedivati sebe s drugima.

Buduc¢i da svaka komunikacija ovisi o kontekstu komuniciranja, ovdje ¢u navesti samo neke od
mnogobrojnih teorijskih odrednica pojma komunikacije 1 to najvise one koje se referiraju na
komunikaciju razmjene iskustava i ponasanja u kontekstu izvedbe, odnosno komunikacijskih
odnosa unutar promatranog javnog dogadanja. Ponasanje neke osobe tijekom komunikacije
sadrzi i signale 1 simbole, oni su istovremeni i tijesno isprepleteni. Paralelno s komunikativnim
ponasanjem — smisljenim odasiljanjem poruka priop¢enih u nekom simboli¢kom sistemu, osobe
neprestano odasilju najraznovrsnije signale, ponaSaju se na nacin koji ne prenosi poruke niti im
je to namjera, ali sadrzi informacije. Radi svega toga, moze se ustvrditi da su i ponasanja i

odnosi, odnosno da je drustvena interakcija samo Siri pojam komunikacije.

Stewart Tubbs (2012.) u knjizi: Komunikacija — principi i konteksti, uz ostalo, definira
komunikaciju i kao razmjenu iskustva, dodajuci da se za sve zive organizme moze re¢i da u
nekoj mjeri razmjenjuju iskustvo. ,,Ono §to razlikuje ljudsku komunikaciju jest moguénost
stvaranja i primjene simbola i znakova, $to omogucuje posrednu razmjenu iskustva a samim
time stvaranje i prenosenje znacenja. Stoga se ljudska komunikacija moze poblize odrediti kao

proces stvaranja znacenja izmedu dvoje ili vise ljudi* (Tubbs 2012:35).

Kada govorimo o povijesti komunikacija, Aristotel (384 — 382 p.n.e.) se Cesto citira kao jedan
od prvih autoriteta povijesti komunikacija (prema Theaker 2001). Njegova su se djela s
podrucja retorike, umjetnosti utjecaja na druge kroz izgovorene rijeci, razvijala paralelno s
razvojem demokracije u staroj Grckoj 1 jos su uvijek utjecajna. Mnogi moderni politicki govori
su razvijeni tehnikama koje je Aristotel definirao i zastupao. Prema Aristotelu komunikacija se
sastoji od tri elementa: ethosa (prirode ili kvaliteta komunikatora), logosa (prirode, strukture i

sadrzaja poruke) 1 pathosa (prirode, osjecaja i razmis$ljanja primatelja ili publike).

Vecina ljudi razumije znacenje rije¢i komunikacija i smatra pojam relativno jednostavnim, a
kada se proces komunikacije pokusa detaljnije razjasniti postaje ocito da je definiranje pojma
zapravo vrlo slozeno. Windahl i Signitzer (1992.) su definicije pojma ,,komunikacija“ podijelili
u dvije skupine, odnosno dvije tradicije; jednosmjerne modele transmisije i dvosmjerne
koncepte razmjene. S jedne strane nalaze se definicije, kao primjerice ona Theodorsena i

Theodorsena, koji komunikaciju definiraju kao: ,, Transmisiju informacija, ideja, stavova ili
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emocija od jedne osobe ili skupine, drugoj (ili drugima) primarno putem simbola“ (prema
Windahl i Signitzer 1992:6). Suprotno tome, Rogers i Kincaid definiraju komunikaciju kao
,proces u kojem sudionici kreiraju i dijele informacije jedan s drugim kako bi dostigli

medusobno razumijevanje* (prema Windahl i Signitzer 1992:6).

Razlicite teorije ukazuju na ¢injenicu da je proces komunikacije vrlo slozen i da ukljucuje ne
samo karakteristike primatelja i poSiljatelja, specificne karakteristike svakog pojedinog medija,
prirodu poruke, ve¢ i mo¢ direktnog ili indirektnog utjecaja na drustvo u cjelini (Cutlip, Center
i Broom, 1999). Tako da se ,.,komuniciranje, kao proces opée razmjene informacija u svim
kontekstima, proSiruje i oznac¢ava podlogu iz koje se razvija kodeks vrednota® (Elezovi¢

2006:6) prihvacen, takoder u drustvu u cjelini.

Bezbrojne oblike komunikacije mozemo Kklasificirati u razli¢ite vrste. Tako, mozemo
razlikovati izravnu (licem-u-lice) i neizravnu (posredovanu nekim medijem), jednosmjernu i
dvosmjernu, horizontalnu (izmedu osoba ili grupa istog statusa) i vertikalnu (izmedu entiteta
razliCitog statusa), itd. Jedan pravac bavljenja ljudskom komunikacijom razvio je, u okviru
sociologije, ameri¢ki sociolog Harold Garfinkel i nazvao ga je etnometodologijom. U "Studies
in ethnomethodology” (1967.), Garfinkel je naglaSavao da ljudi tijekom medusobne interakcije
aktivno i1 kooperativno izgraduju ,,drustvenu realnost” koja daje pravila i zna¢enja medusobnoj
komunikaciji. Etnometodologija i znaci prou€avanje nacina (metoda) koje ljudi u grupi koriste
tijekom svakodnevne interakcije kako bi uspostavili konsenzus oko toga $to drustvena situacija
u kojoj se nalaze znaci. Ne postoji neko objektivno znacenje situacije koje se moze otkriti
neovisno od toga Sto ljudi o situaciji misle, ve¢ situacija ima jedino ono znacenje koje ljudi

sami izgrade.

Takoder, Garfinkel je smatrao da je najbolji nacin za ispitivanje nacina na koji ljudi nastoje
razumjeti prekide u drustvenom redu, taj da se namjerno prekrSe komunikacijska pravila i da
se onda prati kakve reakcije ¢e to izazvati. (...) Ovakva krSenja nepisanih komunikacijskih
pravila redovito su izazivala jaku nelagodu kod druge strane u komunikaciji. Jedna od teza i
nalaza etnometodologije je i da su ,,ljudi kao sudionici u komunikaciji aktivni korisnici pravila,
u smislu da ih aktivno koriste i konstruiraju tijekom razgovora pa i naknadno* (Garfinkel
1964:225).
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Uz sam pojam komunikacija, a da bi se odredilo o kakvoj se zapravo komunikaciji radi,
dodavani su prefiksi koji su oznacavali odredenu vrstu komunikacije. Kada se govori o
komunikaciji u drustvu pojam faticka komunikacija® opisuje komunikaciju ¢iji je jedini cilj
uspostavljanje i odrzavanje meduljudskih odnosa (eng.: phatic communion, phatic
communication). Naziv je uveo Malinowski a ozna¢ava komunikaciju ¢iji je cilj izrazavanje
ljudske solidarnosti (primjeri faticke komunikacije obuhvacaju npr. pozdravne formule,
komentare o vremenskim uvjetima ili raspitivanje o sugovornikovu zdravlju na pocetku

razgovora).

Komunikacija se pokazala kao najvaznija i najteza aktivnost kojom se covjek moze baviti. ,,TO
je osjetljiva membrana kroz koju ljudi mogu dijeliti misli, ideje, osjeéaje, snove i razocaranja.
Komunikacija je kljuéna komponenta u medusobnom djelovanju (LeBoutillier 1998:114). Da
je komunikacija jedna od osnovnih ljudskih aktivnosti, ukljucujuéi fizicku dimenziju ¢ovjeka,
kao i njegovu drustvenu i kulturolosku ulogu, navodi i Slobodan Elezovi¢ (2006.) u knjizi
Antropologija i komunikacije u kojoj naglasava da i ,,Antropoloska komunikologija, uvazava
stajaliSte da je gotovo nemoguce egzaktno odijeliti fizicku stranu Covjeka od drusStvene i
kulturoloske, tj. razluciti ono S$to je naslijedeno, od steCenoga, pod raznovrsnim uvjetima

drustvenoga i kulturnog utjecaja“ (Elezovi¢ 2006:7).

Budu¢i da je komunikacija temeljna i univerzalna aktivnost ljudi, svakim svojim ¢inom covjek
odasilje neku poruku, ¢ak i bez svog znanja ili namjere. Poruke koje $alje ne prenosi samo
rije¢ima, ve¢ i pokretima, mimikom, odjeCom, organizacijom vremena i sl. Kada govori o
specificnoj kategoriji komunikacije pokretom, Elezovi¢ navodi: ,,Premda nam je kretnja
prirodena, ona je nepotpuna u iskazu svega $to nam iskustvo donosi i §to bi se trebalo i moglo
kretnjama izraZavati. Stoga je potrebno razvijati i unapredivati izraze kretanja i kretnji, za pun
opseg iskustvenog iskaza tom specificnom komunikacijskom kategorijom (Elezovi¢ 2006:29).
Jer vrlo je ¢esto pokret ,,baza“ komunikacije, iz koje se zakljuCuje o odnosima likova, Cesto

pouzdanje i suptilnije od rijeci i njihova znacenja (ibid.:25).

U terminologiji komunikacija, govor, odnosno jezik, spominje se kao jedna od najstarijih
tehnika komuniciranja, a dar govora i razvijen jezik, odlike su svake poznate skupine ljudskih

bic¢a. Pri tom, treba napomenuti da jezik nije uroden, ve¢ je proizvod ucenja, vjestina koju

26 http://struna.ihjj.hr/naziv/faticka-komunikacija (pristup 19.9.2017.)
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desetinama tisu¢a godina svako ljudsko bi¢e u svakoj ljudskoj zajednici treba uciti i dalje
prenositi generacijama. Ljudski je jezik samo jedan od komunikacijskih sustava, a odreduje se
kao oblik verbalne komunikacije i dio je sustava glasovnih komunikacija. U mnogim
lingvistickim teorijama jezik se odreduje kao komunikacijski sustav sastavljen od proizvoljnih
znakova, a najvaznijom funkcijom jezika smatra se komunikacija informacija. Cinjenicu da je
jezik samo jedan od simbola odnosa medu ljudima, isti¢e americki lingvist i antropolog Edward
Sapir.2” On smatra da jezik oblikuje nase poglede na stvarnost i naglasava da je nemogude
razumjeti ponaSanje unutar neke kulture ako se kroz jezik ne prouci njezin razvoj. Takoder,
smatra se da je pokret, kao tehnika komuniciranja, prethodio i govoru te da se iz razli¢itih vrsta
i oblika kretanja ,,razvila i plesna umjetnost, koja seze u najranije, Covjeku poznato vrijeme,

obiljezeno ritualima religijskih obreda, kao prve ,,kolektivne koreografije (Elezovi¢ 2006:25).

Polaze¢i od Cinjenice da je javno predstavljanje jedan od kljuénih komunikacijskih dogadaja, u
analizi organiziranog javnog dogadanja kao $to je dernek, prethodno su navedene ve¢inom one
teorijsko komunikacijske odrednice, koje karakteriziraju komunikacijske odnose istaknute
prilikom predstavljanja. Navedene komunikacijske teorije imale su utjecaj i na formiranje
situacijske teorije komunikacijskog ponasanja, u analizama razli¢itih kulturnih praksi koje se

nalaze u fokusu ovoga rada.

4.2.1. Posrednici u komunikaciji ili ,,glasnogovornici zajednice

Komuniciranje preko medija naziva se posredno komuniciranje (latinski medium: srednji dio,
sredina).?® Ovisno o tome tko tumaci medije (znanost, poslovni ili politi¢ki krugovi), razlikuju
se i pogledi na medije, odnosno uloge medija u svijetu. U komunikacijskim znanostima medij
je fizicko ili tehnicko sredstvo pretvorbe poruke u signal koji se moZe slati kanalom. ,,0Oni su
(mediji) sredstvo kojim se ostvaruje komunikacija, posrednici su izmedu vlasti i javnosti,
informiraju javnost o svim relativno vaznim temama za drustvenu zajednicu, a sve to kako bi
formirali javno miSljenje gradana®“ (Jurci¢ 2017:128). Svaki medij ima svoje vlastite

karakteristike koje djeluju na formiranje stavova i nacin na koji primatelj dozivljava sadrza;.

Kanadski filozof Marshal McLuhan (2008.) u knjizi Razumijevanje medija zakljucuje ,,da je u

svakoj kulturi medij u kojem se biljezi i prenosi informacija odluc¢uju¢i u odredivanju karaktera

27 http://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?ID=54557 (pristup 19.9.2017.)
28 http://www.enciklopedija.hr/natuknica (pristup 19.9.2017.)
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te kulture”. Poznata je i njegova krilatica, popularna 60-ih godina Medij je poruka. Kada se
transformacijom usmenih kultura u pisane kulture, dogodio tehnoloski napredak, $to je dovelo
i do velikih promjena u strukturi drustva. Iste promjene nastale su i s pojavom elektronskih
medija (radio, televizija, kasnije Internet). ,,Za komuniciranje poruke uvijek se koristi onaj
medij koje ¢e najefikasnije komunicirati na relaciji izmedu nosioca druStvene moci i medija
unutar date drustvene strukture. U feudalnom drustvu najefikasniji mediji bili su vjerski obredi

i sajmovi (istaknula O.V.), a u razvijenom kapitalizmu tisak i televizija“ (Dul¢i¢ 2014:87).

lako je komunikologija kao znanost relativno mlada, upravljanje komunikacijama, kroz
razli¢ite oblike postojalo je u znatno ranijem razdoblju. Komuniciranje s ciljem djelovanja na
stajaliSta ili ponasanje, prisutno je jo$ od doba najranijih civilizacija. Nositelji drustvene moci
u svim razdobljima bili su svjesni vaznosti potrebe utjecaja na formiranje ,,javnog mnijenja“.
Odredene fraze i1 ideje u politickom rjecniku starih Rimljana 1 zapisima iz srednjeg vijeka mogu
se povezati s modernim konceptom javnog mnijenja. Upravo su Rimljani skovali termin: Vox
populi, vox Dei — glas naroda jest glas Bozji. Machiavelli je u svojem djelu Discoursi, napisao
,»INe bez razloga je glas naroda usporeden s glasom BoZjim, smatraju¢i da narod mora biti ili
milovan ili unisten” (Cutlip, Center 1 Broom 1999:69). I grcki teoreticari pisali su o vaznosti
volje naroda iako nisu koristili sam termin ,,javno mnijenje* (ibid.), sve ove Cinjenice ukazuju

kako se poceci upravljanja komunikacijom, trebaju traziti u najranijim povijesnim razdobljima.

John Fiske (2001.) u studiji Popularna kultura (Understanding popular culture) navodi
postojanje tri vrste medija: prezentacijske (lice, glas, tijelo), koji su ograni¢eni na ,,ovdje* i
,sada“ jer je medij sam komunikator; reprezentacijske (fotografije, knjige, slike), koje se
koriste kulturnim i estetskim konvencijama za stvaranje komunikacijskih djela i odredenoga
diskursa; i mehanicke medije (radio, televizija, telefon), koji odaSilju i prezentacijske i
reprezentacijske medije, a kategorije se izvode na osnovi medusobnih razlika. Glavni je zadatak

medija prenosenje razlicitih vrsta informacija $iroj javnosti (usp. Fiske 2001:27).

Ovdje ¢u istaknuti samo neke teorijske odrednice koje se odnose na prezentacijsku vrstu medija,
onu u kojoj je medij sam komunikator. Budu¢i da je u komunikacijskom dijelu javnih dogadanja
istaknuta uloga posrednika u komunikaciji (prezentatora) ili glasnogovornika zajednice. lako
su tehnoloskim napretkom, mediji (mehanicki), preuzeli ulogu prijenosa 1 diseminacije
informacija, uloga osobe, posrednika u komunikaciji, kroz razli¢ite oblike komunikacije opstala

je u okviru izvedbi tijekom javnih dogadanja a i u Sirem drustvenom kontekstu. Tijekom
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istrazivanja komunikacijskih aspekata javnih dogadanja, zabiljeZena je i uloga raznih vjestih
govornika, koji su zajednici prenosili informacije. Tako najcesce nisu bili kreatori same
informacije, na¢in komuniciranja i izvedbe, odnosno nac¢in na koji je informacija poslana
(prezentirana), bio je kljucan u razumijevanju i prihvac¢anju i osobe komunikatora, ali i sadrzaja

koji je govornik prenosio zajednici.

Prvi zahtjev koji komunikolozi postavljaju za ostvarivanje kvalitetne komunikacije jest ucenje
govora kao temelja svake komunikacije i kao najvaznijeg 1 najuspjesnijeg nac¢ina komuniciranja
medu ljudima. Govor u ovoj domeni prelazi okvire sredstva sporazumijevanja i prvenstveno
postaje sredstvo ostvarivanja odredenih interesa. Svaki se govor sastoji od dvije osnovne
komponente: logicke i estetske, odnosno sadrzaja i forme, ili poblize: od onoga sto se govori i
onoga kako se govori. Umijece govora podrazumijeva temeljito znanje o predmetu govorenja.
Zadatak je govornika pomiriti izvanjsku formu govora s njegovim nutarnjim, logickim
sadrzajem. Suvremeni stereotip o retorici kao praznom govoru odrazava ustvari odvajanje
retoricke forme od sadrzaja, kad prevagu nad sadrzajem odnose rjecitost i ljepota stila, $to je

bio slucaj ve¢ u antickoj Grekoj, a svjedoci smo iste pojave 1 danas.

Prve zabiljezene pojave govornika u javnom prostoru, mogu se promatrati i kao prve pojave
posrednika u komunikaciji, iako se uloga govornika i govorni§tvo moze promatrati i analizirati
11z drugih aspekata. Jo$ je u staroj Gr¢koj 1 Rimu govornistvo imalo veliku ulogu u edukaciji 1
gradanskom zivotu. Sastavljena tijekom 3. st. pr. Kr., Aristotelova Retorika jo$ uvijek se smatra
najvaznijim radom na ovu temu, a njezina nacela slijede 1 danasnji govornici (i pisci). Veliki
rimski voda Ciceron u svojim je govorima branio slobodu te napisao nekoliko radova o
govorniStvu. Tijekom stolje¢a, mnogi znacajni mislioci bavili su se pitanjima retorike, govora
1 izraZzavanja ukljuCujuéi rimskog pedagoga Kvintilijana, kr§¢anskog propovjednika svetog
Augustina, srednjovjekovnog pisca Christinea de Pizana, britanskog filozofa Francisa Bacona

te ameri¢kog kritiara Kennetha Burkea.?®

O govornistvu pise i Slobodan Elezovi¢ (2006.) u studiji Antropologija i komunikacije, gdje
navodi da ,,GovorniStvo ima mo¢ stvaranja, a time i uvjet koji ga priblizava umjetnosti, ali nema
svojstvo trajnosti. GovorniStvom se ne pruza samo red rijeci koje prenose misao, snaga logike

i ljepota izraza, nego i nacin kojim se sve to priop¢ava. Taj nacin priopavanja je osobna

2 http://nova-akropola.com/filozofija-i-psihologija/filozofija/retorika-umijece-vodenja-duse/ (pristup 27.1.2018.)
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znacajka govornika, pa njegovim nestankom, govor gubi tu individualnu vrijednost, nestaje
trajnost. lako govor moze biti zapisan i time sauvan, on tada stjece drugu dimenziju dobiva
literarnu trajnost, ali gubi govorni¢ku sugestivnost i njoj pripadajucu snagu utjecaja ukupnog
smisla. Recimo da je govorniStvo izraz udruzene umjetnosti i vjestine, od kojih je vjestina, kao
takva, liSena trajne vrijednosti, a umjetnost pretvara govorni$tvo u literarnu Kkategoriju

(Elezovié 2006:95).

Rudimentarni oblici posrednika u komunikaciji mogu se pronaci u opisima razli¢itih dogadaja
koje su ispisivali kraljevi Spijuni u staroj Indiji (Basham 1954). Osim S$pijuniranja, uloga ovih
davnih S$pijuna ukljucivale su obavjeStavanje kralja o javnhom mnijenju, velicanju kralja u
javnosti i Sirenje pozitivnih glasina o vladarima. Kao $to su nekadasnji ,,Spijuni kao pretece
posrednika u komunikaciji, obavjestavali kraljeve o ,,javnom mnijenju®, odnosno o misljenju
naroda, tako se u razdoblju ekspanzije kr$¢anstva uloga posrednika u komunikaciji svodila na
,prenosenje Bozje rije¢i”, a mediji su bili bogosluzja, samostani i javne objave, koji su ¢esto

prenosili poznati dobosari (Cutlip, Center i Broom1999:89).

Govor, moze imati ucinka Cak i kad ga publika ne razumije, zahvaljujuéi ostalim njegovim
znaCajkama. ,,Pazljiv izbor mimike, geste, poze, pomaze snaznom dojmu iskazanih rijeci i sve
se pamti znatno dulje i ja¢e od mnogih drugih sadrzaja koji su bili liSeni harmonije rijeci i
pratecega spektra vizualnih elemenata“ (Elezovi¢ 2006:45). Osim vizualnih elemenata, u¢inak
govora na publiku moZze imati i sama artikulacija tona. Primjer takvog utjecaja dao je i Eric A.
Havelock (u knjizi Muza uci pisati) opisujuéi sjec¢anje iz 1939. godine, kada su u Torontu,
preko radija, na ulici, slusali Hitlerov govor, prenos$en glasnogovornicima (tada su se tako zvale
sprave, megafoni). Govor je fascinirao Kanadane ¢ija je drzava tada ve¢ bila u ratu protiv
Njemacke, iako mnogi od njih nisu razumjeli ni rijeci, ali je stanovitu poruku sadrzavala ve¢ i
sama kadenca Hitlerova glasa, njegova artikulacija govornog tona. To je neprenosivo u goli
slovni tekst. Havelock pretpostavlja da je to u Torontu tada slusao jo$ jedan njegov sugradanin,
(ranije spomenuti) Marshall McLuhan. Havelocka je to iskustvo navelo da se bavi oralnim
diskursom u civilizaciji pismenosti, a McLuhan se dosjetio da je ,,medij poruka® (pa su tu

dosjetku poslije prenosili kao znanstvenu &injenicu)®.

30 https://www.jutarnji.hr/arhiva/hrvatski-govori-koji-su-nadzivjeli-govornike/3879747/ (pristup 17.12.2017)
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Ovdje se spominje pojam glasnogovornik koji se odnosi na mehani¢ki medij (megafon,
zvucnik). Pocetkom 90-ih godina proslog stoljeca u sklopu prve Vlade Republike Hrvatske
utemeljeno je Ministarstvo informiranja, koje je bilo preteca danasnjih ureda za odnose s
javnoscu ili glasnogovornika u pojedinim ministarstvima. U to vrijeme nisu bile razgrani¢ene
kompetencije na relaciji odnosi s javno$¢u — glasnogovornik — protokol, pa je tako bilo situacija
u kojima se nije znalo koje podrucje to¢no pokriva koja funkcija te koji su im pojedina¢ni zadaci
i duznosti (Tomi¢ 2008:46). Od tada je pojam glasnogovornik poceo oznacavati osobu
,,posrednika u komunikaciji izmedu vlasti (ministarstava i javnih i drzavnih ustanova) i javnosti.
A zadatak glasnogovornika je informiranje javnosti o svim relativno vaznim temama za

drustvenu zajednicu* (Jurci¢ 2017:128).

Govornik uvijek kod slusatelja proizvodi odredene osjecaje, a da bi bio vjerodostojan, mora te
osjecaje 1 sam iskreno osjecati. Vjerodostojnost je osobina koja se isti¢e i kao nuzna osobina
glasnogovornika. ,,Za svakog je glasnogovornika vrlo vazno da u njegovu radu ne dode do
,»praznine vjerodostojnosti” jer samo ako glasnogovornik uspije sacuvati svoju vjerodostojnost,

tako ¢e sacuvati 1 vjerodostojnost onoga koga predstavlja® (Tomi¢ 2008:283).

Ovdje su navedene samo neke teorijske odrednice vezane uz pojmove i nazive koji opisuju
0sobu - posrednika u komunikaciji a koji od svojih pocetaka ima ulogu ,,prezentacijskog
medija“ (Fiske 2001) odnosno, onoga tko prenosi informacije. Uloga posrednika u
komunikaciji ili glasnogovornika, istaknula se i u analizi javnog dogadanja, kao jedna od bitnih
koja, tijekom razli¢itih kulturnih praksi u okviru javnog dogadanja, utje¢e na formiranje i
promjenu stavova Sire javnosti, kao i na formiranje kulturnog identiteta sredine u kojoj djeluje.
Cilj svake, pa i posredne komunikacije, je utjecaj na drustvenu zajednicu, odnosno ljude. Kao
uostalom 1 u svemu §to radimo a ¢ime zelimo potaknuti ljude, nije ih dovoljno samo informirati
0 tome, vec¢ ih treba zainteresirati za temu, a da bi se to postiglo: ,,U nama mora gorjeti ono sto

u drugima Zelimo zapaliti* (sv. Augustin).
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5. DERNEK

U Ricniku zapadnohercegovackoga govora, pod natuknicom dernek, navodi se: ,,dernek =
ukupnost sbivanja na veci crkveni blagdan, od pocetka svete mise do razlaza; proscenje; sajam
(Moj dragane kud te dava nosa — po derneku ovarbani kosa), tur. dernek, durnek = zabava*
(Kraljevi¢ 2013:58). Navedena definicija derneka iz Ricnika zapadnohercegovackoga govora,
nije slucajno izabrana kao uvodna definicija pojma dernek u ovom poglavlju. Ona je naime
najbliza onome $to ozna¢ava pojam dernek, u kontekstu istrazivanja za potrebe ovoga rada.
Prostor u kojem je provedeno istrazivanje za ovaj rad je Imotska krajina i zapadna Hercegovina,
a definicija da je: ,,dernek = ukupnost zbivanja na veci crkveni blagdan, od pocetka svete mise

do razlaza“ (ibid), najbolje opisuje znacenje izraza dernek, za stanovnistvo s ovih prostora.

Nadalje, ¢injenica je i da je to rije¢ turskog podrijetla, odnosno turcizam, $to upucuje na
viSestoljetnu tursku vladavinu na ovim prostorima i mnogobrojne turcizme prisutne u govoru
stanovniStva Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Tako se i sam izraz dernek koji proizlazi
iz turskog jezika i oznacava zabavu, Smatra turcizmom. Medutim, u slu¢aju ovog izraza (kao i
mnogih drugih®), ovdje se ne radi ni o kakvim turcizmima u smislu nametnutih tudica, nego o
rijecima koje su prihvaéene kao dio domaceg jezi¢nog blaga. Neke od turskih rijeci, jos uvijek
se mogu c¢uti na ovom prostoru, dok su neke nestale najéesée s nestankom onoga Sto su
oznacavale. ,,Prevedeni na hrvatski standardni jezik, ovi turcizmi gube snagu poruke, a istrgnuti
iz drustvenog konteksta, mogu se Ciniti kao tudice, a zapravo su sve prije nego to“ (Trogrli¢

Curi¢ 2003:60).

Mnoge rije¢i koje su ostale iz vremena Osmanske vladavine®? na ovim podrugjima, a koje
smatramo turskima, zapravo se vise ne koriste u suvremenom turskom jeziku ili oznacavaju
nesto sasvim drugo, od onoga §to su nekada oznacavale. No, iako su nam iz vremena turske
vladavine, ostale rije¢i koje ni Turci viSe ne Koriste, postoje rije¢i koje su se odrzale i u turskom
i u hrvatskom jeziku, a to je izmedu ostalih i dernek. Osim $to izraz dernek, preveden s turskog

jezika oznacCava zabavu ,,dernek na turskom znaci drustvo, ali | udruzenje. Zanimljivo je kako

31 Sarma, duvet, Corba, Samar, ortak, varo§, ¢izme, Cesma, &ekié... Ali i biber (papar) koji kod Turaka ipak ima
drugo znacenje i oznacava papriku.

32 U vrijeme Otomanskog carstva postojao je osmanski jezik - umjetna tvorevina nastala koristenjem rijeéi iz
turskog, arapskog i perzijskog jezika. Pisalo se arapskim pismom sve do 1928. godine kada je Mustafa Kemal
Atatlirk proveo jezi¢nu reformu u suradnji s jezi¢nim struénjacima koji su pozajmice iz arapskog i perzijskog
jezika zamijenili izvornim turskim rije¢ima.
www.turistplus.hr/hr/turcizmi_u_hrvatskom_i_zanimljivosti_o_njima/3821/ (pristup 17.12.2018.)
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i na turskom nosi i zna¢enje mamurluka koji slijedi nakon pijanéevanja.“3® Takva definicija
derneka (kao pijancevanja), ujedno je najucestalija medu ,,neformalnim* definicijama koje se

mogu naci po forumima i na razli¢itim Internetskim platformama.

,,Dernek je rijec turskog porijekla koja se koristi za provod epskih razmjera, "ako-sam-neka-
sam-opet-cu” provod, apokalipticnih posljedica ali najbolji u Zivotu (bar onaj dio kojeg se
Sjecate/koji su vam prepricali). DruStvo, hrana, pice, tucnjava, budenje u jarku....s osmjehom

na licu i kratkorocnom amnezijom“.3*

Za razliku od ove neformalne definicije, na Hrvatskom jeziénom portalu® u objasnjenju pojma
dernek navodi se:
Dernek dolazi od turske rijeci dirnek a znaci:

e a.sajam, zbor, vasar b. skup, narodni zbor

e Vveselje

e proslava dana nekog sveca (zastitnika).

Iz navedene definicije proizlazi kako je dernek pojam koji objedinjuje glavne odrednice
razli¢itih sadrzaja, viSe ili manje zastupljenih i u obja$njenjima izraza kao §to su: festa, zabava,
prostenje i sl. Ono po Cemu se izraz dernek razlikuje od ostalih navedenih izraza, je
interpretacija, odnosno kontekst u kojemu se Kkoristi. Ta se razlika najvise naglasava i isti¢e u
komparaciji s ostalim izrazima koji se odnose na jednak sadrzaj. Tako primjerice, kod opisa
veli¢ine nekog slavlja navodi se: zabava (mala) — festa (veca zabava) — dernek (najveca zabava).
Bez obzira o kojoj vrsti slavlja je rije¢ (od proslave rodendana, imendana, vjencanja, blagdana
i sl.) kada se Zeli naglasiti veli¢ina, odnosno kvaliteta samog slavlja, ako na pitanje: Kako je
bilo na proslavi? (rodendana..imendana..itd. ) dobijemo odgovor: Bio je pravi dernek, to bi u

vecini slucajeva, znacilo da je proslava ,,bila vrhunska®, odnosno da je dozivljena kao takva.

Turska rije¢ dernek, na hrvatski se jezik prevodi kao asocijacija (udruzenje), a hrvatska rijec -
Dernek, prevodi se na turski jezik kao - Aksam.*® Bez obzira na leksi¢ka odredenja, samog

izraza dernek, njime se najces¢e imenuju dogadanja (zbivanja) koja se oslanjaju na tradiciju,

33 www.turistplus.hr/hr/turcizmi_u_hrvatskom_i_zanimljivosti_o_njima/3821/ (pristup 17.12.2018.)

34 https://vukajlija.com/dernek (pristup 17.12.2018.)

%http://hjp.znanje.hr/ (pristup 10.12.2018.)

% https://translate.google.com/#view=home&op=translate&sl=hr&tl=tr&text=dernek (pristup 20.12.2018.)
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odnosno, svecanosti i proslave koje se kontinuirano odrzavaju i prepoznatljive su upravo po
nazivu dernek, uz koji se dodaje ime sveca ili blagdana (primjerice dernek za Gospu, dernek za
sv. lliju.. itd..). Medutim naziv dernek za pojedine proslave ve¢inom je prisutan u ruralnim
krajevima, u urbanim sredinama taj je naziv ili zamijenjen nekim suvremenijim ili se sasvim

izgubio s prestankom dogadanja, odnosno svecanosti koju je oznacavao.

Primjer tome su i nedavni dogadaji u gradu Makarskoj,3” kada je u gradska zbivanja, nakon
vise desetljeca izostanka, ponovo uvrStena proslava — blagdana sv. Petra i Pavla. Najprije je
organiziran sajam makarskih proizvoda, nazvan tada ,,Fiera Sv. Petra®, sajam je viSe pozornosti
izazvao upravo sSvojim nazivom nego samim sadrzajem, radi ¢ega se, godinu kasnije
preimenovao u ,,Festa Sv. Petra®. To je ponovo izazvalo rasprave o primjerenosti i tog naziva,
te izrazavanjem zelje da se za to dogadanje izabere neki primjereniji lokalni izraz. Medu
prijedlozima nasao se i nekada$nji naziv - dernek, kojeg organizatori nisu smatrali primjerenim,
upravo iz razloga §to se ve¢inom veze uz ruralne sredine, a grad Makarska se, izmedu ostalog,
I kroz organiziranje ovakvih zbivanja koja se oslanjaju na tradiciju, zeli predstaviti, kao urbana

sredina.

Opsezna analiza samog izraza dernek, premasila bi okvire ovog rada, cilj je bio ukazati na
odredene aspekte i razliCite percepcije samog izraza dernek, ali i onoga $to se podrazumijevalo
u dogadanjima, odnosno zbivanjima koja su se nazivala dernekom. Takoder, u nastavku ¢u
navesti i neke aspekte koristenja izraza dernek u javnom i medijskom diskursu, kao i zna¢enja
izraza, ali i samog dogadanja koji se naziva dernekom, na prostoru u kojem je obavljeno

istrazivanje za ovaj rad, a to je Imotska krajina i zapadna Hercegovina.

Polaznu tocku u ovom razmatranju ¢ine razlicite diskusije, odnosno objave o dogadanjima koja
se nazivaju dernekom, usmjeravajuci se na diskurs kao ,,mjesto* komunikacijske racionalnosti,
odnosno diskurs kao medij artikulacije i prakticiranja ,,moc¢i“. Taj smjer dekonstrukcije
medijskog teksta teorijski je povezan s onom vrstom poststrukturalisticke teorije koja se oslanja
na Foucaultov (Foucault 1972.) pojam genealogije jezika.*® Komplementarno ovom

modeliranju, u obzir su uzeti i koncepti narativnosti, koji ukazuju na probleme granica

37 http://www.makarska-post.com/index.php/komentar-lokalne-jezicne-dvojbe-oko-naziva-sajma-sv-petra-i-
pavla/ (pristup 17.12.2018.)

38 7a Foucaulta, diskursi i predstavljanje u medijima, postoji da bi se pokazalo kako je do$lo do konstrukcije
aktualnih “istina”, odnosno, kako se one odrzavaju i kakve odnose moc¢i nose sa sobom.
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mogucénosti pripovijedanja Zivota, u njima se forma diskurzivnosti ne razumije kao medij
artikulacije moci, nego kao medij uspjevajuceg samoodnosa ili kao izraz identificirajucih
narativa (usp. Fairclough 1989, 1995, 2006). Upravo preko tih narativa moguce je pratiti
retrospektivu poimanja izraza derneka, od davne proslosti do danas, kako bi se, preko kritickog
razmatranja, pokusao naznaciti obris jednog buduceg poimanja i samog izraza dernek, ali i onog

Sto se pod tim izrazom podrazumijeva.

Razlike u primjeni i znacenju samog pojma dernek, predstavit ¢u bez namjere rekonstrukcije u
podrucju teorije diskursa i naratologije, ali ne izbjegavaju¢i moguénosti njihove primjene u
svrhu rasvjetljavanja znac¢enja samog naziva dernek, ali i onog $to on u odredenom medijskom

i vremensko prostornom kontekstu predstavlja.

5. 1. Dernek u javhom i medijskom diskursu

Sam pojam dernek u svom izvornom znacenju zabave, rijetko je prisutna tema u javnom
diskursu. Medutim, iako dernek, kao dogadanje, nije aktualna tema, Cesto se izraz dernek koristi
u kontekstu oznacavanja nekih drugih dogadanja (politickih, kulturnih, zabavnih i sportskih) u
javnom i1 medijskom prostoru. Rije¢ dernek, stavljena u odredeni kontekst medijske objave
(najces¢e u naslovu) odreduje, neko novo, specifi¢no, znacenje sadrzaja koji se prenosi,
odnosno objavljuje. Opsezna analiza medijske upotrebe izraza dernek, premasila bi okvire ovog
rada, ali cilj je bio ukazati na odredene aspekte, upotrebe izraza dernek, u kontekstu razlicitih
medijskih objava, odnosno na koje se sve nacine koristi izraz dernek, u hrvatskom javnom
medijskom prostoru. Kako bi stekla predodzbu o tome u kojem se kontekstu najcesce
upotrebljava rije¢ dernek, na internetskom pretrazitelju Googleu, upisivala sam termin ,,dernek*
i pregledavala rezultate, odnosno is¢itavala tekstove, koji su sadrzavali rije¢ dernek. Najbrojnije
objave, odnosno pri samom vrhu navedenih “rezultata pretrazivanja“ bile su objave vezane uz
organiziranje raznih politickih skupova diljem Hrvatske. Ovisno o tome o kojem se politickom

skupu radilo u naslovu se navodilo ,,Ustaski dernek,®® zatim ,,Cetnicki dernek*,*° ili se radilo

39 https://www.portalnovosti.com/ustaski-dernek-u-centru-zagreba-proslavili-dan-osnutka-ndh
https://www.index.hr/vijesti/clanak/ustaski-dernek-na-bleiburgu-postaje-vanjskopoliticki-problem-za-
hrvatsku/1040940.aspx ; https://www.index.hr/vijesti/clanak/foto-video-ustaski-dernek-u-kninu-zasjenio-
sjecanje-na-velicanstvenu-pobjedu/910904.aspx ; https://fratar.net/232-ustaski-dernek-ili-domoljublje ;(pristup
9.8.2018.)

40 hitp://www.sloboda.hr/cetnicki-dernek-u-srbu-mi-njima-hrvatima-ne-mozemo-oprostiti-za-41-i-91-s-njima-
zivota-nema-video/ ; https://croative.net/cetnicki-dernek-u-srbu-2018/ ; https://www.24sata.hr/sport/euroliga-
zmiri-cetnicki-dernek-i-velicanje-zlocinaca-u-pioniru-461063/komentari?order=-popularity&page=5 ;
https://www.dalmacijadanas.hr/necemo-dopustiti-cetnicki-dernek-u-domu-hrvatskih-branitelja-u-hrvatskoj-puli
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0 naslovu koji je u sebi sadrzavao izraz ,,Komunisti¢ki dernek. 4!

Nadalje, slijede objave o raznim dogadanjima, odnosno proslavama ili zabavama koje su
naslovljene: ,,Dernek na Filozofskom u Zagrebu: Profesori svirkom i pjesmom docekali
brucose*** ; ,Dernek na medicini: Na obrani doktorata Kolinda, Halid i Vaso“*;
., APSOLUTNI DERNEK na rodendanu Radija 105 Selnica“:** ,, Pogledajte tko je sve dosao na

rodendanski 'dernek’ Ive Josipovica“® ;i sl.

U objavama vezanim za sportska zbivanja, izraz dernek spominje se u kontekstu proslave
pobjede, odnosno proslavljanja postignutog rezultata i naj¢esce se odnosi na timske sportove.
Primjer tome je i objava, vezana uz atmosferu na Svjetskom nogometnom prvenstvu u Moskvi,
pod naslovom: I u klub se ide sa zastavom: Hrvati sino¢ napravili pravi dernek u Moskvi;

Donosimo atmosferu s njihova noénog provoda, bilo je i poznatih faca®®

Zbog brojnosti objava, pozornost sam usmjerila na recentnije ¢lanke, objavljene u poznatijim
medijima, odnosno portalima. Osim navedenih objava na Internetskim portalima, izraz dernek
koristio se i u objavama na drustvenim mrezama (Facebook, Twitter), gdje su uglavnom vodene
rasprave o0 politickim skupovima koji su nazivani - dernekom. Odnosno, na profilima su
objavljivanje tvrdnje primjerice: da je odredeni politi¢ki skup imao posjecenost radi derneka
koji se tamo odvijao, odnosno objavljena je tvrdnja: da je to bio dernek za lokanje-zZderanje i
deranje — te se od posjetitetlja trazila suglasnost za navedenu tvrdnju. Ispod objave ostavljani
su komentari i stavovi, koje su objavljivali ¢itatelji, odnosno posjetitetlji drustvene mreze, pod

pravim ili laZnim imenima.

http://www.vecernji.hr/vijesti/cetnicki-dernek-uz-prijetnje-ili-pristojna-zabava-uz-narodnjake-
456830/komentari?page=7 (pristup 9.8.2018.)

4 http://www.hsp.hr/tag/komunisticki-dernek/ ; http://www.hrsvijet.net/index.php/vijesti/132-hrvatska/37202-
komunisticki-dernek-u-jasenovcu ; https://kamenjar.com/komunisticki-dernek-u-lisinskom/ ;
https://direktno.hr/direkt/dernek-u-kumrovcu-ako-netko-moze-zivjeti-od-josipa-broza-svaka-mu-cast-2701/ ;
(pristup 9.8.2018.)

42 https://srednja.hr/studenti/vijesti/video-dernek-filozofskom-zagrebu-profesori-svirkom-pjesmom-docekali-
brucose/ (pristup 15.8.2018.)

43 https://m.24sata.hr/news/dernek-na-medicini-na-obrani-doktorata-kolinda-halid-i-vaso- (pristup 10.8.2018.)
4 http://www.mnovine.hr/medimurje/drustvo/apsolutni-dernek-na-rodendanu-radija-105-selnica-mate-bulic-
usao-u-publiku-trazio-se-selfie-vise/ (pristup 31.12.2018.)

4 https://www.tportal.hr/vijesti/clanak/pogledajte-tko-je-sve-dosao-na-rodendanski-dernek-ive-josipovica
(pristup 10.8.2018.)

46 https://www.slobodnadalmacija.hr/mozaik/zivot/clanak/id/556267/i-u-klub-se-ide-sa-zastavom-hrvati-sinoc-
napravili-pravi-dernek-u-moskvi-donosimo-atmosferu-s-njihova-nocnog-provoda-bilo-je-i-poznatih-faca (pristup
10.8.2018.)
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Iz navedenih objava moze se vidjeti da se u suvremenom medijskom kontekstu, odnosno u
objavama na portalima i druStvenim mrezama, dernekom imenuju i nazivaju, osim dogadanja
kulturnog i zabavnog sadrzaja, najcesce razliciti politicki skupovi, ¢ime se izrazom dernek,
naglasak stavljao na obiljezje slavlja kao ,,seljackog®, s negativnim odredenjem, odnosno, koji
nema previse veze s imenovanjem dogadanja (zbivanja) koja se oslanjaju na tradiciju. Takva
dogadanja, u pravilu nemaju nikakve veze sa skupovima, svecanostima i proslavama, koje se
kontinuirano odrzavaju i prepoznatljive su upravo po nazivu dernek. Ono $to povezuje ove dvije
vrste proslava jedino je kljucna rije¢ ,,dernek®, iako u praksi istrazivanja diskursa Fairclough,
naglaSava kako je vazno u tekstu ,,pronaci klju¢ne rije¢i, a potom i otkriti karakteristi¢ne
obrasce odnosno veze izmedu detektiranih klju¢nih rijeci i onih koje se pojavljuju uz njih i koje
zajedno daju odredeni kontekst i specifi¢no znacenje sadrzaja koji se prenosi“ (Fairclough,
2004:15). Naravno, sama detekcija rije¢i nadalje iziskuje istraziva¢evu interpretaciju, koju

mozemo promatrati kao ,,kompleksan proces s brojnim razli¢itim aspektima“ (ibid. 20).

Jednako tako, razliciti su aspekti iz kojih se moze promatrati sama pojava, ali i znaCenje izraza
dernek u javnom i medijskom diskursu. Vise od same analize diskursa, namjera mi je iz
navedenih primjera dobiti potvrdu, da se nazivanjem odredenog dogada dernekom, u javnom i
medijskom prostoru, vise pokazuje stav autora (teksta ili objave) i njegovo odredenje prema
sadrzaju svecanosti, nego o svecanosti samoj. To se narocito isti¢e u objavama na drustvenim
mrezama, gdje autori odredenih tvrdnji, otvoreno traze potvrdu/suglasnost s vlastitim stavom o

pojedinom dogadanju, odnosno svecanosti koju nazivaju dernekom.

Shodno tome, naglasak se ponovno stavlja na znacenje rije¢i (dernek), a znacenje rije¢i nije
izolirana, neovisna stvar — rije¢i i drugi lingvisticki elementi medusobno su povezani na
mnogim razinama — sli¢nost, kontrast, preklapanje, inkluzije. ,,Znacenje jedne jedine rijeci
uvelike ovisi o drugim rije¢ima koje se nalaze uz nju, kao 1 drugim lingvisti¢kim elementima.
Umjesto koriStenja rjenika pri razumijevanju rije¢i, koji sadrzi niz nepovezanih, poredanih 1
izoliranih rijeci s pripadaju¢im definicijama, u ovome sluc¢aju na vaznosti dobiva mreza rijeci,
odnosno spomenuti sustav znacenja rijeci koje se nalaze u blizini odredene rijeci* (Fairclough,
2006:78). Primjer tome je i vecina naslova u kojima se znacenje rijeci dernek, ni u naslovu, ali
ni u tekstu, ne moze razumijeti bez razumijevanja ,,znacenja rije¢i koje se nalaze u blizini (te)

odredene rijeci* (ibid), odnosno konteksta.
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U vecini navedenih medijskih objava, osim u dijelu naslova, u sadrzaju se ne mogu naci gotovo
nikakve poveznice s dogadanjem koje se definira nazivom dernek, u znacenju dogadanja koje
se oslanja na tradiciju. Medutim, premda rijetko, postoje i objave gdje se ni u tekstu ni u naslovu
ne spominje rije¢ dernek, ali se iz sadrzaja moze zakljuciti da se radi o predstavljenim
elementima dogadanja i praksi zabiljeZenih upravo na dernecima. Primjer tome su tekst i
fotografija, koje je objavila Polizei Berlin na svojoj Facebook stranici, a prenijeli su je osim
njemackih i elektroni¢ki mediji u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini. Na Portalu Hercegovina

info, objavljen je sljedeci sadrzaj:

wPolicija je u berlinskom parku Friedrichshain u nedjelju pozvala vatrogasce nakon sto je
grupa ljudi 'okrenula’ 12 janjaca na raznju. Problem je bio u tome sto je uZareni ugljen bio na
tlu. Isprva nitko od okupljenih nije Zelio preuzeti odgovornost, dok policija nije pozvala
vatrogasce. Nakon toga elektricni raznjevi, koje su pokretali akumulatori iz automobila su
razmontirani, a vatrogasci su ugasili vatru. Neki janjci pojedeni su na licu mjesta, dok su drugi
spremljeni u automobile. Tagesspiel navodi da je rijec o grupi ljudi koji dolaze iz BiH.
Berlinska policija je uzela podatke odgovornih i napisala izvjestaj uredu javnog tuzitelja, koji
Ce odluciti hoce li kazniti ljubitelje pecene janjetine, a o ovom neuobicajenom slucaju izvjestili

su i na svojoj Facebook stranici 8.5.2018.“4'

o POLIZE!
EIS BERLIN

Slika3.: ,,Dernek* u berlinskom parku Friedrichshain 8.5.2018.
Izvor: https://www.facebook.com/PolizeiBerlin/posts/864727210378051

Mediji koji su prenosili ovaj sadrzaj, uglavnom su ga objavljivali pod naslovom: ,,Balkanska
festa u Berlinu“ i sl. a neki (domaci) izvori, tvrdili su kako su, naknadno, saznali da se tu

zapravo radilo o ,,derneku.

47 www.hercegovina-info.com (pristup 17.6.2018.)
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U navedenim primjerima, vazno je imati na umu da prilikom pristupanja tekstu kao elementu
drustvenih dogadanja u obzir moramo uzeti ne samo tekst kao takav, ve¢ i, kako ga Fairclough
naziva, ,,interaktivni proces kreiranja znac¢enja" (Fairclough 2004:19) u odredenom kontekstu.
lako analiza diskursa nije primarna u ovom radu, dijelom je neophodna, budu¢i da se ,,analiza
diskursa generalno koristi za otkrivanje Sireg smisla znacenja odredenoga diskursa gdje se
povezuje sociolosko i politicko znanje u cilju objasnjavanja trenutne drustvene stvarnosti
(Krings i sur. 1973: 808). Diskursi su takoder skupovi iskaza koji oblikuju odredeni predmet,
ali 1 forme kulturno 1 povijesno odredenih drustvenih praksi, zahvaljuju¢i kojima ljudi stvaraju
i reproduciraju zajedniCke sustave znacenja. Diskurs takoder, mozemo definirati i kao
institucionalni nac¢in komunikacije koji regulira i u¢vrséuje djelovanje te time utje¢e na moc
(Waugh, Brownell, Pollock 2015:17). Nadalje, ,,diskurs ne prevodi stvarnost u jezik. Diskurs
je najprije potrebno promatrati kao sustav koji strukturira na¢in na koji percipiramo stvarnost*
(Foucault, 1998:13).%® Naime, za Foucaulta, sva su drustvena dogadanja prozeta s moéi te svi
subjekti koji ulaze u modusobne odnose, zapravo ulaze u svojevrsne odnose moéi. Kako tvrdi
(Foucault 1994:54), odnosi mo¢i proizvode subjektivitete — pozicije koje ¢e subjekti zauzeti u
odredenom odnosu. A cilj, takvog odnosa mo¢i, trebao bi biti - proizvodnja znanja. U ovome
je kontekstu iznimno vazna i diskurzivna mo¢ koju Foucault predlaze umjesto klasi¢noga pojma
mo¢i. Naime, mo¢ se odnosi na ,,na¢ine kojima diskurs regulira djelovanje gradana tako $to
oblikuje njihove identitete, svojstva i relacije podredenosti drustvenih aktera™ (Foucault
1994:76). Shodno tome, pojam mo¢i i pojam diskursa, prema Foucaultu, ne mogu funkcionirati

jedno bez drugoga.

Budu¢i da se svako dogadanje moze promatrati, ali i predstavljati (odnosi se na medijsko
predstavljanje), iz odredene perspektive i na viSe na¢ina. Tako je i dogadanje koje nazivamo
dernek, osim u medijskom kontekstu objava na portalima i drustvenim mrezama, predstavljen
i kroz filmsku produkciju, odnosno, scene derneka zabiljezene su i u dokumentarnim, ali i
igranim filmovima, odnosno filmskim serijama. U pregledanoj filmskoj gradi istaknuo se
dokumentarni film, koji ne samo da je naslovljen imenom Dernek, nego prikazuje stvarne

likove, dogadaje i sadrzaj derneka u Imotskoj krajini (Prisika kod Arzana), radi se o

“8Fgucault (1994) je inace autor koji je podosta paznje posvetio problematici mo¢i i odnosa moéi te ih doveo u
vezu s diskursom. On mo¢ definira kao ,,sposobnost da se strukturira polje djelovanja drugoga, da se intervenira u
podruéju tih moguéih akcija — mo¢ je nac¢in djelovanja na djelatne subjekte, slobodne subjekte, utoliko §to su oni
slobodni subjekti (Kalanj 2010:304).
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dokumentarnom filmu - DERNEK®® u reziji Zorana Tadiéa. Iako film nije okarakteriziran kao
etnografski, u njemu su uz autenti¢ne lokacije, zabiljezena 1 autenti¢na iskustva prisustvovanja
na derneku u rodnom kraju glavnog glumca. Radnja filma govori o mladic¢u iz Prisike kod
Arzana koji je na ,,privcemenom® radu u Miinchenu i koji kre¢e na put kuci 31. listopada
popodne kako bi stigao na dernek, bacanje kamena s ramena, $ijavicu i gangu da bi se nakon

dva dana, 2. studenoga, vratio natrag u Njemacku.

Slika 4.: Scena iz filma Dernek — bacanje kamena s ramena
Izvor: https://mojtv.hr/film/26213/dernek.aspx

Nadalje, osim navedenog filma Dernek, vrijedi spomenuti i kratkometrazni dokumentarni film
naslova - MUSKI FILM® iz 2012., u reZiji Nebojse Sljepéeviéa. Prikazujuéi, naoko bezazlenu
atmosferu derneka (sve scene snimljene su na Derneku Gospe od Karmela u Runovi¢ima) u
kadru se nalaze samo djecaci (0d kojih najmladi imaju tek 1 godinu, pa do najvise 5-6 godina
starosti), kojima se kupuje ,,plasti¢no oruzje, te tako ,,naoruzani“, ponosno $e¢u dernekom.
Redateljeva namjera, nije ni bila, prikazivanje derneka (koji se nigdje ne spominje), ali smjestaj
radnje 1 snimanje autenti¢nih lokacija i dogadaja na derneku, kao i njihovo predstavljanje na
ovaj ,,neobi¢an‘ nacin, otvara jednu sasvim novu i neocekivanu perspektivu, prikazane stvarne
(neglumljene) scene derneka, koja bez dijaloga, uz nasnimljene zvukove prave pucnjave,
odnosno ,,atmosfere rata“, uz zvucnu kulisu buke sa stvarnog derneka, prikazuje scenu derneka,

u maniri kakvog ,,ratnog trilera“ 1 djeluje pomalo zastraSujuce. Na ozbiljnost obradene teme,

4 DERNEK - dokumentarni film, reZija Zoran Tadi¢, Zagreb film Jugoslavija 1975. Country Fair (engleski) Féte
au village (francuski) Das Dernekfest (njemacki)
SOMUSKI FILM iz 2012., - dokumentarni film, Hrvatska, 12 min. rezija Neboja Sljepéevic.
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upuduje i sam tekst najave filma® kao i naslov ,,Muski film*, te se iz toga ne moze naslutiti da
se zapravo radi o uobic¢ajenim scenama i tradiciji kupovanja ,,plasticnog® oruzja, muskoj djeci,

na svakom derneku.

Scene derneka, u veéini filmova, nisu glumljene, nego su dogadaji snimani na stvarnim
lokacijama i u vrijeme odrzavanja, naj¢e$¢e nekog od derneka u Imotskoj krajini. Tako su, u
vise filmova® zabiljezeni derneci, odnosno prikazivan je autenti¢an sadrzaj derneka, ali i
prostor na kojem se odrzavao ,,stvarni dernek, koji je naj¢es¢e koristen kao scenografija, u
koju je uklopljena tema filma. Iako su najc¢esce prikazivane ne glumljene, odnosno autenti¢ne
scene pojedinih derneka, postoji i primjer snimljenih, odnosno glumljenih scena derneka, ali na
autenticnim lokacijama. Primjer tome je i filmska serija ,,Prosjaci i sinovi” iz 1971., u reziji
Antuna Vrdoljaka, snimljena prema istoimenom romanu lIvana Raosa. U petoj epizodi,
navedene serije, u sredistu zbivanja je dernek u Grabovcu, na Koji se najprije spremaju djevojke,
dolaze¢i po mirlusne sapune kako bi mogle i¢i na dernek, zatim se radnja usmjerava na scene
povratnika iz Amerike, Joze (Dzo Amerikanac), koji na derneku zamira curu. lako se ovdje radi
0 snimljenim scenama i ekranizaciji knjizevnog djela, scene derneka snimljene su gotovo
dokumentaristicki, naglasavajuci predstavljanje pojedinih likova 1 njihovih glumljenih uloga,

osim u seriji i na samom derneku.

Dernek je predstavljen i ostao zabiljezen i u operi Ero s onoga svijeta® Jakova Gotovca. Libreto
je prema narodnoj pri¢i spjevao Milan Begovi¢. Tre¢i, zavr$ni ¢in, nosi naziv: Na derneku.
Opera je praizvedena 2. studenoga 1935. godine u Hrvatskom narodnom kazaliStu u Zagrebu i
ostala do danas najizvodenije djelo hrvatske glazbene literature. Glavni lik opere Ero (s onoga
svijeta), je Mica, mladi¢ iz bogate seoske obitelji Dalmatinske zagore. Dok pokusava u
susjednom selu (na derneku) pronaci djevojku kojom bi se oZenio, na majéin savjet, prikazuje

se kao siromah. Predstavlja se kao Ero s onoga svijeta i zeli biti siguran da ga odabranica (Pula)

51 Situacija na terenu je ozbiljna: puske i pistolji u svakoj su ruci. Koncentracija naoruzanja dosegla je kriti¢nu
tocku. I najmanji incident dovoljan je da narusi krhki mir! Jedan nervozni prst na okidac¢u pokrenuti ¢e kaos koji
¢e biti nemoguce zaustaviti...
http://zagrebdox.net/hr/2019/program/retrospektive/autorska_vecer_nebojse_slijepcevica/muski_film

(pristup 10.6.2018.).

52 Ljubav i po neka psovka -1969- rezija Antun Vrdoljak; Debeli lad — 1978.- rezija Joakim Marusi¢; Imotski se
bili na kamenu — 1975.- rezija Dominik Zen; Put — iz triptiha Zivjeti u Imotskom -1970.- reZija Tomislav Radi¢;
Korpari — 1986.- rezija Dominik Zen, GANGSTER TE VOLI, 2013. Dokumentarna drama, Rezija Nebojsa
Sljepcevié

> QOperu u tri ¢ina, prema narodnoj pri¢i spjevao je Milan Begovi¢, glazba: Jakov Gotovac
https://hr.wikisource.org/wiki/Ero_s_onoga_svijeta/Tre%C4%87i_%C4%8Din_- Na_derneku (pristup
7.12.2017.)
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iskreno voli. Uvjeriv§i mnoge kako je on Ero, za svakoga ima po neku pri¢u s onoga svijeta.
lako je mnoge prevario, na kraju mu sve oproste i on dobije djevojku koju ljubi. Efektan finale
opere, izvedba kola ,,Sto na nebu sja visoko esto se izvodi i izvan operne strukture, svojevrsna
je oda puckom nacinu Zivota, u kojemu glazba proZeta obic¢ajima dalmatinskog zaleda dolazi u
prvi plan, a izvedba kola i scena derneka, predstavljaju se i samostalno na razli¢itim javnim
dogadanjima, na kojima su ih kasnije popularizirali i drugi umjetnici. Poput rijeckog rock

sastava Let 3 i Marka Perkovi¢a Thompsona u pjesmi ,,Geni kameni”.

Proucavanje odredenih pojava, odnosno fenomena (poput derneka, koji u sebi sadrzi razli¢ite
prakse i izvedbe - performance), u izvornom kontekstu, postao je aksiom u vecini suvremenih
znanosti, pa tako i etnologije i kulturne antropologije. Naravno, to ne znaci da se i dalje mnogi
zakljucci i analize ne temelje upravo na tudim zapisima (pa i medijskim — ukljucujuéi i filmske,
knjizevne, glazbene itd., ), bas kao §to mnoge analize istrazivanja, do neke mjere, pocivaju na
zapisanoj, odnosno na nekom mediju zabiljezenoj gradi, bez izravnog promatranja izvedbe.
Ipak, u istrazivanjima derneka, uz medijski diskurs ,,promatranje zive izvedbe neophodno je
za svako ,,dubinsko® istrazivanje, Ziva izvedba pretpostavlja prirodni, izvorni kontekst
izvodenja“ (Lozica 2008:241-242), a budu¢i da se, osim u medijskom kontekstu, u kontekstu
promatranja derneka, kao dogadanja, jo§ uvijek mogu pratiti neke prakse i izvedbe u svom
prirodnom, odnosno izvornom kontekstu, znaci da je u ovom istrazivanju uz medijski diskurs,
vazno i sudionicko promatranje i narativni diskurs, kako bi se dobio cjelovit uvid u dogadanje

koje se naziva dernek.

Medutim, treba napomenuti da je diskurs u ve¢ini medija (osim onih interaktivnih) jednostran.
Jasno je postavljena granica izmedu onog tko ,,proizvodi* sadrzaj (bilo da se radi o tekstu ili
snimci) i interpretatora. Tako da autori sadrzaja za komunikaciju putem masovnih medija imaju
mogucnost oblikovati taj sadrzaj, kao da se obracaju ,,idealnom subjektu” kako ga naziva
Fairclough (2006:41). Ne znaju¢i toéno kome se obraca, autor sadrzaja (napisanog ili
snimljenog te objavljenog u medijima) postaje proizvoda¢ diskursa koji stvara idealnoga
Citatelja (gledatelja), imajuc¢i na umu potencijalne interpretacije i na temelju toga oblikuje
sadrzaj koji ¢e pisati, odnosno prikazati i u¢initi javno dostupnim, a time i podloznim razli¢itim

interpretacijama i analizama.
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5. 2. Etnografski opisi derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini

Uz ve¢ navedeni javni i medijski diskurs, u nastavku ¢u predstaviti i drugi koncept diskursa,
koji se odnosi na opise derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, objavljene u okviru
tekstova ili kazivanja na Internetskim stranicama ili u publikacijama u kojima se, uz ostale
obicaje ovoga kraja, spominju i dogadaji vezani uz dernek ili opisuje dernek. Potonji je od
velike vaznosti za ovo istrazivanje, odnosno za ¢itav rad, jer upravo se taj diskurs dovodi u
izravnu vezu s ocekivanim rezultatima istrZivanja, temeljenim na predstavljenom sadrzaju,
odnosno izvedbama i praksama, koje su (kroz sudioni¢ko promatranje i naracije) zabiljezene
na svim istrazivanim i, kroz studije slucaja, predstavljenim dernecima. Takoder, na temelju
tekstova u kojima se govori o dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, propitat ¢e
se znacenje izraza, ali i ukupnosti izvedbi i praksi u okviru dogadanja koja se na ovom prostoru

nazivaju - dernek.

Buduc¢i da istrazivanje fenomena derneka, neovisno o znanstvenom podrucju, pripada u gotovo
neistrazeno podrucje znanstvenog interesa, cjeloviti znanstveni radovi koji obraduju ovu temu
ne postoje. Postoje tek dijelovi tekstova istraZivanja, neke druge teme u okviru godiSnjih i
zivotnih obi¢aja na prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine, koji su malobroji i
disperzirani (Alaupovi¢ Gjeldum 1999., Culinovié-Konstantinovié¢ 1999., Grbavac 2017.,
Caleta 2012.). Medutim, ako dernek promataramo kao javno dogadanje, u interpretaciji ove
teme, mogu posluZiti znanstvene studije koje su nudile razne pristupe pri istraZivanjima javnih
dogadanja, istovremeno zrcale¢i njihovu raznolikost, stavljajuci razli¢ite naglaske na odredene
izvedbe koje se isticu u pojedinim dogadanjima, ali ujedno 1,,ukazivale na vaznost razmatranja
sadrzaja javnih dogadanja utemeljenog na etnografskim istrazivanjima“ (Kelemen, Skrbi¢

Alempijevi¢ 2012:87).

Prema Faircloughu, postoje tri glavna tipa tekstualnog znacenja — ,,djelovanje, reprezentacija i
identifikacija, a na¢ini djelovanja i interakcije determinirani su drustvenim praksama i nainima
na koje su one medusobno povezane (Fairclough 2004:47). Razliciti tekstovi s jednakim
,lancem dogadanja“ (ibid:136), bez obzira na to Sto se ticu jedne odredene drustvene prakse,
gotovo se uvijek razlikuju, no mogu dati odredeni obrazac. Tako se i predstavljeni tekstovi u
ovome dijelu, odnose na iskljucivo jednu drustvenu praksu a to je - dernek, koji je, bez obzira

na medusobno povezane razlicite prakse, odrzao kontinuitet samog dogadanja, ali i znacenja
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izraza dernek u smislu organiziranog dogadanja koje se oslanja na tradiciju, na ¢itavom prostoru

Imotske krajine i zapadne Hercegovine.

Ono $to je zajedni¢ko svim proslavama koje se nazivaju - dernek, na prostoru Imotske krajine
1 zapadne Hercegovine je da se pod pojmom dernek podrazumijeva sveukupnost zbivanja uoci
i na dan proslave blagdana ili svetkovine svetaca zastitnika. Takvi derneci su se uvijek nazivali
imenom odredenog sveca s dodatkom (sufiksom) dan, kao npr.: Stipanjdan, Petrovdan, llindan
itd. odnosno, uz izraz — dernek, dodavalo se ime sveca, npr.: dernek za Gospu, dernek za svetog

Antu, dernek za svetu Anu i sl.

Takoder, treba napomenuti da su se, nakon drugog svjetskog rata, na prostoru Imotske krajine
dernekom nazivale i pojedine svecanosti, koje nisu bile povezane s proslavama blagdana niti
svetaca zaStitnika, nego s proslavama drzavnih (ili republi¢kih) praznika [npr. 29.XI. Dan
Republike, i 1. maj (svibanj) Praznik Rada (u Krstaticama), kao i 27.7. Dan ustanka SR
Hrvatske (u Proloscu)] Ti su se derneci uvijek zvali prema datumu odrzavanja, pa su nazivani
»dernek za dvajesetdeveti (29).“, ,,dernek za 1.maj*, odnosno, ,,dernek za dvajestsedmisedmoga
(27.7.) Ti se derneci viSe ne odrzavaju, kao Sto se ni navedeni datumi (osim sporadi¢no,
1.maja) ne obiljezavaju nikakvim slavljem, medutim, jo§ se spominju u okviru naracija o
pojedinim praksama vezanim uz derneke (primjerice, kod paljenja svitnjaka-krijesova). Uo¢i
ovih svecanosti, palili su se svitnjaci na istim mjestima (obicno uz prometnice i puteve) kao 1
uoci derneka u prigodi blagdana ili proslave sveca zastitnika. Takoder, svi sadrzaji, osim
misnog slavlja, bili su 1 na ovim dernecima. SrediSnje dogadanje ovih derneka, bila su sportska
natjecanja ili turniri znacajni za Siru regiju, tako da je time bila osigurana posjecenost onih koji
su imali obvezu nastupanja na tim turnirima, ali 1 onih koji su odredene ekipe (klubove)
podrzavali (navijaci-publika). Ovi derneci (proslave) viSe se ne odrzavaju na navedene datume,
a sportski turniri postali su dio samostalnih sportskih priredbi ili se odrzavaju u okviru
obiljeZavanja pojedinog Dana opcine, koji se ve¢inom obiljezava na dan sveca zaStitnika ili
blagdana vaznog za pojedinu zajednicu, tako da su se ta natjecanja, u nesto izmijenjenoj formi,
ponovno vratila (barem $to se datuma odrzavanja ti¢e) u vrijeme odrzavanja proslava derneka

vezanih uz vjerske blagdane ili tzv. ,,svetacke derneke*.

Koliko je ciklus godiSnjih zbivanja bio vezan uz pojedine proslave (svetkovine), koje se

odrzavaju na ovom prostoru, najbolje opisuje svecenik fra Vjeko Vréi¢, dobar poznavalac
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Imotske krajine, njezine povijesti i narodnih obicaja, kada je o znac¢enju pojedinih derneka,

zapisao:
»Svako godi$nje doba ima posebne dane koje nas narod osobito pamti. Oko njih se vrti
tijek naSeg Zivota. Cesto ¢ujemo u razgovoru: dogodilo se o Bozi¢u, bilo je to o
Kalandori, i8li smo o Pokladim, putovali smo o Uskrsu, taman o svetom Anti, 0 svetoj
Ani, o Ilindanu. Sastali smo se o Gospi, kuéi ¢emo o Svim svetima... Svaki od tih
nadnevaka ima svoje mjesto i u crkvi i na derneku. Imotski covjek nikada nije udaljavao
zivot od Boga. Redovito se, do podne, bivalo u crkvi, poslijepodne na derneku. Toliko

bi se skupilo svijeta iz ¢itave krajine i susjedne Hercegovine* (Vré¢i¢ 2010:59).

Nadalje, u Skrinji uspomena iz 1997., autor Vinko Toli¢, opisujuci zivotne obicaje u Proloscu
i ostalim imotskim selima, navodi: “Danas, kao i desetlje¢ima ranije, dernek ima istu shemu:
prije podne sveta misa, procesija, ispovijed, a poslije podne, naravno, slavlje i veselje — dernek”
(Toli¢ 1997: 213). Derneci tako u Imotskoj krajini predstavljaju veselje i slavlje na dan
svetkovine kakvoga sveca, obi¢no u popodnevnim satima, nakon odrzane svete mise u lokalnoj
crkvi. Derneci su prepoznatljivi po Sarenim Standovim, veselju, glazbi, pjevanju, igri, mirisima
pecene janjetine i velikoj koli¢ini §to mladih, $to starih ljudi, Sto razigrane djece (usp. Karin

2018:16).

Objasnjenje izraza dernek, objavljeno u monografiji Moji Studenci, govori o tome §to se sve

podrazumijeva pod dernekom u Studencima, ali 1 Sire u ¢itavoj Imotskoj krajini:

,»Kako nekome objasniti da je dernek neSto puno viSe od sajma, zbora ili feste. To je 1 ono
iS¢ekivanje 1 pripremanje, odlazak na misu i sluSanje Sto ¢e fratar kazati, to je prva vozZnja
ringiSpilom 1 prvi sladoled, skakutanje od Standa do $tanda, zamiranje cura i momaka, to je
susret 1 ¢okanj, prica, stol ili jo§ bolje Sank u kultnom sastajali$tu Studen€ana u Vranjkusinoj

gostioni... i jos puno toga (Trogrli¢ Curi¢ 2003:60).

Koje su glavne aktivnosti sacinjavale svaki dernek na prostoru u koji pripada i Imotska krajina
I zapadna Hercegovina, zabiljezeno je i u monografiji Dalmatinska zagora — nepoznata zemlja:
»Na dernecima se razgovaralo o poslovima, trgovini, Cule su se novosti, vidali prijatelji i
kumovi, igralo se kolo, pjevala rera, ganga, treskavica, diplilo se, guslilo, jelo i pilo, nadmetalo
u seoskim sportovima, a znalo je do¢i i do tu¢njave, bilo zbog djevojke ili bezrazlozno, samo

da se ljudi zabave* (Alaupovi¢ Gjeldum 2007:580).
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,Derneci su dio obiaja u svim selima Imotske krajine, te Sire po Dalmatinskoj zagori i
Hercegovini. Poznati su i diljem Hrvatske, samo pod drugim nazivljem, a vezani su uz vjerske
blagdane. Derneci u Studencima su bili: na Novu godinu, drugi dan Uskrsa (uskrsni
ponedjeljak), na sv. lliju (zastitnik Studenaca) na sv. Roka (dernek u Dvorinama), i na sv.
Stjepana (drugi dan Bozi¢a). Danas se dernek odrzava samo na sv. Iliju i znacajan je za cijelu

Imotsku krajinu* (Bili¢ Prci¢ 2003:54).

Seoske svetkovine imaju dva vida slavljenja, jedno je uz crkvene obrede, molitve, procesije,
zavjete; drugo je dio pucke svecanosti, okupljanje 1 druzenje sudionika slavlja na javnim
seoskim prostorima, dernek. Za svaku seosku zajednicu znacajno je da se okupi na dan svoga
sveca zastitnika. To je prigoda da se susretnu, ne samo suseljani, koji stalno Zive u selu i njihovi
prijatelji, nego 1 oni koji su ga odavno napustili 1 Zive u gradovima ili inozemstvu. Svi oni
nastoje tog dana do¢i u rodni kraj. Takva okupljanja pogoduju stvaranju zajednickog duha,
mentaliteta i u¢vrséuju svijest o pripadnosti zajednici i imaju znac¢ajnu drustvenu i ekonomsku
funkciju. Dernek je bio prigoda da se djevojke upoznaju s momcima, da se zamire, tj. svide
jedno drugome (Alaupovi¢ Gjeldum 2007:580).

O tome kako (je) izgleda/o dernek u Runovi¢ima, navodi se u tekstu:

,Izrazeniji susreti omladine uocavali su se na dernecima i svetkovinama Gospe od Karmela,
zaStitnice Runovica, Male 1 Velike Gospe, Svih Svetih u Zmijavcima 1 svetog Stipana, Ante 1
Roka. Dernek je izgledao tako da je dvjesto-tristo metara cestom od crkve na istok i zapad Setala
mladost, svatko sa svojim parom i skupinama jer su upravo derneci bila mjesta nadigravanja
djevojaka 1 mladica, a razine dokazivanja i nadmetanja u gangi bila su jako izrazena. Oko Crkve
su trgovci nudili svakojake sitnarije, igracke 1 nakit, a gostioni€ari bi pekli janjce 1 tocili vino.
Standovi i obilje hrane i pi¢a prisutni su i danas u Runovié¢ima kad je seosko slavlje, ali su zato

gusle 1 kolo zamijenili ,,ringiSpil“ i glazba iz krée¢ih zvuénika* (Bezovan 2016:49).

Na portalu mjesta Ricice, koje pripada Op¢ini ProloZac, objavljen je tekst autora Vinka Pavica,

pod naslovom ,,Dernek i silo u nasemu kraju®, gdje se, uz ostalo, opisuje i dernek.

»Nedjelja ili kakva znacajna svetkovina - dernek, oduvijek je za sve katolike bio dan
odmora, molitve 1 druzenja s rodbinom i prijateljima. U crkvi bi se okupili gotovo svi

mjesStani, jer se toga dana nije smjelo raditi niSta osim onoga najnuznijega, a to je,
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skuvati ruc¢ak i1 namirit zivinu. Tek ako bi kakva vremenska nepogoda zaprijetila
uniStenju ljetine, ljudi bi uz Bozju pomo¢, krenuli u polja. Poslije mise bila je prilika da
se susretnu mladiéi i djevojke, da se krijamice pogledaju i slobodno, bez zamjerke
izmine koju ri¢, da muski¢i zamire cure i dogovore sila. Ako bi mladi¢ i djevojka u
derneku Setali, to je ve¢ bio znak da misle ozbiljno. Takvo otvoreno iskazivanje
simpatija momka i cure, za mnoge je bila gotova stvar, a narocito za seoske Zene, kojima
je to bila dobra tema za ogovaranje. U derneku se Setalo od crkve do Radovica kuéa, a
za vecih blagdana, kad je u Ricice dolazio i katolicki puk iz drugih mjesta, Setalo se i do
raskrS¢a. Majke bi osobito pazile s kin joj Cer Seta, a tetke, strine 1 ostala Zenska rodbina
bi ve¢ procjenjivale i iznosile svoj sud o eventualnom buduéem zetu ili nevisti. Ako nije
bilo posebnog protivljenja roditelja, momak bi dogovorio dolazak na silo. Silni dani su
oduvijek bili srijeda, subota i nedjelja 1 to uglavnom zimi kad nije bilo velike rade. Za
udovce koji su se htjeli ponovno zeniti vazilo je pravilo odlaska na silo utorkom i

petkom.>

| danas su derneci u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, vrijeme za podsje¢anje na neke
davne derneke i kakvi su oni bili. Slijedi, kazivanje o derneku, kakav je nekada bio u

Krstaticama (danas pripadaju Op¢ini Zagvozd) objavljeno na krstatickom blogu.

., Najveci dernek nan je bija na Srce Isusovo. Bio bi dobar rucak. Ko je bia imucniji, peka je
Jjanje, kozle na raznju. Ko nije taj bi mozda pokusa, kod crkve se peklo pa bi kupijo koje kilo
pecenog. To se slavilo malo, prije rucka se islo na misu, momci bi gledali cure, cure bi gledale
momke. Molilo se Bogu u crkvi, kriomice namigivalo. Poslije mise se islo kuci na rucak, a neko
bi i ruca kod crkve, donosilo bi se. Onda je bilo raznoraznih domacih predmeta, prodavalo bi
se tu, vecinom od zemljoradnje je to bilo. Poslije rucka se je onda Setalo na derneku s curama
s momcima, pivalo razne gange, igralo bi se Sijavice do kasno u no¢ bi to tako trajalo. Dosta
bi se ljudi napilo i ponapilo. Nekad je bila i pokoja svada, tuca i slicno. Pomalo bi se islo
navecer kuci, neko ranije, neko kasnije. Tu je dolazilo na svetu misu iz svih okolnih sela i dalje

Jjer to je crkva Srca Isusova poznata u citavin Krstaticama, u Citavon tadasnjem kotaru. >

Derneci su igrali znac¢ajnu ulogu u zivotu nase seljacke mladezi. Oni su se razvili najvise pod

utjecajem vjerskih svetaca. Poznato je da svaka Zupa ima svoga sveca kao zastitnika te je na

54 http://www.ricice.hr/dernek.html (pristup 15.6.2018.)
55 (prema https://blog.dnevnik.hr/krstatice/2006/12/1621865459/moje-krstatice.html pristup 10.12.2018.)
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proslavu njegova dana obicno bio 1 dernek na koji bi dosao svijet iz okolnih sela, ali najvise
momci i djevojke koji su vjerovali da je svaki dernek odlucan i vazan za njihov mladenacki
zivot 1 buduénost. To je bila njihova prilika da se medusobno bolje upoznaju, zblize i ugodno

zabave, pa su svaki dernek oéekivali kao najveéi dogadaj u Zivotu.*

Navedeni opisi derneka vec¢inom su objavljivani kao dio teksta vezanog uz neku drugu temu.
Ipak, smjestanjem odredenih dogadanja u kontekst njihova odrzavanja na nekom od derneka,
predstavlja se i sam sadrzaj derncka, odnosno uobicajene prakse na tom derneku. Tako i
sljedece kazivanje u kojem kazivacica navodi svoje iskustvo susreta s pjesnikom Tinom

Ujevi¢em, govori ponesto i o derneku na kojem se taj susret odvijao.

| dernek u Podbablju ima svoju pricu u kojoj je kazivadica prepri¢avajuéi sjecanje na svoje

djetinjstvo 1 susret s pjesnikom Tinom Ujeviéem, navela i opis derneka:

“Tin je nekoliko puta navracao kod nas u gostionu. Doslo je i vrijeme derneka u Podbablju.
Mater je napunila torbu hranom, dok smo se ja i sestra uredivale. Kada smo dosli na dernek,
crkvi svetog Ante u Drumu, sjeli smo malo dalje od ceste koja je bila puna ljudi. Mater je iz
torbe izvadila pecenicu, uStipke i druge stvari i sve posloZila na vezenu kuhinjsku krpu. Tada je
kroz guzvu dosao moj ¢aca, s njime i Tin. Svi smo sjeli i jeli. Njih dvojica su razgovarali, a kada
sam pokuSala nesto upitati, zamucala sam pa su me pogledali. Kao dijete sam mucala. Tin mi
je tada stavio prst na usne i rekao: “Sada govori! “ Uspjela sam kazati §to sam htjela. Kad god
sam ponovo htjela nesto reci, pogledala bih ga, a on bi mi potvrdno klimnuo glavom. Nakon
jela smo Setali dernekom sve dok se Tin nije odvojio od nas i popeo na brijeg iznad derneka.
Dugo je sjedio i gledao dernek. Pred mrak je ustao, pogledao na nas, mahnuo nam nestavsi u

guzvi. I dan danas se sje¢am kako sam uz njegovu pomo¢ pobijedila mucanje. >’

Da su iako razli¢ite prakse, dio zajednickog dogadanja koji se u Imotskoj Krajini i zapadnoj
Hercegovini nazivaju dernekom, moze se vidjeti i iz sljedeCeg kazivanja, objavljenog na

Internetskoj stranici www.kamenjar.com :

,, U rano jutro mnogo svijeta sa svih strana dode u mjesto u kojemu se odrzava dernek. Najprije

se islo u crkvu i obavljao zavjet, a vecina ih se ispovijedalo i pricesc¢ivalo. Kad se obave vjerske

%6 https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 11.12.2018.)
57 Zapisao Augustin Ago Kujundzi¢ prema kazivanju svoje majke Nede Kujudzi¢ (prema Zuzul 2017:34)
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duznosti, onda se zajednicki doruckuje Sto se ponijelo od kuce. Zatim su se razgledali standovi
i roba na prodaju te se ¢ekala pucka misa. Dok zazvone treci put crkvena zvona, pocinje pucka
misa, obicno na otvorenom prostoru pred samom crkvom. Zgrne se mnostvo svijeta tako da
svatko mora ostati gdje se zatekao. U svecanoj misi sudjeluje vise svecenika. Posebno
zanimanje vlada za propovijed za koju se odabere najbolji svecenik — govornik. Mora se nesto
i zapamtiti. Poslije mise svijet se razide po cijeloj okolini, a zatim posjeda na ledinu u hladovinu
da zajednicki uzina. Okupi se obicno rodbina, komsije i prijatelji. Zene vade iz torbe pecene ili
varene kokosi, sirce i uStipke i tako sve zajednicki uzinaju. Mladarija jedva ceka da izide na
cestu u Setnju. Tako stariji i dalje ostanu u prijateljskom razgovoru, mladarija se povlaci u
Sumu da se oceslja, ogleda i dotjera za Setnju. Svaki momak i djevojka nastoje privuci sto vecu

paznju na sebe u derneku “.%®

Iako se u svim tekstovima, navode razli¢iti opisi derneka kao i razne prakse i izvedbe, ipak u
sredis$tu zbivanja, uvijek su ljudi. Tako u opisu derneka za svetog Iliju (Ilina) na Studencima,

uz opis sadrzaja derneka, naglasava se i njegov glavni smisao a to je upravo okupljanje ljudi.

,U srediStu Studenaca, kod crkve, okupilo bi se mnostvo svijeta iz Studenaca i okolnih sela. Po
nekad je broj okupljenih znao premasiti dvije tisuce. Ni vremenske nepogode nisu ih u tome
ometale. Kao na svakom derneku, nudilo se voce, povrce, razni slatkisi, licitarska srca, igracke,
galanterijska roba, vrtili se vrtuljci, prodavala se ratila, a iznad svega sastajali se ljudi. Setnica
je bila na cesti od ispod Samatorja do napogled Cikova doca, prasna ili blatna, ali to nije smetalo
SetaCima. S jedne i druge strane ceste bili su postavljeni Standovi, a oko njih gomile djece*.

(Bili¢ Prci¢ 2003:54).

U svim prethodno navedenim tekstovima, govori se o derneku, a svi opisani dogadaji vezani su
uz temu derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, odnosno iz navedenih tekstova i
kazivanja, moze se zakljuciti, koje se sve prakse obavljaju u sveukupnom zbivanju na
dogadanju, koje se na ¢itavom podrucju istrazivanja naziva — dernek. lako se u svom sadrzaju
tekstovi razlikuju, ono sto ih povezuje jednak je ,,Janac dogadanja‘“ (Fairclough 2004:136), koji
se moze pronaci U Svim opisima derneka, a iz kojih se moze vidjeti odredeni obrazac Kkoji
upucuje da se, iako razli¢iti dogadaji, odnose na jednu odredenu drustven praksu. Tako se svi

spomenulti i predstavljeni dogadaji odnose na iskljucivo jednu druStvenu praksu a to je - dernek,

%8 https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 11.12.2018.)
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u okviru kojega se odvijaju i druge medusobno povezane razli¢ite prakse i izvedbe. Koji
dogadaji su istaknut u pojedinoj pri¢i o derneku (uz pobozne prakse, najcesce se istice
upoznavanje parova, konzumiranje odredene hrane i pica, te trgovina na dernecima) ovisilo je
0 autorima pojedinih tekstova, odnosno o kojoj se temi radilo u Sirem kontekstu iz kojega su

preuzeti i ovdje prikazani tekstovi, odnosno o $iroj temi 0 kojoj se govorilo u kazivanjima.

Kako bi se stekao uvid u razlicite prakse i izvedbe, koje su se uvijek vezale uz zbivanje, odnosno
dogadanje koje se zajednickim imenom nazivalo dernekom, u nastavku ¢u, na temelju
prikupljene grade, opisati razliCite prakse zabiljeZzene tijekom istrazivanja, a koje su, u pravilu,
vezane uz derneke na prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Neke od navedenih
praksi, viSe se ne odvijaju u okviru proslave derneka, a neke egzistiraju kao samostalne prakse
1izvedbe, ili se vezuju uz neka druga dogadanja, dok se s nekima sasvim prestalo. Namjera mi
je kroz zabiljeZene naracije i prakse, prikazati kontinuitet dogadanja iz kojih se moze zakljuciti
kako dernek u sebi sadrzava razlic¢ite prakse i predstavljacke modele, koji se prenose

generacijama, a potvrduju i modificiraju ponavljanjem izvedaba.

5.2.1. Dogadaji i prakse koji su prethodili derneku

Dogadaji i prakse, koji su vremenski prethodili derneku, smatrali su se sastavnim dijelom
sveukupnog dogadanja, bez obzira §to su se odvijali ili uo¢i samog blagdana, ili i po nekoliko
dana prije, kada se radilo o poboznim praksama, primjerice, sudjelovanju u trodnevnicama ili
devetnicama (svakodnevne mise i poboznosti, tri, odnosno, devet dana uoci glavne proslave).
Citava zajednica nastojala je sudjelovati u svim ili barem u veéem dijelu dogadanja koji su
prethodili glavnoj proslavi. Dogadanja koja su prethodila derneku, kao 1 ona na samoj proslavi,
vezana su uz pobozne i izvanpobozne aktivnosti, odnosno prakse. Medutim, sudionici na
derneku prema svim su se dogadanjima odnosili s jednakim postovanjem i pridavali im vaznost,

bez obzira radi li se o poboZnim ili izvanpoboznim praksama.

U nastavku ¢u se osvrnuti na dogadaje i prakse vezane uz dernek, a koje svi stanovnici Imotske
krajine 1 zapadne Hercegovine, smatraju sastavnim dijelom derneka, a to su pobozne prakse i
Stovanje svetaca (zastitnika) Koji se iskazuju brojnim i raznovrsnim izrazima, svojstvenim
puckoj poboznosti uopce. ,,Okvirno, to su razni molitveni oblici i postupci poput svakodnevne
molitve, zavjeta ili hodoc¢asc¢a, uporaba blagoslovljenih predmeta i blagoslovi, postupci protiv

vremenskih nepogoda i raznovrsnih nedaca; (..) U oblike Stovanja svetaca ubrajaju se i postovi,
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placanje misa, obilasci oltara ili crkve (katkad bosih nogu ili na koljenima), dodirivanje ili
ljubljenje svetih likova ili predmeta, paljenje svijeca, darivanje cvijeca, plodova, novca I
raznovrsnih predmeta i dr. (..) U vjerni¢koj praksi mnogi su od nabrojenih oblika poboznosti
medusobno isprepleteni (Belaj, M. 2007:48). Time se Stovanje svetaca kao zaStitnika pokazuje
dijelom tzv. pucke poboznosti, poboznosti koja obuhvaca "neformalne, nesluzbene prakse,
vjerovanja i stilove religijskog izraza" (Badone 1990:4-6). Ipak, iako su izvaninstitucionalne,
vjerske predodzbe i prakse, o kojima ¢e biti rijeci 1 kako ¢e se pokazati, dozivljavaju se sa
stajaliSta puka dijelom sluzbenoga (istoga) religijskog okvira i smatraju se istinitima (Belaj, M.
2007:49). Uz nabrojene prakse u okviru puckih poboznosti, a vezane su uz proslavu derneka,
ovdje ¢u istaknuti i obic¢aj paljenja vatre pod imenom svitnjak, krijes (kres, kris) koji se redovito
provodio uo¢i derneka (a po negdje i na sam dan, ali u osvit). Razlog njihovog navodenja u
ovom dijelu je, vaznost 1 kontekst proslave u kojoj se gotovo bez izuzetka, paljenje svitnjaka
povezuje s proslavom i odrzavanjem derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. lako
su vatre, kako tvrdi Branko Pakovic¢ ,,nerijetko bile ,,stozer” oko kojega se i radi kojega se
mnogo toga dogadalo (Pakovi¢ 2005:52). Ovdje ¢e se navesti u kontekstu cjelovitih dogadanja

vezanih uz proslave koje se na prostoru istrazivanja nazivaju dernekom.

5.2.1.1. Prakse vezane uz poboznosti

Pobozne prakse i Stovanje svetaca U okviru pojedinog derneka (odnosi se na tzv. ,svetacke
derneke®) iskazuju se brojnim i raznovrsnim izrazima, svojstvenim puckoj poboznosti uopce.
lako, ovaj rad, nije usmjeren na istrazivanje pucke poboznosti, kao ni preispitivanju prisutnosti
svetaca (zastitnika) u zivotu zajednice, u kontekstu rasvjetljavanja fenomena derneka, ovdje ¢u
se osvrnuti na pojedine pobozne prakse, vezane uz odrzavanje derneka u Imotskoj krajini i

zapadnoj Hercegovini.

Prizma godiSnjih obifaja posebice ukazuje na raznoliko i1 sloZeno znacenje svetaca 1 na
raznolikost poboznih izraza kojima se to znacenje iskazuje. ,,Stavljaju¢i naglasak na
spomendane svetaca, ona pruza dobar uvid u Zzive izvaninstitucionalne postupke, koji se
odvijaju na te dane i prateca vjerovanja, te je snazno usmjerena na osjetilnu stvarnost koja je

osobito vazna komponenta u puckoj religioznosti* (Belaj, M. 2007:52).

Prirodni se, ciklicki tijek godine, povezuje s ustanovljenim spomendanima svetaca, a oni se

opet obiljeZzavaju neovisno 1 neograni¢eno u odnosu na Crkvu. To se najvise ocituje u upotrebi,
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primjerice u Crkvi blagoslovljenih predmeta i vode u puc¢kim blagoslovima. U Imotskoj krajini
i zapadnoj Hercegovini, jo§ je uvijek prisutan obred ,,§kropljenja“®® (blagoslivljanja vodom),
nekada je to bilo svakodnevno, kasnije jednom tjedno, da bi se, sporadi¢no, odrzalo samo uoci
velikih blagdana: Uskrsa, BoZi¢a i obvezno uoéi proslave sveca (zastitnika), odnosno derneka.
Obveza skropljenja odnosila se na naselja gdje se dernek odrzavao ali i $ire, ako se primjerice
radilo o blagdanu Velike Gospe, koji se na razli¢ite nacine slavio u $iroj zajednici. Uz
blagoslivljanje (Skropljenje), treba jo§ spomenuti i noSenje odredenih predmeta na blagoslov,
to su najcesce bile krunice, zatim (rjede) kipici ili slike koji su prikazivali odredenog sveca ¢iji
se blagdan ili spomendan slavio. Uglavnom, ,,Sveti predmeti i obredne radnje u puckoj su
religioznosti sasvim neograniceni; u svojem nejasnom osjecanju svetosti ¢ovjek zeli cijeli svoj
zivotni okolis posvetiti: domace zivotinje, kucu, gospodarske zgrade, vrt i polje* (Zori¢
1991:35).

Prate¢i slijed spomendana svetaca, odnosno derneka, usredotocila sam se na sadrzaj postupaka
koji se izvode i njihova znacenja za one koji ih izvode, a osobito u vezi sa svecem na ¢iji se dan
(ili uoci tog dana) postupak odvija. Ovdje treba naglasiti i pobozne postupke koje su navodili
svi kazivaci, odnosno obveze koje su smatrali potrebnim ispuniti prema odredenom svecu, a to
su: ispovijed ® i post,®! dan uogi proslave, odnosno i po nekoliko dana prije, §to je ovisilo kojem

t 82 provodi odredeni postupak. Takoder, uobicajeno je (a ¢esto se smatralo i

se svecu ,,na cas
obvezom) bilo i placanje misa, uoci ili na sam blagdan. Mise su se placale primjerice: ,,na Cast

sv. Anti“, ,,na Cast sv. Stipanu®, ,,na ¢ast Gospi®, itd.

Sa stajalista kazivaca ovakvi postupci i vjerovanja odrazavaju odnos prema svetome i to takav
koji nije prozet crkvenim pravilima, ali se ne moze reci da nije prozet religijskim. ,,Seljak rabi
religijsko, po definiciji onostrano i izvan granica iskustva da bi poboljsao i zastitio sebe i svoju
okolinu na ovome svijetu“ (Capo Zmega¢ 1997:106). TeZnja da se u Zivot i okoli§ privede
svetost, da se postigne svesakralnost, priblizava ovaj svjetonazor onome mitskom (usp. Belaj,

V. 1998:24). Promatrajuci pobozne prakse za vrijeme trajanja sveukupnih zbivanja na derneku,

59 S ovime je usko povezan i obi¢aj kupovanja ,,8kropaljice“- ( mali drveni $tap kojemu se kora gulila sa svih strana
ali ne do kraja, kako bi na vrhu ostao smotuljak, kojim se skropilo) na dernecima, te bi se pri redovitom skropljenju
— blagoslivljanju ¢esto naglasavalo ,,0vo je Skropaljica sa Stipanjdana, Ilindana i sl.*“- ovisno na kojem derneku je
kupljena.

80Uz naglasavanje obveze ispovijedi, neki od kaziva¢a navodili su da, iako se, primjerice, oni tog ne pridrZavaju,
smatraju to svojom obvezom, ali i obvezom svih koji sudjeluju na proslvi derneka.

51 Uobicajeno se postilo dan prije proslave i taj dan se zvao npr. Gospin post, ili Stipanjdanski post, i sl. takoder,
nagla8avane su i osobne odluke npr. trinaest utoraka posti na Cast sv. Anti (koji se slavi 13.6.) i sl.

52 Tzraz ,,na Cast* je uobicajen u ovim krajevima i koristi se u smislu pocasti, 0dnosno ukazivanja casti svecima,
kako bi na taj na¢in mogli zatraziti njihovu zastitu, odnosno kako bi bili u njihovoj milosti .
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u odredenom segmentu, dogada se povratak na temelje stare religijske kultne svetkovine. Tako
da dernek postaje svojevrsna popratna pojava religijskog smisla slavlja, kako ga dozivljava
zajedinica, medutim, ta ista zajednica, kasnije u svecanosti, postaje sudionicom u svim
zbivanjima koja ¢esto izlaze iz religijskog okvira. ,,Sudionici na dernecima ujedno su izvodaci
i publika koji postaju dio intelektualne i duhovne zajednice koja (na derneku) pronalazi

suvremeni oblik kulta i rituala“ (usp. Gadamer 2003.).

Sto se ti¢e opéenito vjerovanja u svece, kao i postupaka i zabrana koji su se vezivali uz proslave
spomendana tih svetaca, moze se ustvrditi da su velinom usmjereni na rjeSavanje
ovozemaljskih problema, a to je ujedno i osnovna svrha odnosa prema svetome i bitno obiljezje
poboznosti u istrazenom kraju. Sa stajaliSta stanovniStva Imotske krajine 1 zapadne
Hercegovine, razvidno je da se njihova poboznost ne ograni¢ava na nauk Crkve, ve¢ je bogato
ispunjena i njihovom vlastitom religijskom (nekrs¢anskom) tradicijom. To Se narocito oCituje
u poboznostima prema svecima Kojima se pripisuje utjecaj u prirodnim zbivanjima i u

ovozemaljskim potrebama.

Najbolji primjer tome su i vjerovanja i pobozne prakse vezane uz proslave spomendana Sv.
Ilije (20.7.) - llindana. Vjerovanja povezana sa Svetim lIlijom, prema svojoj sadrzajnosti
ukazuju na vrlo Zivu prisutnost ovoga sveca u poboznosti svih stanovnika Imotske krajine i
zapadne Hercegovine. Ta se prisutnost naro€ito ocituje u interakciji ¢ovjeka i prirode, odnosno
sv. lliju najéesce znaju nazivati llija-Gromilija. Poboznost u kojoj je sv. Ilija u vezi s gromovima
1 inae je vrlo raSirena u svim hrvatskim krajevima. Sveti je Ilija, u predodZbama, ve¢inom
opasan svetac, koji iz ljutnje gromom puca te uzrokuje $tetu i ubija. Dok se kod drugih svetaca,
naime, govori o zastitni¢koj ulozi, dobrohotnosti, pomoc¢i u rjeSavanju nedaca i zla, osobine sv.
[lije u prvome redu upucuju na njegovu mocnost. U takvome vjerovanju o sv. Ilijiiu osobinama
koje mu se pridaju naslué¢uju se primjese nekrSéanskoga podrijetla (usp. Belaj, V. 1998),
medutim, one nisu u sukobu sa sluzbenim naukom. U kontekstu proslava spomendana, pa i
same poboznosti prema Sv. lliji, moze se ustvrditi da se tu radi ,,0 istoj religiji koja se kroz
religioznost zivi i prakticira i druk¢ije od propisanoga, ali u prozimanju s njime* (Belaj, M.
2007: 56).

Ako se, u kontekstu obiljezavanja spomendana svetaca, odnosno proslave derneka nekog sveca,
moze govoriti o popularnosti, onda se svakako mora uzeti u obzir, je li to ,,uza* popularnost u
odredenom mjestu ili ,8ira“ u okviru prostora koji zauzima Imotska krajina i zapadna

Hercegovina. Ako se radi o popularnosti odredenog sveca u nekom od mjesta, onda su to u
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pravilu sveci ¢iji titular nose zupne crkve, odnosno na €iji spomendan je u mjestu i Zupi najvece
slavlje koje nazivaju dernekom. Medutim, ako se radi o popularnosti na Sirem podrucju Imotske
krajine 1 zapadne Hercegovine, onda najvecu popularnost ima Majka Bozja ili Gospa, kako se
naziva u vecini krajeva. Gospi su posvecene mnogobrojne crkve i kapelice, koje nose naziv
prema njenoj zastitni¢koj ulozi, primjerice: Gospa od zdravlja (Sumet), Gospa od Ruzarija
(Opacac- Prolozac), Gospina crkva na DurmiSevcu (Prolozac), Gospa od Karmela (Runovici),
Gospa od Andela (Imotski), Marija kraljica Hrvata (Grubine) itd. Sve su to, u narodu, poznate
kao Gospine crkve. Medutim, kada je rije¢ o osobnim poboznostima i zavjetima,®® u sredistu
poboznosti gotovo svih stanovnika istrazivanog podrucja su ,,tri Gospina derneka“ i to: Velika
Gospa (Prolozac), Gospa od Andela (Imotski) i Gospa od Karmela (Runovi¢i). Tako se
jedinstvena Majka BoZja dozivljava i slavi u tri lika. Ujedno se tako doZivljavaju i svetista koja
su njima posvecena. Ipak, najposjecenije (i najpopularnije) Gospino svetiste je ono na izvoristu
rijeke Vrljike u Proloscu gdje vjernici, iz ¢itave Imotske krajine i zapadne Hercegovine,
sudjeluju u razli¢itim poboznostima S§tovanja Majke Bozje (plac¢anje misa, obilasci crkve,
dodirivanje ili ljubljenje Gospine slike, paljenje svijeca, darivanje cvijeca, novca i sl.), Gospina
svetiSta na izvoru rijeke vrljike (na Opaccu 1 DurmiSevcu) najstarija su svetiSta i najceSca

zavjetna odredi$ta vjernika, a ujedno i1 najposjeceniji dernek u Imotskoj krajini 1 Sire.

Ovdje svakako treba navesti da je za sve sudionike, sredis$nji dio svake proslave derneka, upravo
onaj koji se odnosi se na pobozne prakse i $tovanje svetaca, a to je Procesija. % Njezino
oblikovanje i sudjelovanje u procesiji, u pravilu je emotivno najsnazniji trenutak za svakog
sudionika proslave. Procesije su ve¢inom odrzavane u vanjskom prostoru i itinerar — ruta
procesije ovisila je, osim o vremenskim (klimatoloskim), nerijetko i o trenutnim politi¢kim
uvjetima, buduci da su upravo (vanjske) procesije bile zabranjivane u vrijeme odredenih
politickih rezima. Da bi se oCuvale, odnosno kako bi se ipak za vrijeme najvecih derneka i
proslava oCuvala sve€anost procesije, Cesto je itinerar bio skracen samo na ophod oko crkve, pa
su se tako, u veéini slucajeva, ponovo organizirali ophodi samo oko crkve ili u njenoj
neposrednoj blizini. lako su procesije, u pravilu, imale duze rute i ukljucivale su obilazak veceg
dijela mjesta, u suvremeno doba, one su ve¢inom vezane uz uzi prostor oko crkve. Medutim,
vise se ne govori o ,,politicCkom* razlogu skracenja rute, nego je ¢es¢i razlog tome $to su razni

zabavni 1 izvanpobozni sadrzaji nagomilani u blizini crkve, te je ,,itinerar skra¢en samo na

83 0 zavjetu u osobnoj poboznosti vise: Belaj, M. 2005:99-101.

8 procesija (lat. processio: ), u religiji, kultni ophod prema nekomu svetomu mjestu ili njegovu sredistu (svetistu),
put od jednoga do drugoga svetoga mjesta. Procesije u mnogim religijama pripadaju najelementarnijemu kultu, a
potvrdene su od prapovijesnoga doba. http://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=50513 (pristup 27.6.2018.)
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ophod oko crkve jer su prostor neposredno uz crkvu zauzeli standovi i pe€eni janjci““(usp. Belaj,
M. 2007:59).

Ipak, primjerice u Gradu Imotskom, procesija se vratila u svom izvornom obliku, odnosno
ukljucivala je rutu kroz vise ulica Grada Imotskog, a povratak procesije na gradske ulice, u

obiljezavanju proslave zastitnice Imotske krajine — Gospe od Andela, zabiljezen je i u objavi:

,,Citav bi se grad tu okupio na molitvu. Sjedilo bi se, poslije poboznosti, uz provizornu kavanu.
Uz Setnju i veselje docekao bi se veliki sutrasnji blagdan. Komunisticke viasti su poslije 1945.
g. zabranili vanjsku proslavu i pomalo je nestajalo ulicnog raspolozenja i opéinske proslave.
Nakon proglasenja samostalne Republike Hrvatske, procesija u cast Gospe od Andela ponovno

se vratila na ulice grada %,

Ovdje valja istaknuti da, za sudionike na dernecima i proslavama, govor o derneku u kontekstu
druZzenja i zabave, ne umanjuje njihovu poboznost, jer prema njima je i "izvanpobozna"
dimenzija obiljezavanja blagdana vazan segment Stovanja svetaca. I poboznost sama, dakako,
doprinosi blagdanskom ozracju i nije zanemariv blagdanski motiv za veéinu stanovniStva
Imotske krajine i zapadne Hercegovine, no ¢injenica je da na razini zajednice taj motiv uzmice
pred onim izvanpoboznim. Medutim, svrhu i razlog postojanja i opstojanja razli¢itih poboznih
praksi u okviru proslave derneka, mozda mozemo pronaci u reéenici u kojoj se, govoreci o svrsi
poboznih praksi navodi: ,,poboZne prakse odgovaraju na duboku potrebu ovjeka da kroz ¢ine
i znakove, sam ili u zajednici, slavi i uzvisuje ono u $to vjeruje i tako javno potvrduje svoju
vjeru i identitet”.® Odnosno, dernek se i u ovom sluéaju pokazao pogodnom platformom za

javno predstavljanje kulturnog nasljeda, a kroz pobozne prakse i vjerskog identita.

5.2.1.2. Izvanpobozne prakse (svitnjaci)

U istrazivanju fenomena derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, pokazalo se da su
kako u predodzbama, tako i u stvarnosti, mnogobrojni oblici poboznih i izvanpoboznih praksi
medusobno isprepleteni, te ih je gotovo nemoguce u potpunosti razdvojiti, 0dnosno, opisivati

jednu praksu na derneku, a da se uz nju ne vezuju, neke druge prakse, koje bi ,,izvucene* iz

85 http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/145-gospa-od-anela-zatitnica-
imotskog-i-imotske-krajine (pristup 2.9.2018.)
56 http://hu-benedikt.hr/?p=106180 (pristup 9.9.2018.)
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konteksta derneka imale sasvim drugo odredenje i bile bi nespojive. Tj. mnogobrojne prakse
koje bi neovisno o derneku, bile kvalificirane kao ,,izvanpobozne*, njihovim vezivanjem uz
dogadanje derneka, one postaju i smatraju se, dijelom praksi kojima se iskazuje poboznost. To
se najbolje moze vidjeti, upravo u obi¢aju paljenja vatre —svitnjaka, uoci proslave derneka. Iako
su vatre ,,nerijetko bile “stoZer” oko kojega se i radi kojega se mnogo toga dogadalo* (Pakovi¢
2005:52)., ovdje ¢u ih navesti u kontekstu cjelovitih dogadanja vezanih uz proslave derneka, na
prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine, gdje su se jo$ (u ponesto izmijenjenom obliku)

ipak, ocuvale sve do danas.

»Svitnjaci ili krijesovi u slavenskim narodima imali su znacenje odavanja pocasti zna¢ajnom
dogadaju. Palili su se u predvecerje, dan prije dogadaja. U proteklo vrijeme znacajni dogadaji
kojima su se u pocast palili svitnjaci bili su ve¢im dijelom dani svetaca, zatim rodendani

kraljeva i careva, zavrietak ratova i uo¢i drzavnih praznika“.%’

Mozda je najcjelovitiji opis svitnjaka, onaj Josipa Mili¢evica za Sinjsku krajinu. Budu¢i je, ne
zaobilaze¢i Gavazzija, ustvrdio da je paljenje vatre pod imenom svitnjak, krijes (kres, kris),
koleda u vrijeme ljetnog solsticija rasireno na teritoriju ¢itave Hrvatske, zajednicka je tradicija
svih Slavena, a davne podatke o svetkovanju toga praznika nalazimo gotovo po Citavoj Europi,
,Mili¢evi¢ navodi: ... Znaéenje paljenja vatre vidimo iz podataka da je kr§¢anski svetac dobio
ime u Sinjskoj krajini po toj vatri zvanoj svitnjak, pa se tamo sv. lvan Krstitelj (24.V1) zove Sv.
Ivan Svitnjak... U Sinjskoj se krajini vatre loze ,,u osvit” — uo¢i Ivanjdana. Lozilo se po svim
brezuljcima oko sela 1 na raskr§¢ima putova te gledalo ¢ija ¢e vatra biti veca. Sastali bi se
¢lanovi nekoliko porodica pa bi skupa lozili vatru. U nekim selima danas se vatre loze u
crkvenom dvoriStu. Kada se vatra razgori, mladeZ po€inje preskakati preko nje i to s jedne
strane na drugu i natrag i pri tome govore: ,,I dogodine do¢ekao Sv. Ivana Svitnjaka i kitu Senice

zdrav i ziv* (Glavice)* ( Dakovi¢ 2005:59).

Nesto sazetiji opis obicaja paljenja svitnjaka, donosi i Dinka Alaupovi¢ Gjeldum kada opisujuéi
Obicaje zivotnog ciklusa u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, piSe o obicaju paljenja

svitnjaka uoci sv. Ivana.

57 https://selokrstatice.blogspot.com/2012/06/svitnjaci-ili-krijesovi.ntml (pristup 13. srpnja 2018.)
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,Najvazniji obi¢aj uoc¢i sv. lvana jest paljenje svitnjaka (vatre), pa ga narod naziva sv.
Ivan Svitnjak. Nekoliko dana prije blagdana djeca bi sakupljala suhe grancice i drva za
paljenje svitnjaka (vatre). Svitnjaci se pale na secoskim raskrizjima, brezuljcima,
dvoristima, na gumnima, ve¢ prema tome pali li ih pojedina seoska skupina, zaselak,
ulica ili obitelj. Osoba odabrana da zapali svitnjak prvo bi se prekrstila, posula
blagoslovljenom soli i izmolila Vjerovanje. Oko svitnjaka okupljali vi se svi ¢lanovi
seoske zajednice, stariji i mladi, veselili se, zabavljali, druzili, igrali kolo, izuzev ¢lanova
obitelji koja je u zalosti. Mladarija bi preskakala svitnjak, a starije osobe obilazile bi ga
tri puta naoposun.® Pri tome bi nesto zazeljeli, a da bi im se Zelja ispunila, nisu se smjeli
okrenuti i pogledati svitnjak. Vjerovalo se u o€isnu, lustrativnu, mo¢ svitnjaka pomocu
koje su ljudi zeljeli osigurati zdravlje sebi i domacim zivotinjama* (Alaupovié¢ Gjeldum

2007:580).

Takoder, sazet opis paljenja svitnjaka, don Frane IvaniSevica za poljicka sela, donosi neke nove
¢injenice i na taj naCin ukazuje na regionalne razlike i specifi¢nosti: ,,Uoc¢i svetoga Ivana
Sviénaka (24.VI) svaka kuca ili u plemenu dvi tri ku¢e nabaca veliku ’rpu slame, lozovine, a
tako po glavican i oko kuca, kuda ée blago pro¢i. Dok vatra planca, preskac¢e mladarija ogan i
govori ’Od Ivana do Ivana dne, da me noge ne bole’. Kazu da je to zdravo, nece zlo na noge.
Drugi idu bosonogi po lugu od svi¢naka, kazu da ne ¢e naboj na nogu, pride li se priko onoga

luga* (Ivanisevi¢ 1987:454).%°

No bez obzira na regionalne razlike 1 specifi€nosti, paljenje svitnjaka u Imotskoj krajini 1
zapadnoj Hercegovini, povezivala je zajednicka odrednica znacenja, u smislu odavanja pocasti
znacajnom dogadaju, a ujedno, paljenje svitnjaka u kontekstu derneka, za pojedinu zajednicu,
znacilo je da se, izmedu ostalog i svitnjacima javno pokazuje znacaj dogadanja derneka za tu

zajednicu, odnosno za mjesto u kojem se pale svitnjaci i odrzava dernek.

lako je, u literaturi, najvise zabiljeZzenih podataka, o paljenju vatre — svitnjaka, uo¢i proslave
sv. lvana Kirstitelja (24.V1.), na prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine, svitnjaci su se

palili uoci svih znacajnijih proslava za odredenu zajednicu, odnosno mjesto. U nastavku ¢u

8 |zraz naoposun (naoposum), suprotan je izrazu naopako, odnosno moZe se protumaciti kao — onako kako treba,
ispravno, odnosno u ovom slu¢aju: u pravom smjeru a to je obi¢no bilo u smjeru kretanja kazaljke na satu.

% U zapadnoj Hercegovini, zabiljezila sam kazivanje vezano uz obicaj hodanja po lugu-pepelu od svitnjaka uz
izgovaranje: ,,Pepeo do sunca veseo, sunce izadi lisaj sadi* (izraz 1iSaj, odnosio se na viSe koznih bolesti, koje su
se obicno zvale , liSaj na kozi*.
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navesti pojedina kazivanja i opise dogadanja vezanih uz paljenje svitnjaka u mjestima Imotske
krajine, iz kojih se mogu razaznati mnoge poveznice s obi¢ajem paljenja svitnjaka u ostalim
regijama ali i otkriti neke specifi¢nosti u obicaju paljenja svitnjaka i njihovog znacenja, za

svako pojedino mjesto.

,U Krstaticama svake godine, svitnjaci su se palili uglavnom uoci tri praznika. Dva su bila
drzavni praznici, Dan rada i Dan Republike te Srce Isusovo, katolicki praznik koji se slavi u
Krstaticama. Sve je ovo vazilo dugo vremena, sve do prije osamostaljenja Hrvatske. Seljani su
dugo pricali o svitnjacima, koji su ponekad gorjeli i dva dana. Neusporedivi sa slivanjskim

svitnjacima i onima koji su se palili u drugim krstackim zaseocima.* "

O tome, §to je znacilo sudjelovanje u paljenju svitnjaka, za pojedinca i zajednicu, govori se i u

zabiljezenom kazivanju o paljenju svitnjaka u Krstaticama (danas pripadaju Op¢ini Zagvozd).

Sjecam se; Zeljuda i Nade Vukine, Davora, Marija i Nene Babiceva, Ivote Vranotina, Ive,
Darka, Marije, Joze i Marijane Topica, Ante Jurtalova te Dine i Gogana, krstatickih
Zagrepcana, kao neponovljive generacije, Ciji su svitnjaci bili ponos i dika slavlja. Za njih
paljenje je svitnjaka bio istinski praznik, praznik druzenja i veselja, a mjesto na kojemu su
zapaljeni, Viaka, bilo im je mjesto provoda uz pjesmu i mladenacko veselje. Seljani su dugo
pricali o svitnjacima, koji su ponekad gorjeli i dva dana. Svitnjaci na Vlaci uvijek su bili najveci.
Oni su ostali najbolji za vjekove. Za svitnjake su se pripremali i po mjesec dana. Koliko je samo
utroSeno truda u pripremu i prikupljanje materijala za svitnjake. Covik da ne povjeruje da su
nekada tri djecarca s Luznice odvukli na Vlaku Cetiri gume od velikog teretnjaka, a svaka guma
gotovo da je bila teza od njih trojice zajedno. Nisu brojili sate na prikupljanju svega Sto je
moglo gorjeti. Vazno im je bilo samo da ne pada kisa kada se budu svitnjaci palili. Njiovu djelu
istinski su se veselili svi i mladi i stari, koji su ih u svemu podrzavali i pomagali. Jednom se
svitnjaci nisu mogli zapaliti od velike kise. Sve se poduzimalo, ali kisa je bila jaca od Zelje da
se prikupljeni materijal zapali. U pomo¢ je priskocio autoprijevoznik Marijan Topié i
dvadesetak litara nafte i nekoliko polovnih guma sve je rijesilo. Svitnjaci su i te godine gorili
mozda jace i ljepse od drugih godina. Nikome nije smetalo sto se za Srce Isusovo kralo petrulje

i benzin, skupljao lug, pravile bublje i razmjestale na zidove oko crkve.“™

"Ohttps://selokrstatice.blogspot.com/2012/06/svitnjaci-ili-krijesovi.html (pristup 13. srpnja 2018.).
71 Kaziva¢ Ljubomir Topié, rod. 1939. g iz Krstatica. https://selokrstatice.blogspot.com/2012/06/svitnjaci-ili-

krijesovi.html (pristup 13. srpnja 2018.)
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U citavoj Imotskoj krajini 1 zapadnoj Hercegovini, zabiljezen je obicaj paljenja svitnjaka uoci
blagdana sv. Ivana, medutim u naselju Ri¢ice (Opc¢ina Prolozac) taj obic¢aj se posebno istice,
bududi da je sv. Ivan Krstitelj, zastitnik Zupe i za njegov blagdan u Ricicama je najveci dernek.
,,Blagdan svetoga Ivana Krstitelja u Ri¢icama oduvijek se posebno slavio i bio bi najveci
dernek, jer je sveti Ivan Krstitelj zastitnik ri¢i¢ke Zupe. Do danasnjih se dana u Ri¢icama, cijeloj
Hrvatskoj, te gotovo u svim europskim katolickim zemljama odrzala jedna drevna tradicija,a to
je paljenje svitnjaka (paljenje krjesova, ivanjskih vatri). U Ricicama se svitnjak pali uoci
svetoga Ivana Krstitelja, koji se slavi na dan 24 lipnja, oko svitnjaka bi se okupilo i mlado i
staro a kad bi vatra splasnula, djeca i mladarija bi preskakivala preko svitnjaka jer je vladalo
uvjerenje da ¢e tako izgubiti bugance ili naboje s nogu (bolni mjehurié¢i na tabanima), te da nece
dobiti nove. A bugance ili naboje dobivala su naj¢esce djeca, hodajuéi bosa po strnini, draci i

otru ri¢i¢kom kamenu.“"?

Osim, navedenih primjera, paljenja svitnjaka u selima Imotske krajine, ovdje ¢u navesti i opis
paljenja svitnjaka u samom Gradu Imotskom. Istrazujuéi obicaj paljenja godisnjih vatri, Branko
DPakovi¢, navodi da se ,,u Imotskom krijes pali na uzezin blagdana u staroj gradskoj jezgi —
Bazani, a zatim na Jezeru i Diradi“ (Pakovi¢ 2005:52). Svoju pricu, odnosno sje¢anje, na
paljenje svitnjaka na Bazani, opisao je prof. Mostarc¢ic¢, u tekstu iz 1989. objavljenom u Imotskoj

krajini, pod naslovom Sv. Ivan Svitnjak na Bazani.

,Od svih dogadaja koji su ostali u sjecanju generacijama Bazarana najvise se pamte
svitnjaci. Prije Ivanjdana palile su se vatre za koje su vezani narodni obicaji i
vjerovanja. Prolazec¢i izmedu vatara ili skakanjem preko njih osigurava se zdravlje jer
vatra ima magi¢nu mo¢ u ¢uvanju od bolesti. Posebno su majke donosile malu djecu,
pa su ih odrasli stavljali na ramena, te skakali s njima preko ognja. Vatri kao simbolu
Sunca pripisuje se lustrativna i apotropejska snaga. lvanjske vatre nazivaju se u
Hrvatskoj i krijesovi, §to dolazi od staroslavenske rijeci kres, a znaci obrat ili mijena u
godi$njem dobu u vrijeme ljetnog solsticija (21. lipnja). Nije bio samo slavenski obicaj
nego i opc¢e europski, jer za nj su znala uz stare Slavene i germanska i romanska
plemena. Prije prihvacanja krs¢anstva ovaj obicaj nije bio vezan za jedan dan nego za
¢itavo razdoblje dolaska Sunca u svoj zenitni polozaj (za suncostaja). Crkva ga je vezala

uz dan sv. Ivana (24. 06.), a vatre su se palile uzezin blagdana (lat. jejunium - post, jer

72 http://www.ricice.hr/dernek.html (pristup 15.6.2018.)
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se postilo pred svetac). Osim Bazane paljenje vatara bilo je i na Jezeru i na Diradi. Cijeli
grad je bio podijeljen u 3 podrucja i svako podrucje je nastojalo da njegovi svitnjaci
budu najbolji i najveci. Drva su skupljala mladarija i djeca, dva tri dana pred Ivanjdan,
iduci od kuce do kuce sa zastavom, pozivali su pjesmom domacina i zahvaljivali mu na
daru (drvima i novcima). Granice gradskih cetvrti to¢no su se znale i nije se dopustalo
drugoj strani da prijede granicu, jer je odmah zapocinjala "borba™ tjerajuci "protivnike"
Stapovima i kamenjem. Uvecer, uz upaljene vatre mladost se isticala preskakanjem
svitnjaka 1 pjevanjem raznih pjesama slave¢i darovatelje svecara svetog Ivana
Svitnjaka. Za Skrte sugradane i protivni¢ke strane Jezerane i Diradane pjesme su imale
rugalacki i pogrdan sadrzaj. A u jutro, u samu zoru, bio je obic¢aj okupati se u rijeci

Vrljici, jer osim vatre za lvanje i voda ima veliku mo¢* (Mostar¢i¢ 1989).7

Slika 5.: Svitnjak u Imotskom na Jezeru 2016.
http://prolozac-portal.net/sveti-ivan-24-06-2016/

Da se obicaji paljenja godi$njih vatri mogu tretirati i u jednom drugacijem kontekstu, kao izraz
etnickoga pluralizma na nekom prostoru kao i za pokuSaj utvrdivanja etnogeneze etnickih
skupina i nekih obiljeZja njihova identiteta, pokazala je Milana Cerneli¢ analizirajuéi razli¢ite
tradicije paljenja vatri, pri istrazivanju Sokacke uskrsne crkvene vatre na Veliku subotu i

bunjevacke Ivanjske vatre na sjeverozapadu Backe u Vojvodini (Cerneli¢ 1994).

Iz navedenih primjera, moze se ustvrditi da se obi¢aj paljenja vatri, u ovom slucaju svitnjaka,

moze promatrati, pa i analizirati, iz razli¢itih aspekata. S obzirom na temu ovoga rada, ovdje se

3 BAZANA prof. Mladen Mostar¢i¢, Imotska Krajina, br. 436., 1989.
http://www.modrojezero.org/docs/history/bazana.html (pristup 17.6.2018.)
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primarno promatra u kontekstu odrzavanja manifestacije derneka. Iako se, 0sobito u posljednje
vrijeme, takve manifestacije legitimiraju koliko kao zrcalo proslosti toliko i kao tranzistor
svojevrsnoga povijesnog imaginarija kao cuvara dogadaja ili kolektivne memorije. O
evociranju uspomena u kontekstu istraZivanja vatri, odnosno paljenja svitnjaka — Krijesova
Branko Pakovi¢ pise:
,Evokacijama se prozimaju i stapaju stolje¢a. Pozivanjem na “bolju proslost” nerijetko
stupaju rame uz rame s nekim politickim ili vjerskim ideologijama. Nova se
komunikacijska paradigma dobrim dijelom formira pod snaznim utjecajem medija, kao
Sto se nove znacenjske sintagme oblikuju kroz svojevrsnu karnevalizaciju. S druge
strane zrcala, sve je manji pomalo bezazleni natjecateljski duh koji je neke davne
sudionike poticao na dokazivanje ¢iji ¢e krijes biti veéi, tko ¢e vise i dalje preskociti i
sl., a sve vise raste duh konkurencije i surove kompetitivnosti hranjen nesmiljenom
trziSnom utakmicom. Ponekad toliko da se pretvara u grotesku i postaje skaredno.

Financijski opravdano, dakako* (Pakovi¢ 2005:61).

Ako govorimo o komunikacijskoj paradigmi i temi svitnjaka, u obzir treba uzeti i razlicite
knjizevnike 1 pjesnike, koji su na sebi svojstven nacin, opisivali svoj dozivaljaj svitnjaka,
spominjuéi stvarne lokacije i dogadaje. Jedan od njih, znacajan za Imotsku krajinu, svakako je

knjizevnik i pjesnik Petar Gudelj koji 0 svitnjacima u Runovi¢ima pise:

»Uoci Ivandana, llindana i Gospe Odkarmene, na svim guvnima i glavicama gorjeli su

svitnjaci. Iskrili, iskre im se mijesale sa zvijezdama i pretvarale u zvijezde* (Gudelj 2001:9).

Iz svih ovih navedenih primjera i opisa, obi¢aja paljenja svitnjaka, odnosno vatre u kontekstu
proslave derneka, vidljivi su mnogobrojni aspekti znacenja same vatre uz koje se vezuju razliciti
obicaji i vjerovanja (Prolazeci izmedu vatara ili skakanjem preko njih osigurava se zdravlje
jer vatra ima magicnu moc u cuvanju od bolesti). Odgovori na pitanja, kada, gdje i zasto su se
palile vatre, odnosno svitnjaci, ovisit ¢e o Sirem kontekstu istrazivanja dogadaja, radi kojeg su
se palile vatre, ne dajuéi toliko pozornosti vatri samoj, koliko onome na Sto ona ukazuje.
Medutim, ako u obzir uzmemo, osnovnu funkciju vatre, koja uz toplinu svakako daje i svjetlo
(a uobicajeno paljenje svitnjaka uvijek bi bilo na vidljivom - istaknutom mjestu), a vatre su se
najcesce palile (i pale) duz puta i na raskriZjima, onda th moZemo interpretirati kao one koje
osvjetljavaju (svjetlom obiljezavaju) put. Odnosno, svitnjaci su svojim plamenom, obiljezavali

I pokazivali put prema mjestu odrzavanja svecanosti i tako su ljudi pale¢i svitnjake, poruku o
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svecanosti prenosili onoliko daleko do kud je ,,dobacivalo® svjetlo plamena. O tome kako su se
poruke prenosile ognjem, govori se u tekstu o svitnjacima na Lovrecu, koji takoder, baca novo

svjetlo na znacenje i ulogu paljenja svitnjaka.

., Kad se na Vitanovoj Gomili na Lovrecu, uoci Ivanjdana zapali svitnjak, kad u vedro i suho
ivanjsko nebo lizne jecmen i kupinov plamen, Vitanova se gomila, svitnjak, pozlacena djecacka
lica i pozlaceno nebo zaiskre i odraze u moru, izmedu Povalja i Vrulje. U isti Cas, ispod Mosora
[ Bijakove, s Braca i Hvara, s obiju strana Cetine, sine stotinu svitnjaka. Tako su se ljudi, s

otokd i s kopna, tisucama godina dozivali ognjem .’

5. 3. Dernek - mjesto i prostor izvedbe

U ovome dijelu naglasak ée biti na znacaju koji se pridaje mjestu i prostoru”™ na kojem se
odrzava dernek te na istaknutoj ulozi koju ima izvedba pri kreiranju mjesta i prostora. Fokus je
usmjeren ,,na sudionike koji na tom mjestu borave i koji se njime na razli¢ite nacine koriste
koji ga opazaju i transformiraju samim svojim bivanjem i kretanjem kroz prostor® (Skrbi¢
Alempijevi¢ 2016:24). Odnosno, naglasak je na ljudima koji svojim naracijama, praksama,
sjeCanjima i dozivljajima, generiraju predodzbe o mjestu na kojem se odrzava dernek, kao

prostoru neposrednog zivljenog iskustva (ibid.).

Razli¢iti su pristupi i teorijske perspektive istrazivanja mjesta i prostora, koji bi se u odredenoj
mjeri, mogli primijeniti i na istrazivanje derneka. Jedan od pristupa (iz teorijske perspektive)
promisljanja mjesta na kojem se odrzava dernek, uklapa se u koncept promatranja mjesta, koje
Foucault naziva heterotopijama’® i to onim , privremenim*“ (chroniques) a takva su, prema
Foucaultu — sajmista - te cudesne praznine smjeStene na rubu gradova, naseljene, jednom ili

......

se ovakav opis sajmista, samo u dijelu praksi (trgovina na Standovima-pultovima) podudara s

74 http://lovrec.hr/zivot-u-lovrecu/povijest-lovreca/ (pristup 10.7.2018.)

> Polazeéi od tvrdnje da je ,,mjesto trenutni raspored poloZaja te podrazumijeva faktor stabilnosti, dok je prostor
ucinak proizveden radnjama koje ga usmjeravaju, uvjetuju, vremenski odreduju. Prostor je prakticirano mjesto.
Tako npr. ulicu koju je geometrijski odredio neki urbanisticki projekt pjeSaci pretvaraju u prostor®. (De Certeau,
2003:183) De Certeau tako veci znacaj pripisuje prostoru kao prakticiranom mjestu, koje stvaraju tek ljudi koji taj
prostor koriste i time mu daju odredeno znacenje. U skaldu s navedenim, mjesto na kojem se odrzava dernek,
upravo ljudi razli¢itim izvedbama (Setnja, kupovina..) pretvaraju u prostor derneka.

76 Osnove heterotopije skicirao je Michel Foucault (2008) u tekstu O drugim prostorima (Des Espaces Autres) iz
1967. godine. Rijec je o nacCinu promisljanja prostora koji je, prema autoru, jos§ uvijek konceptualiziran kroz niz
nepropitivanih opozicija koje “upravljaju nasim zivotima”, konstituirajuci i bivaju¢i konstituiranima normativnom
matricom drustvenog prostora (Foucault 2008: 32).
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opisom mjesta derneka. Osobno smatram da etnografsko istrazivanje prostora i mjesta derneka,
omogucuje svojevrsno putovanje ,,drugim smjerovima“, onima koji nude vizuru istrazivanog
fenomena ,,iznutra® te se zasnivaju na ukljucivanju raznovrsnih perspektiva iz kojih se
promatraju prakse i izvedbe na dernecima. Tako se mjesto i prostor derneka moze promatrati i
kao mjesto razmjene i konstruiranja razliitih identiteta kroz intimne (iskustva i dozivljaji
sudionika na derneku, posjetitelja, prodavaca, kupaca..) i javne naracije (mediji) koje mjestu
derneka daju slojevitost i viSedimenzionalnost. Istrazivanje stvaranja prostora i mjesta derneka
uklapa se i u teorijski okvir Sethe Low, tako da se, u odredenom dijelu, dernek moze promatrati
kao mjesto ,,uprostoravanja kulture* tj. razlicite prakse i izvedbe na derneku mogu se promatrati
kao ,,smjestanje drustvenih odnosa i praksi unutar prostora u fizickom i metafizickom smislu*
(usp. Low 2006b). S tim da se, u kontekstu derneka uprostoravanje, u vecini sluc¢ajeva, 0dnosi
na tradicijsku kulturu, koja se kroz razliCite prakse i izvedbe predstavlja na dernecima, ¢ineci
tako cjelokupnu izvedbu derneka, kao izvedbu tradicijske kulture. Samim time, derneci se ne
moraju promatrati samo kao mjesta stvaranja kulture, ve¢ ih se moze smatrati ,,mjestima

stvaranja koja imaju sposobnost pokretanja novih znagenja“ (Kelemen i Skrbi¢ Alempijevié

2012:11).

lako se mjesto i prostor u kojem se odvija dernek, moze promatrati i analizirati s razlicitih
aspekata istrazivanja prostora i mjesta, s obzirom na kontekst ovoga rada, fokus sam usmijerila
na ulogu izvedbe pri kreiranju mjesta i prostora. Promisljaju¢i mjesto derneka, kao mjesto
izvedbe, namjera mi je bila promotriti ,,mjesta i nemjesta* (usp. Capo Zmega¢ i Gulin Zrnié
2011.) gdje je oznaceni prostor mjesta suprotstavljen neoznacenom prostoru nemjesta. S jedne
strane, dakle, imamo mjesto koje tvore identiteti pojedinaca (neizrecenim pravilima Zivljenja)
dok s druge strane, nemjesto stvara zajednicke identitete (primjerice kupaca na derneku,
korisnika ugostiteljskih 1 zabavnih usluga 1 sl.) koji privremeno pruza razmjernu anonimnost 1

dopusta odredenu izmjestenost iz svakodnevnih socijalnih mreza i hijerarhije.

Ovdje promatram dernek kao platformu za stvaranje zna¢enja mjesta, odrzavanjem razlicitih
izvedbi, ali 1 kao generatora obicajnih 1 drugih praksi koje mjesto, iz svakodnevnog, pretvaraju
u mjesto derneka. Postavljanjem niza prodavackih Standova, pultova s hranom, zabavnih
sadrzaja, vrtuljaka, postavlja se svojevrsna platforma na kojoj je moguce pratiti izvodenje
razli¢itih praksi (kupovanje galantarije, konuzmiranje hrane, Setnja itd.) kao i spontanih i
scenskih izvedbi (plesacki i pjevacki folklorni nastupi — kolo, ganga, i sl.) kojim se odredeno

mjesto pretvara u ,,izvedbeni prostor” (Schechner 2003:58) derneka. koji se tijekom same
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izvedbe (trajanja derneka) ,,oblikuje, mijenja, obraduje” (ibid.). Sam prostor derneka tako
poprima karakter dogadaja koji se u prostoru derneka odvijaju, odnosno postaje mjestom za

pobozne i izvanpobozne prakse, ¢ime istovremeno dobija karakter svetog i sekularnog prostora.

O tome svjedodi i kazivanje’’ iz kojeg se moze vidjeti znadenje prostora na kojem se odrzava

dernek.

Ja ti se svaki put kad prodem kod crkve na Durmisevcu i primaknem Vrljici, sitin derneka. 1
kad nije dernek, meni nekako uvik ovde mirise na pecenu janjetinu, mozda je to i iz restorana
., Kod Zdilara*®, koce znat, more bit, blizu je odma uz Vrljiku, ali ja kad god prolazim ovda
miriSe mi pecena janjetina i sve koda cujem kad nesto klapne, da se to sice peceno. Eto meni je
wvik lipo pro¢ ovde. Cilo ovo misto koda te zove da svratis i uzivas u lipoj prirodi i jos lipSoj

pecenoj janjetini.

Dok se opis prostora derneka za prethodnog kazivaa odnosio na sjeCanje na miris i
konzumiranje pedene janjetine, druga kazivacica’®, navela je, za isti prostor, nesto drugaéiju

asocijaciju.

Kad se god primaknem k Vrljici, jos napovir crkve, ko da cujem crkvena zvona kako nako
svecano zvone i sve cekam kace procesija i sila naroda krenut cestom prema Zelenoj katedrali.
Nekako sam naucila uvik odat uskraj ceste i kad nije dernek, sve mi se c¢ini da se uklonim da

more procesija pro¢. Eto ja ti se uvik sitim procesije s okicenom Gospinom slikom.

1z ovih se kazivanja moze vidjeti razli¢it doZivljaj istog prostora na kojem se odrzava dernek
za Veliku Gospu na izvoristu rijeke Vrljike u ProloScu. Veéina mjesta na kojima se odrZavaju
derneci najcesce su vec¢ prirodom oblikovani otvoreni javni prostori (kao $to je to i navedeni
prostor izvorista rijeke Vrljike) koji su u odredenom stanju nadeni 1 iskoriSteni za izvedbu, ali
i ,prostori koji su transformirani za potrebe izvedbe“ (ibid.292) (npr. postavljanje
improviziranih stolova i Sankova za jelo i pice, kao i postavljanje prodajnih Standova uz
prometnice). Upravo ti otvoreni javni prostori na kojima se izmjenjuju razliite izvedbe,
najbolje opisuju mjesta i prostor na kojemu se organiziraju derneci, u vecini slucajeva

okarakterizirani kao ,,organizirana dogadanja i izvedbe u ruralnoj zajednici“(ibid.), a taj nacin

7 Kaziva¢ S.T. (68) iz Donjeg Prolo3ca
78 Kazivacica S.D (75) iz Donjeg Prolosca

89



koriStenja prostora i sam Schechner pripisuje ruralnim zajednicama. Dernek se tako moze
promatrati i kao ,,prostorni okvir* za izvedbu, koja nastaje u ,,meduigri prostora, vremena,

izvodaca, akcije 1 publike” (ibid.).

Vezano uz teoriju izvedbe, uz ve¢ spomenutog Schechnera ovdje ¢u navesti i Ervinga Goffmana
(2000)”°, koji je izvedbu definirao ,kao svaku drustvenu interakciju pri kojoj usvajamo i
izvodimo odredene drustvene uloge®, koje potvrduju izvedbenost razlicitih praksi na derneku,
a dernek sam poprima karakter izvedbenog mjesta. Goffman smatra da se uz svaku lokaciju
vezuju ,,obrasci prikladnog ponaSanja* te tipovi izvedbi koji se ne smatraju ocekivanima i

primjerenima za odredene kontekste i odredena mjesta (Goffman 2000:85).

To se potvrduje i u kazivanju,® o primjerenosti odijevanja tradicijske odjeée (narodne nosnje)
u kojoj se pojedinci pojavljuju na derneku. U nekom drugom kontekstu, izvan derneka, na istom

prostoru, takvo odijevanje ne bi se smatralo primjerenim.

Ja ti se uvik za dernek obucem u narodnu nosnju. Nema nas puno u selu koji imamo svoju
starinsku. Imaju ovi iz kulturnog drustva, ali njijove nisu prave. Obucen se ukuci i unda iden
na dernek. Ko me sritne ne cudi se, znaju da je dernek prilika di se mogu taki pokazat. Da doden

obicnin danom ovde, na ovo isto misto, ovako obucen, svi bi mislili da san pomanita.

Na ove situacije, primjerenosti prostora derneka za ,,nesvakidaSnje” ponaSanje, moZe se
primijeniti Goffmanova istrazivacka perspektiva koji na razli¢ite vidove komunikacije unutar
drustva, one izvan teatra, primjenjuje ,,perspektivu kazaliSne predstave™ (ibid:11), a o
izvedbama govori u kontekstu mjesta na kojima se one odvijaju te pokazuje kako mjesto
izvedbe znatno odreduje karakteristike i tijek izvedbe. Takoder, prostor derneka, moze se
promatrati kao prostor u kojem se preslojavaju izvedba te mjesto i prostor, za $to Goffman
koristi pojam ,,fasada*!. Fasadu, izmedu ostalog, ¢ini i scenska pozadina, odnosno mjesto
izvedbe sa svojim dekorom (postavljeni trgovacki §tandovi uz rub prometnica, zabavni sadrzaji
vrtuljci, satori za objedovanje i sl.), rasporedom fizickih elemenata u njemu, ali i modusima

kojima ti elementi postaju dijelom izvedbene realnosti, a svim time i sam dernek postaje

7 U knjizi Kako se predstavljamo u svakodnevnom Zivotu (1959) autor sugerira da se svaka druStvena
komunikacija temelji na odredenim tehnikama predstavljanja i na odredenim izvedbama (Goffman 2000).

8 Kaziva¢ M.D (79) iz Gornjeg Prolosca

81 A | fasadu“ definira kao ,standardni ekspresivni repertoar koji pojedinac aktivira, manje ili vise svjesno,
tijekom svoje izvedbe (Goffman 2000:36).
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prostorom scene, gdje predstava pocinje dolaskom na prostor na kojem se odrzava dernek, a
zavr$ava napustanjem tog prostora.®? Iako se dernek odvija na omedenoj lokaciji (veéinom su
to prostori oko lokalnih crkava, ali i Siri prostori kao Sto je to izvoriste rijeke Vrljike, medutim
i na tom prostoru nalaze se tri ,,Gospine* crkve). ,,Predstava“ derneka iznimno se rijetko odvija
izvan te scenske teritorijalne omedenosti koja je u vecini slucajeva fiksna a samo u nekim
»izuzetnim slucajevima‘ scena prati izvodace, kao $to je to slucaj s razli¢itim povorkama ili
primjerice u procesijama (ibid.). Ovime se pokazalo da se platforma za promatranje mjesta i
prostora derneka uklapa u perspektivu kakvu predlaze Goffman.8® Tako se mjesto, odnosno
prostor na kojem se odrzava dernek, moze promatrati i kao pozornica za predstavljanje
osobnosti, na kojoj ,,sudionici svojom definiranom $etalatkom rutom ispisuju nova znacenja u
prostoru“ (Skrbi¢ Alempijevié 2016:24). Prateéi kontinuitet i repetitivnost odredenih praksi i
izvedbi na derneku, usmjerila sam se na to, kako ljudi uvijek nanovo oblikuju i rekonstruiraju

prostor, u kojemu se na odredenom mjestu odvija dogadanje derneka.

Naglasak koji je zadrzan pri ovome etnoloSkom i kulturnoantropoloskom istrazivanju derneka
jest polaZenje od materijalnosti, te djelovanja i1 praksi u javnom prostoru. PolaziSte u ovom
dijelu istrazivanja je Goffmanova tvrdnja da se ,svako djelovanje u javnom prostoru s
predstavljatkom svrhom moze promatrati kao izvedba“ (Goffman 2000:37) a svaki sudionik na
derneku moze se tretirati kao izvoda¢, koji nastoji §to uvjerljivije odigrati svoju drustvenu
ulogu, koja varira u skladu s odredenom situacijom, kontekstom i lokacijom. "Utoliko svaka
lokacija moze postati mjestom izvedbe, u ovom slucaju, ne prvenstveno scenografskom

intervencijom, nego samom izvedbom* (Skrbi¢ Alempijevié 2016:31).

U nastavku ¢u, kroz etnografiju Setnje dernekom (odrzanom 2018. godine, na Vrljici u Proloscu,
najveCem i najznacajnijem derneku za stanovni$tvo na prostoru Imotske krajine i zapadne
Hercegovine),3* pokazati kakav se zna¢aj pridaje mjestu i prostoru, te koju ulogu igra izvedba
pri kreiranju mjesta i prostora na kojem se odrzava dernek. Obracajuci pozornost na pojedina
mjesta i izvedbe u javnome prostoru koji, u trenutku same izvedbe, postaju ¢imbenikom

transformacije samog prostora na kojem se odrzava dernek.

82 Goffman o sceni pretezno govori kao o nepokretnoj kategoriji jer ,,kulise teze da ostanu tamo gdje jesu* pa stoga
izvedba zapocinje dolaskom na to mjesto, a zavrSava njegovim napustanjem (ibid.).

8 Uz scenu kao nepokretnu kategoriju, dernek se moze promatrati i kao scena koja se aktivira kretanjem izvodaca,
odnosno sudionika na derneku.

8 Dernek za Veliku Gospu, na Vrljici u Proloscu, 15. kolovoza 2018. godine.
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Ulazak u prostor derneka, odnosno Setnja kroz dernek zapocela je ciljanim kretanjem kroz Siri
prostor na izvoristima rijeke Vrljike, u popularnom diskursu, taj se prostor naziva jednostavno
Vrljika, odnosno dolazak na lokaciju derneka, znacio je dolazak na Vrljiku. U setnju se kretalo
ispred Gospine crkve na Durmisevcu,®® odakle se pruzao pogled na dernek, odnosno na $etnice
uz rubove prometnica, od kojih je jedna iSla u smjeru istoka, odnosno Imotskog, druga
prometnica usmjerena je prema jugu i proloskim zaselcima Lug i Toli¢i. Tre¢a Setnica,
presjecala je gaj Topola i preko malog kamenog mosta, vodila do Zelene Katedrale.®® Neki
SetaCi, odmah po dolasku, tragali su za slobodnim mjestom ,,na zidi¢u®, koji se protezao uz
desni rub prometnice, odnosno sada Setnice. Medutim, zidic¢e su zauzeli pripadnici tzv. Instant
generacije, odnosno one koja je othranjena na instant hrani, pripadnost upravo toj generaciji,
dokazivali su sjedeci na zidi¢u i jeduci porcije ¢evapa, kokica ili sladoleda i ignorirajuéi Setnju
koja se odvijala ispred njih. Povorka Setaca, formirana u skupine od po troje, ¢etvoro ljudi
dijele¢i dozivljaje videnog ili prepricavaju¢i aktualne dogadaje, uputila se prema srediStu
derneka, birajuci krace, ali ujedno i atraktivnije putove, prilagodenije kretanju pjesaka kroz
prostor. Zaustavili su se kod polukruznog, Standa-stola oko kojeg se Sirio miris fritula i na kojem
su bile poredane, fritulama vrhom napunjene, plasti¢cne posude. Hrpice fritula u ¢asama
prelivene su razli¢itim preljevima i posute $eéernim ukrasima. Stand je mamio poglede
sudionika, te su zastajali pred njim i promatrali ponudu, glasno komentirajuci izgled i kvalitetu
fritula. Njihovi komentari i glasovi u prostoru, stapali su se s glazbom, koja je dopirala iz
obliznjeg zvuénika, postavljenog na susjednom $tandu, na kom su se prodavali CD ovi. Setadi
su se kretali dalje a pri njihovu kretanju pridruzuje im se jo$ Setaca, od kojih neki ciljano dolaze
na oblizni $tand, prepun slatkisa, gumenih bombona i karamela ,,na kile“, dok su drugi slucajni

prolaznici. Svi se oni privremeno uklju¢uju u stvaranje atmosfere derneka.

Time se interakcija prostorom derneka ostvaruje i kao vremenska kategorija, kao jednokratna i
jedinstvena realizacija izvedbi na derneku. Privremenosti takva stvaranja derneka, ovi Setaci
postaju svjesni na neobi¢nom Standu (naslonjenom na suhozid, kojim je obzidan rub prometnice
koja vodi dalje prema polju), prateci izradu malih kamenih kucica, rukama vjestog majstora. U
trenu se formirao krug oko stola na kojem je majstor od malenih kamenih plo¢ica ,,zidao kuée®,

u krug su se nakratko pridruzili i brojni drugi znatizeljnici koji ne sudjeluju u Setnji, privuceni

8 Crkva Uznesenja Blazene Djevice Marije ili Gospina crkva (iz 1873.) nalazi se na lokalitetu DurmiSevac, na
izvoriStu rijeke Vrljike u ProloScu. Prostor oko same crkve ujedno je i prostor na kojem se odrzava dernek.

8 Bazilika na otvorenom ili Zelena katedrala, izgradena 1995. nalazi se na velikoj livadi uz samu rijeku Vrljiku
na lokalitetu Lucica.
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Cinjenicom da se na tom mjestu ne$to dogada, Cine¢i tako skupinu od dvadesetak ljudi.
Nadviruju se nad stol za kojim majstor sjedi i na kojem je izlozio prethodno izradene kamene
kucice, koje su izgledale toliko realisticno, kao da je netko smanjio tipicnu kamenu kuéu
(ponekad ukljucujuéi i okuénicu). Sudionici, posjetitelji Standa, uzimaju u ruke malene
gradevine u mislima se translociraju¢i na nekadasnje stvarne lokacije na kojima su te kuce bile
izgradene 1 u kojima se zivjelo. Ovaj se pomalo neobican Stand, koji je izgledao kao maleno
kameno selo, u pogledu Setaca, koji su izgledali poput Gulivera u zemlji liliputanaca, stapao s
nizom poredanih Standova, s vrevom i strujanjem ljudi, robe, poput potoka koji nabuja u sezoni

koja se zove dernek, a njegovim presusivanjem nestaje i derneka.

Setnja se dalje usmjerava prema otvorenijem prostoru, iako smjestenom nekih pedesetak metara
od prethodnog mjesta izvedbe, prema lokaciji (livadi) koja se u popularnom diskursu naziva
,lingispir ili ,,ringiSpir®. Poticaj za takvo imenovanje svakako je smjestaj velikog vrtuljka,
zvanog ringispir na tom mjestu. Ve¢ godinama, za vrijeme derneka, ringiSpir docekuje
sudionike i poziva ih da se zavrte dva tri kruga i pogledaju dernek iz neke druge perspektive.
Setaci se glasno smiju, nadgladavaju¢i preglasan kréeéi zvuk glazbe, koji je ispustao zvuénik
smjesten pored samog vrtuljka. Strpljivo ¢ekajuéi red ,,na svoj dir, osvréu se na obilje boja i
stiliziranih likova sunca, zvijezda i mjeseca... koji su, kao oslikano nebo, postavljeni u okvire,
na vrhu vrtuljka, iz kojih su, na lancima, visjele drvene njihaljke. Dok su se neki Setaci zadrzali
u blizini vrtuljka, bilo ¢ekajuci ili vrteci se na visini od kojih metar - dva, vristeci od uzbudenja
(ili straha), drugi nastavljaju hod prelaze¢i na drugu stranu, gdje se nastavljao put prema
malenom mostu, preko potoka koji je tekao iz jednog od izvorista Vrljike. S obje strane mosta,
postavljeni su veliki Satori ispod kojih su se smjestile klupe i stolovi, gdje su se Setaci mogli
okrijepiti jelom i pi¢em. Kre¢uci odatle prema mjestu s kojeg su krenuli u dernek, sudionici
usporeduju dotad obidene Standove i zabavne sadrzaje, postupno se razilaze, neki od njih
odvajaju se i kre¢u prema postavljenim dugackim stolovima na kojima su se, na razmotanim
papirima, nalazili ostaci pecene janjetine i prazne plasti¢ne ¢aSe S jo$ neispijenom pjenom od

piva.

Manji broj Setaca, nakon nesto vise od sat vremena od dolaska na dernek, ponovo su se nasli
ispred crkve na Durmisevcu. Odatle su krenuli nogostupom uz prometnicu, koja je radi derneka
bila zatvorena za promet, te se pred Setac¢ima otvorila vizura pustog prostora oko ispraznjene
ceste s kolonom parkiranih automobila u pozadini. Iz suprotnog smjera u pravcu derneka, u

susret im dolaze grupice novih Setaca koji se kre¢u u smjeru derneka. Od mjesta zadnjih
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parkiranih automobila, Seta¢i se udaljavaju u razli¢itim smjerovima u malim skupinama,
ubrzavajuéi korak, vrac¢ajuci se u svoju rutinu, Svojim domovima, na koncert ispred sportske
dvorane u centru. Putem usporeduju dozivljeno, ispunjeni doZzivljajem Setnje, zadovoljstvom
Sto su sudjelovali u neCem nesvakidasnjem, §to su u svoje iskusvo upisali jo$ jedan poseban
dozivljaj derneka. Upisujuéi to iskustvo u prethodna sjecanja na neke davne derneke, polako su
slagali nove slike s ovogodis$njeg derneka, upotpunjujuci tako kolaz sjecanja i stvarajuci trajnu

uspomenu.

Izvedba Setnje dernekom, tako se ostvarila kao poveznica mjesta, prostora i izvedbe pojedinaca
(prodavaci, ugostitelji) ili grupa (zabavni sadrzaji, vrtuljci isl.) Rije¢ je o sudjelovanju u
neCemu nesvakidasnjem, o povezivanju lokacija koje se u svakodnevnim praksama ne
povezuju. Takoder, etnografija Setnje dernekom, pokazala je kako neke, u svakodnevnom
zivotu prisutne izvedbe (kupovina, zabava), funkcioniraju u javnom prostoru u okviru derneka,
odnosno, kako sam dernek ,,pulsira“ u javhom prostoru. Pokazalo se da odredeni prostor,
postaje mjestom derneka, kroz razliite izvedbe ljudi, koji svojim naracijama, praksama,
sje¢anjima i doZivljajima prostora generiraju heterogene predodzbe o derneku, ali i stvaraju
dernek ,,kao prostor neposrednog zivljenog iskustva, koji opazaju svojim osjetilima, te koji
transformiraju samim svojim bivanjem i kretanjem kroz prostor“ (Skrbi¢ Alempijevié,
2016:24).

Setnja kroz prostor derneka, otkrivala je pojedina mjesta izvedbe i povezivala ih u koherentno
dogadanje — dernek. Tako su se razli¢iti sudionici nasli u razli¢itim ulogama na derneku, za
neke je sudjelovanje na derneku znacilo sudjelovanje u procesiji i na misi, za druge Setnju i
razgovor s druStvom, za neke je to promatranje derneka ,,sa zidi¢a* uz porcije ¢evapa 1 kokica,
za druge je to zabava na vrtuljku, dok je za pojedince to predstavljanje starinske narodne nos$nje
i pjesma, prodaja ,,umjetnickih® djela (kamene kucice), ili prodaja i konzumacija ,,pecene
janjetine® ili pak zasladivanje fritulama i slatki$ima ,,na kile*. Pojedine izvedbe na derneku nisu
se odvijale izolirano, nego u stalnoj interakciji, preslojavanju, prozimanju, ali i koliziji S

izvedbama drugih, koji sustvaraju dernek i smjesStaju ga u odredeni prostor.

%94



5. 4. Odijevanje i spremanje za dernek

U ovome dijelu, naglasak ¢e biti na spremanju, odnosno odijevanju za odlazak na dernek, gdje
¢u nastojati pribliziti i pojasniti ulogu spremanja, u smislu uredivanja (sredivanja) u kontekstu
derneka, te s tim u vezi i putovanja, odnosno, najée$¢e grupnih odlazaka na dernek. U cilju
rasvjetljavanja znacaja samog odijevanja za sudionike na dernecima, uz navodenje opcenitih
odrednica u odijevanju stanovnistva Imotske krajine i zapadne Hercegovine, fokusirat ¢u se na
utjecaj pojedinih globalnih promjena i njihovo odrazavanje na odijevanje stanovniStva ovoga

kraja, kao i na prezentacijski (predstavljacki) aspekt odijevanja na dernecima.

,»Pod odijevanjem u etnoloskom smislu podrazumijevamo svekoliko opremanje ljudskoga
tijela: odjecu, obucu, nakit te ¢esljanje, odnosno uredenje glave. Uobicajeno je da se cijeli taj
kompleks oznacuje knjiZzevno-jeziénim pojmom narodna nosnja, iako ga seljacki govor nije
poznavao, rabeéi umjesto njega nazive ruho, haljine, roba, oprava i dr.“ (Muraj 1998:109). U
ovom radu, koristenje termina narodna nosnja, 0dnosno, tradicijska odjec¢a, odnosi se na odjecu
koja izlazi iz okvira svakodnevnog (pa 1 suvremenog svecanog) odijevanja, a koristi se vezano
uz folklorne nastupe, odnosno u slué¢aju derneka, narodna no$nja predstavljena je u smislu
folklornih kostima skupina koje redovito sudjeluju u procesiji, odnosno nastupaju na sceni.
Dunja Rihtman-Augustin pojam narodna nosnja tumaci kao ,,odijevanje u relativno stabilnim
segmentima druStva poput etni¢kih grupa, sela, regija, koji su jace izloZeni vlastitim
unutra$njim  pritiscima negoli svakodnevnim pritiscima globalnog druStvenog 1
komunikacijskog sustava” (Rihtman-Augustin 1988:110). Medutim, utjecaj globalizacije, nije
zaobiSao ni taj segment, ali u ovom slu¢aju upotreba narodne nosnje, odnosno tradicijske
odjece, iskljucivo se vezuje uz folklorne izvedbe, s ciljem uoc¢avanja i procjene potencijala tog
elementa tradicijske kulture i njezine prezentacije. Ono §to se danas naziva narodnom nosnjom,
u smislu folklornih kostima koji se mogu vidjeti na svakom derneku, replike su originalnih
nosnji iz muzejskih zbirki 1 s terena, koje su izradene na temelju dokumentarne grade 1 starih
fotografija. Pa su tako i u Imotskoj krajini ,,na folklornim kostimima registrirana prozimanja
gradanskog 1 seljatkog, dinarskog i mediteranskog, te europski modni utjecaji koji nisu
zaobilazili ni pucku odjeéu (Forjan 2002:133). Sto govori u prilog tome da su se utjecaji i
promjene na odijevanje stanovniStva ovog kraja, odraZavale i na promjene u odijevanju,

odnosno spremanju, za odlazak na dernek.
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Geografski polozaj i prometna povezanost odredenog mjesta s ve¢im centrima presudni su kod
primanja stranih utjecanja, kao i za proces urbanizacije sela, §to je konac¢no dovelo do
napustanja narodne nosnje kao jedinstvenog nacina odijevanja. Proces urbanizacije tekao je
razli¢ito u pojedinim podru¢jima. Sto je naselje bilo bolje povezano s gradom, primalo je vise
utjecaja, odnosno ranije je napustalo tradicijski na¢in odijevanja. Generalno gledajuci, proces
urbanizacije poceo je sredinom 19. stoljeca, a zavrsio je pocetkom 20. stoljeca, najkasnije do
Drugog svjetskog rata. Kroz taj je proces doslo do napustanja tradicijskog nacina odijevanja i
usvajanja gradanskog stila odijevanja. Nacin odijevanja u pojedinim povijesnim razdobljima
na odredenom geografskom podru¢ju naziva se modom - Stilom odijevanja (Kolumbié
2014:252). Sude¢i po dostupnim fotografijama snimljenim na dernecima, iz razlicitih
vremenskih razdoblja, moda sudionika na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini,
u potpunosti je odgovarala europskoj modi tog vremena, $to, izmedu ostalog, ukazuje na vrlo

dobru komunikaciju tog stanovni$tva s ostalim dijelom Europe.

Odijevanje je bitna sastavnica ¢ovjekovog Zivota i povijesnog razvoja, a razlikuje se shodno
geografskom polozaju, klimatskim uvjetima i gospodarskom stupnju razvoja odredenih
podru¢ja.Odijevanje pripada u nematerijalno kulturno nasljede, a budu¢i da se odjeca
svakodnevnom upotrebom trosi, uniStava i brzo zamjenjuje drugim predmetima, stoga je i
najslabije sacuvan oblik kulturnog nasljeda. ,, Tijekom povijesnih mijena odijelo se raslojava na
odjecu bogatih i siromasnih, te postaje statusni simbol pojedinca. Najces¢e se odjeca bogatih
ne razlikuje od one siromasnih po stilskim karakteristikama, ve¢ po raskosi i kvaliteti materijala
i ukrasa“ (Kolumbi¢ 2014:253). Postupno, kroz povijest, odijevanje se razlikuje i prema
nacionalnoj pripadnosti odredenih skupina ljudi - naroda. Na taj nacin odijevanje, kao kulturno
nasljede, postaje i znacajna odrednica nacionalnog i kulturnog identiteta. Da se, kroz povijesna
razdoblja i u odje¢i Imotske krajine daju naslutiti odrednice nacionalnog identiteta, mozemo
vidjeti iz zapisa fra Silvestra Kutlese, koji je, u monografiji Zivot i obicaji u Imockoj krajini,
zapisao: ,,U nasega covika, u nedavna doba, glava je bila crljena, prsi bile, noge modre.®” To
Jje oznaka stare narodne nosnje u ovoj krajini. Danasnji narastaj, kad je vidi, u srcu joj se veseli,
ali je nemere da nabavi“ (Kutlesa 1997:116). Kutlesa je koristio izraz nas covik, Koji je
odredivao pripadanje zajedni¢kom nasem rodu, odnosno narodu, koji je i odijevanjem, nastojao
javno pokazati pripadnost, u ovom slu¢aju hrvatskom narodu. U razli¢itim povijesnim

razdobljima, u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, na odjec¢i imotskog kraja nailazimo na

87 Asocirajuéi na crvenu boju oglavlja, bijelu koSulju na prsima, i modre terluke ili corape na nogama koji su
simbolizirali hrvatsku trobojnicu: crven, bijeli, plavi (modri).
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identitetske markere, odnosno oznake nacionalnog identiteta. Nacionalni simboli, na odjeéi su
se ocitovali najvise u vidu trobojnice (crven-bijeli-plavi) koja se u razliitim povijesno
politickim razdobljima, na razli¢ite nac¢ine implementirala u odjecu. Narod ovoga kraja takva
vremenska razdoblja jednostavno je dijelio na: ,,vrimena kada se nije smilo® i ,,vrimena kad se
smilo®“. Dernek je bio glavna prilika, za odjenuti odje¢u na kojoj su se nalazili nacionalni
simboli u obliku detalja s trobojnicom ili barem dijela nakita u vidu privjeska na kojem se
nalazio hrvatski grb. Takvi detalji su se skrivali ili javno isticali, ovisno o vrimenima koja su
tada bila. Kreativnost u skrivanju takvih oznaka na odje¢i Cesto se prepri¢ava medu, naroc€ito
muskim, stanovniStvom ovog kraja, koji bi se nerijetko hvalili, kako su u odredenom trenutku,
javno pokazali donju majicu (koja se uvijek nosila ispod kosulje ili neke druge majice) na kojoj
je bila hrvatska trobojnica ili grb, te se tako javno isti¢uéi svoj nacionalni identitet, izlozili

progonu i kazni, odredenog politi¢kog rezima.%®

Najsustavniji prikaz narodnog zivota u Imotskoj krajini na prijelazu 19. u 20. stoljece, pa tako
i odijevanja, dao je fra Silvestar Kutle$a u monografiji Zivot i obicaji u Imockoj krajini (1997.).
U poglavljima "Odjijelo i obuc¢a", "Nakit i ¢eSljanje", te mjestimi¢no unutar drugih tematskih
cjelina, autor opisuje narodnu odje¢u do pred Drugi svjetski rat, usporedujuéi tadasnju
suvremenu odjecu sa starijim slojevima i registrirajuci brojne promjene. Prema Kutlesi, u svim
selima Imotske krajine nosSnja je bila ista. Neznatne su bile razlike u odijevanju stanovnika
brdskih i nizinskih, pripoljskih sela. Razlike u odijevanju sela od sela predstavljale su lokalne

specifi¢nosti.®,

Iako su postojale odredene specifi¢nosti u pojedinim selima Imotske krajine, one nisu znatno
utjecale na zajednicke odrednice u odijevanju lokalne sredine a ,,svaka je lokalna sredina uvijek
diktirala ujednacavanje ponasanja svojih ¢lanova. Nuzda da se pojedinac ili manja grupa stopi,
tj. identificira s druStvenom sredinom, bila je u proslosti imperativ. Da li je i danas? OCcito

dijelom jest. To pokazuju primjeri prihvacanja gradanske mode od strane mladih doseljenika u

8 Prema kazivanju ve¢ine kazivaca, odje¢a s nacionalnim simbolima i obiljezjima, najéesce se nosila skrivena,
ispod ili s unutarnje strane, nekog drugog odjevnog predmeta. Da se odje¢om pokazuje nacionalna pripadnost i
politi¢ko opredjeljenje, moze se pronaci i u suvremenom zargonu, kada se za politicke konvertite navodi da su:
Okrenuli (izvrnuli) kosulju ili kaput naopako (prikazujuéi tako simbole s druge strane) ili po negdje se koristio i
izraz: okrenuo kozuh naopako. U Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, u tom kontekstu najcesce se koristi
izraz:kosulja ili bljuza, rije¢ima: On ti je privrtljivac, kako koja viast dode, on samo priokrée kosulju.

8 U tradicijskoj kulturi, kao takoder promjenjivoj bitnosti, lokalizmom oznafavamo pojavu na ograni¢enom
prostoru u istovrsnoj drustvenoj masi (usp. Culinovi¢-Konstantinovi¢ 2004:147).
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grad, ali i imitiranje te mode na selu, pogotovo u onome koje je blize gradu s kojim ceSce

komunicira® (Culinovié¢-Konstantinovi¢ 2004:148).

U ¢lanku: Pucko odijevanje u Imotskoj krajini pocetkom 20. stoljeca, Josip Forjan navodi da su
,,u vecini ranijih zapisa 0 odjevanju stanovnika ovog podruéja, zabiljeZene sli¢nosti imotske
nosnje s no$njama ostalih krajeva gorske Hrvatske (Dalmatinske zagore, Sinjske i Vrgoracke
krajine) (Ujevi¢ 1995), te susjedne Hercegovine s kojom Imotska krajina granici na jugoistoku
(Bekijsko polje - Grude, Posusje, Gorica, Drinovcei) (Toli¢ 1997). Prema osnovnim obiljeZjima
(kroju, materijalu izrade, nacinu ureSavanja i noSenja) noSnja seljackog stanovnistva Imotske

krajine, osobito u starijem sloju, bila je dinarskoga tipa“ (Forjan 2002:122).

Najstariji do danas poznati dokumenti u kojima se nabrajaju dijelovi imotske narodne nosnje
su javnobiljezni¢ki spisi iz Imotskog iz druge polovice 18. stoljeca i 19. stoljeca. U popisima
dota® udavaca iz Imotske krajine nalazimo nazive odjevnih predmeta i nakita iz tog vremena,
a otkrivaju nam i nacin odijevanja razli¢itih drustvenih slojeva u gradu i selu Imotske krajine.
,Jasno je vidljivo kako se uz tradicijsku nosnju prihvacala moda iz vecéih gradskih sredista.
Takoder, narodne no$nje Imotske krajine nalazimo fragmentarno opisane u knjizevnim djelima
fra Ivana Tonkovica, Josipa Bili¢a i Ilije KutleSe, a detaljno su opisane u etnografskim radovima

Ivana Ujevica, fra Silvestra Kutlese, Marinka Granic¢a i Vinka Toli¢a (usp. Glibota 2001:15).

,Kraj 19. i pocetak 20. stoljeca, pocetak je prevladavanja europskih modnih trendova u
odijevanju stanovnistva Imotske krajine. U tom se razdoblju raskosno odijevanje imotskog
gradskog stanovniStva pocinje bitno razlikovati od odijevanja siromasnog seoskog tezackog
puka“ (Budimir 2001:14). Iako se proces uvodenja europske mode odvijao u istom vremenskom
razdoblju, na Sirem podru¢ju Imotske krajine, ,,u seoskim se ambijentima taj proces odvija
mnogo polaganije. lTako je pred stotinu godina musSko starinsko odijelo bilo zamijenjeno
oblikom gradanskoga, tek iza drugoga svjetskog rata mlade su se Zene prve pocele odijevati na
gradanski nacin, dok te promjene nije prihvacala stara Zenska populacija® (Culinovié-

Konstantinovi¢ 2004:151).

Promjene u odijevanju odraz su intenzivne industrijalizacije 1 idu usporedo s druStvenim

reformama. Povijesna prelamanja gradanskog druStva ocitavaju se i u na¢inu odijevanja i

% Dota ili miraz (tur. iz arap.), dota; imovina $to je djevojka prilikom udaje unosi u brak.
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njegovim promjenama. ,,Prva polovica 20. stolje¢a razdoblje je u kojem se musko ruho, na
Sirem podrucju Imotske krajine, intenzivno mijenjalo uvodenjem nekih novih odjevnih
predmeta pod utjecajem gradske mode. Te odjevne predmete (saSivene kosulje i hla¢e) mozemo
smatrati svojevrsnim prijelaznim oblicima koje ¢e u konacnici posve zamijeniti odjeca
gradanskoga tipa*“ (Budimir 2001:14). Muska moda bila je izrazito svrsishodna. Za pojedine
prilike svakodnevnice uspijevala je pronaci najprikladniji nacin odijevanja s obzirom na
drustveni status i nacin Zivota. Izbjegavalo se isticanje odredenim efektima. Pojedinac se tek u
posebnim prilikama (primjerice za odrzavanja derneka) odredenim nijansama mogao

razlikovati od ostalih sudionika, unutar staleza kojem je pripadao (ibid.).

U istom razdoblju i ,,zenski na¢in odijevanja potpuno podlijeze europskim modnim trendovima.
Pojavljuje se kostim, koji sadrzi suknju, bluzu i kaputi¢, a ramena kugla postaje meksa i manje
naglasena. Nakon pojave modnih diktatora (kao $to je Coco Chanel) zauvijek je utrt put
funkcionalnosti i eleganciji u odijevanju, §to ne zaobilazi ni imotsku zensku gradansku modu*
(Budimir 2001:14). Medutim, odredeni dijelovi zenske odjece, karakteristicni za gradansku
nosnju (primjerice svileni rubac) postaju sastavnim dijelom i tradicijske no$nje seoskog dijela
stanovniStva u Imotskoj krajini, ¢ime se potvrduje vjecito prozimanje gradanskog i seoskog
nacina odijevanja. ,,Vunom ili svilom tkanu pregljacu zamjenjuje traversa od kupovnih
materijala, koja je i danas dio odjevnog inventara starijih zena. Pod razli¢itim utjecajima
mijenja se malo po malo stilski izraz no$nje imotskog seoskog dijela stanovnistva da bi izmedu
dva svjetska rata, ponajviSe zbog migracija stanovnistva, oti$ao u zaborav* (ibid.). Imotska je
krajina, poznata kao jedno od podrucja s najve¢im brojem iseljenika, bez obzira radi li se o
unutarnjim (prema veéim gradovima) ili vanjskim migracijama (europske, ali i prekooceanske
zemlje) one su zasigurno imale utjecaja na ubrzan proces promjene stila odjevanja u Imotskoj
krajini. Mnogobrojni iseljenici ostali su vezani uz mjesto u kojem su rodeni, te su cesto
pomagali svojim obiteljima i rodacima koji su ostali ve¢inom na selu, $aljuci im, uz ostalo, i
moderniju odjecu, koju su oni ve¢ prihvatili dosavsi u novu sredinu. Pokazalo se da ,,zivot izvan
autohtone sredine i novo druStveno okruzenje nuzno utje¢e na ubrzavanje mijenjanja
tradicionalnog ponasanja i materijalnih pokazatelja (medu kojima je i odje¢a) koji su postali
anakroni* (Culinovié¢-Konstantinovi¢ 2004:151). No to, u ovom povijesnom razdoblju nije bila
specificnost Imotske krajine, nego 1 Sire, ali zbog brojnosti iseljenog stanovnistva taj utjecaj je,
u Imotskoj krajini, bio znacajan. ,, U dodiru s tudim narodim, nas je narod nisto malo i dobra
vidijo i kuci donijo. A to su veca cistoca i lispi Zivot“, kako je pisao i fra Silvestar Kutlesa

(1997:129), o utjecaju stranjskog svita, na zivot i obicaje u Imockoj krajini.
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Pokazalo se i da je ista simbolika ponasanja bila prisutna na Sirem geografskom prostoru u
istom vremenskom dijapazonu. Takva i slicna ponasanja mogu se oznaciti kao globalna pojava,
koja pokazuje slican civilizacijski i kulturni razvitak. U mijeSanju kulturnih stilova odijevanja,
tradicijsko odijevanje, dozivljavalo je mnogobrojne promjene. lako je u ,,suvremenim
procesima vidna teZznja za nacionalnom i rodovskom koherentnosti kao dominantnom
vrijednosti iz proslih stadija drustvenog razvitka. Radi toga su i kod nas jos jake rodbinske veze

izmedu iseljenika i ostatka obitelji u ishodisnom selu (Culinovié-Konstantinovi¢ 2004:151).

Nacin odijevanja u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, pratio je promjene u odijevanju
koje su bile prisutne na §irem europskom prostoru. Sto potvrduje da se ,,kontaktiranjem i ja¢im
druStvenim vezama na Sirem 1 uzem prostoru odvija proces ujednacavanja kulturne slike. Kroz
to se neki obicajni elementi gube, a drugi opstaju i postaju opéa karakteristika® (Culinovié-
Konstantinovi¢ 2004:142), sto se najbolje ogledalo na stilovima odijevanja. Jedna od glavnih
prilika za prezentirati (javno pokazati) odjecu koja je, u pravilu, odgovarala trenutnim modnim
trendovima, svakako je bio —dernek. U svim vremenskim razdobljima, na dernecima u Imotskoj
krajini i zapadnoj Hercegovini, u odijevanju je bila prisutna uskladenost s tzv. modnim
trendovima, odnosno uvijek se za dernek odijevalo (nosilo) ono $to se nazivalo ,,po poslidnjoj
modi“ ili ,,ono §to je novo® ili jednostavno — moderno. O tome nalazimo potvrde u vecini
objavljenih tekstova i kazivanja o dernecima, u kojima se posebno isti¢e spremanje, odnosno

svecano odijevanje sudionika za dernek, posebice mladih.

»Mladarija je nastojala da se za derneke sto bolje spremi i obuce. U tome su prednjacile
svakako djevojke. Njihova najveca Zelja sastojala se u tome da im roditelji nesto kupe od odijela

po najnovijoj modi, kako bi §to bolje mogle istaknuti i privucéi paznju na derneku. %

lako se, u pravilu, navodilo da su i muskarci i zene bili sve¢ano (misno) odjeveni, na derneku,
u gotovo svim prilikama naglaSavalo se Zensko, ponajviSe ,,cursko* spremanje:

I u muska i u Zenska ruho je bilo misno, svi su bili upristojeni, umijeni, pocesljani, obrijani...
Mladi su vise pazili na izgled, poglavito djevojke. Bilo je nakita, cvije¢a, rumenila za lice*
(Puljiz M. 2001:339).

Jo§ je i fra Silvestar Kutle$a, opisuju¢i Zensko odijelo u Imotskoj Krajini, posebno opisao,

odijevanje mladih Zena, odnosno djevojaka (cura).

91 https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 25.7.2018.)
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»~Mladoj Zeni i divojci odica je ogledalo. Redovito cura i mlada Zena na selu, koja drzi red na
sebi, ima ga i u sebi. U divojke kako mladost i dusa piva, tako i odi¢a na njoj progovara. Roba,
boja kroj, minjaju se cesto i pricesto, ali Cednost, radost, dobrota i lipota ostaje uvik u mladome
Zenskom bic¢u. Bojom i krojom odlucuje moda i ukus, vrstom robe kesa, a dugljinom i Sirinom

odlucuje: struk — rad i nacin zivota* (Kutlesa 1997:118).

Iz ovog sazetog opisa, moze se, iz razliCitih aspekata, isCitati znacaj i uloga koju je imala
djevojacka odjeca. Izrazom ,,0di¢a na njoj progovara*“ Kutlesa upucuje i na komunikacijsku
ulogu odjece. Ali ne zaobilazi napomenuti Sto sve utje¢e na vrstu 1 na¢in odijevanja od financija

(kesa), mode, do grade tijela i nacina zivota, odnosno konteksta.

U kontekstu derneka, odijevanje, odnosno spremanje, osim §to je bilo uskladeno s tada$njim
modnim trendovima, ovisilo je i o drugim faktorima, koji su, uz ostalo, bili povezani i s na¢inom
putovanja do mjesta na kojem se odrzavao dernek. Nekada je pjeSacenje, bilo jedini nacin
dolaska i na najudaljenije derneke i nije se smatralo posebnim &inom zavijeta® prema
odredenom svecu. Takva pjeSacenja, iako su bila prema sveti$tu, u pravilu, se nisu smatrala
¢inom poboznosti, medutim, hodati bos ili pri hodu ¢initi neke druge pobozne €ine (molitve,
blagoslove, noSenje zavjetnih darova®), smatralo se zavjetnim hodocaséem. Dok se kod
dolazaka na suvremene derneke, upravo naglasava pjesacenje, kao dio zavjeta, tj. zavjet moze
biti i samo hodo&asée, odnosno put od kuée do svetista,®* ako se na taj put islo pjesice. lako
pobozZne prakse zavjeta u vrijeme hodoc¢asc¢a obiluju svojom raznoliko$¢u i intenzitetom, u
kazivanjima se Cesto navode iskustva, odnosno prakse koje izlaze iz tog okvira. Tako u
sliede¢em kazivanju, kazivacica®® opisuje svoje iskustvo putovanja na dernek u zapadnoj
Hercegovini, iz kojeg se vidi kako se, u to vrijeme (sredina sedamdesetih godina 20. stoljeca),

obic¢no spremalo i i§lo na dernek.

92 Zavijeti su obecanja nekog poboZnog ¢ina koji vijernik obavlja prije ili poslije ispunjenja njegove molbe, kao
zrtvu ili kao zahvalu ili kao pokoru za grijehe. https://www.medjugorje-info.com/hr/duhovni-kutak/zavjeti-kao-
sastavni-dio-hodocasca (pristup 25.7.2018.).

% U mnogim se svetiS§tima ¢uvaju i neki zavjetni darovi poznati kao votivi. Votivi su materijalni predmeti §to se
ostavljaju u svetistu i simbolicke radnje Sto ih vjernik obavlja u ili izvan svetiSta. Za materijalne predmete se koristi
izraz votivni dar ex-voto (iz zavjeta). U proslosti je to najéesce bila figurica na kojoj se predstavlja kopija bolesna
dijela tijela, a kasnije su to i razne kamene ploce epigrafski ex-voto s naznakom cuda i zahvalom nebeskom
posredniku, svecu ili Blazenoj Djevici Mariji.

% Tako se odlasci na derneke uobicajeno nisu nazivali hodoga¢em, ali odlasci pjesice, ovisno o daljini, nazivani
su i hodocascem.

9 Kazivacica Z.S (63) iz Ljubotica (Siroki Brijeg)
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,, BIJO je kraj Sestog miseca i dernek za Svetog Petra i Pavia. Isle smo ja i moja rodica s jos
nekom rodbinom i snami je bila i moja mater. Ja i rodica smo se jos prije dogovorile Sta cemo
obu¢ i kako ¢emo se spremit za dernek. Unda je bilo moderno da se rodice, sestre ili prijateljice
oblace u istu robu. Naravski novu, sasivenu ili kupljenu, ali za dernek je moralo bit nesto novo
i moderno. Kupile smo lip bili Stofi¢ i ova jedna Zena Sto je Sila u selu, sasila nam je dvi lipe
bile haljine, onako su bile izrizane gori do potpauzu. Ramena su bila gola, a priko toga smo
nosile, isto bili, kratki ko dileti¢, nesto kosto danas zovu top. Haljina je bila do povise kolina,
ne puno. Kako se prvo islo crkvi, nije bilo pristojno nosit vrlo kratko, iako je bilo oni koje su
nosile vrlo kratko, bozemiprosti sve im se guzica vidila. Mi nismo bile od taki. U dva cekera,
nosili smo uzinu: usc¢ipaka, sira, prsuta i vina, pa smo rodica i ja pomagale materi nosit i svaka
uzela s jedne strane za ceker, tako da bude medunami. Odmicale smo se koliko smo mogle da
se ne zamastimo i zaflekamo. U drugoj ruci smo u kesam nosile stikle... e to ti je bilo nesto
posebno. Moja najstarija sestra radi u Njemackoj, pa nan je poslala svoje stikle jerbo imamo
isti broj. Otkuce do asvalta, bilo je jedno posata pjeske, a otolen jos jedno dvajest minuta do
crkve. Isle smo onako, mi bi rekli krospolje, a davla je to bilo polje, bile su nako vrtljace a oko
nji suvozidine. Odamo mi tako, sve se podsmijujemo od srice i ucas eto nas napovir asvalta. Tu
smo malo pocinile spustile ceker i priobule se u Stikle. Kako je makadam, putom bi unistile
Stikle, pa smo dotle doSle u nekim starim natikacam. Kad smo iz kese izvadile Stikle u nju smo
metnile stare natikace i utrpale ji u rupu od onog zida pokraj puta. To su ti oni, mi bi rekli
suvozidi, bilo je rupa izmedu kamenja, taman za utisnit staru obucu. Kad se budemo vracat,
istim putom, ovde ¢emo se opet priobut. Na cesti smo srili i druge iz ostali mista, bili su oni
sredeni, ali ko ja i moja rodica ni blizu. Nas dvi, propele se na Stikle u bilim haljinam... ma bile

smo glavne, svi su u nas gledali.

Iz ovog kazivanja, moze se vidjeti da je naglasak na odjevanju djevojaka, odnosno cura, koje
su se, upravo odje¢om nastojale istaknuti i biti primjecene na derneku. Takoder, na pitanje kako
su se odijevali i spremali za dernek, sve kazivacice navodile bi primjere odjevanja i spremanja
iz vremena kad su bile djevojke, odnosno cure, jer im je to, u tom Zivotnom razdoblju, bilo
najvaznije. Kada sam ih pitala kako su se odijevale kasnije (u zreloj i starijoj dobi), ve¢inom su
odgovarale da su uvijek imale lipu i novu robu, ali da ne pamte $to, a kad su se udale, ako su

imale kceri, onda su brinule o tome kako su im kéeri odjevene.
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Na pitanje o odjevanju muskaraca, naglasak je bio na ¢isto¢i odjece, odnosno urednosti, koja
se, uz odjecéu, odnosila narocito na frizuru, a modni trendovi kod muskaraca (naroc¢ito momaka)
oCitovali su se na frizurama (ili nacinu brijanja, odnosno bradi i brkovima) koje su uvijek
odudarale od svakodnevnih i posebno su se radile za dernek.®® Naravno da su i Zene, brinule 0
frizuri 1 posebno je pripremale za dernek, medutim, to je bilo uobicajeno, te se frizura u
kazivanjima Zena nije puno naglasavala koliko odjeca. Takoder, ono Sto su (vise muski)
kazivaci isticali kod spremanja za dernek, bila je obuca, odnosno cipele. Na obudi su se, takoder
pratili trendovi ® a obuca se najéesce nazivala prema izgledu vrha cipela (3picerice, tuperice i
sl.) a buduc¢i da je nabava moderne i kvalitetne obuce, uvijek bila i odreden materijalni izdatak,
posudivanje obuce (cipela) za odlazak na dernek, bila je ¢esta pojava. Razlog posudivanja bio
je vise prakti¢ne prirode i objasnjavali su ga rijeCima: sta ¢e mi cipele kad ji neman kud nosat,
a samo za dernek mi se ne isplati kupovat. Tako su mladi¢i najéesée nasljedivali obuéu od
starije brace ili posudivali od rodaka (ve¢ oZenjenih) a veli¢ina (najcesce veceg broja) korigirala

se trpanjem karte (papira) u vrskove cipela, kako tijekom nosenja ne bi spadale s nogu.

U novije vrijeme, mladi¢i najéeS¢e nose sportsku obucu (tenisice) ukomponiranu u suvremeni
,,outfit, koji najéesce ukljuCuje i noSenje traperica, koje su postale glavni modni odjevni
predmet kod muskaraca, ali i kod ve¢ine mladih djevojaka. S tim da djevojke nose traperice
svih duljina (od najkra¢ih — Sorceva, pa do dugackih koje su se vukle po podu), a muskarci su
redovito nosili traperice standardne duljine do gleznja, koje su se razlikovale u boji i kroju.
Muskarci su se nastojali istaknuti nose¢i oznaku odredene robne marke, vidljivo istaknutu na
odjeci 1 obudi, ¢ime su nastojali pokazivati, uz materijalni status 1 svoj ukus u odijevanju,
odnosno isticali bi svoj stil odijevanja, uskladivanjem markirane odjeée i obuce. Tako se, u
danasnje vrijeme, mladi¢i predstavljaju kao pratitelji odredenog stila, nose¢i oznake robne
marke koja najviSe odgovara stilu s kojim se odredena marka povezuje, neovisno o samom

izgledu odjece i obude.*®

U odijevanje, uz navedene elemente, svakako pripada i nakit, odnosno kicenje i razli¢iti uresi.

Kicenje 1 ureSavanje jedno je od najstarijih ljudskih aktivnosti, kojima se, kao i odje¢om i

%Taj je detalj istaknut i u opisu znagenja rijeéi dernek u ,,Ri¢niku zapadnohercegovackog govora“ gdje se uz opis
znacenja rijeci navodi i stih, pjevan u gangi: Moj dragane kud te dava nosa — po derneku ovarbani kosa (Kraljevi¢
2013:58).

97 Tako su se, ne rijetko, i odredena vremenska razdoblja imenovala prema vrsti tada moderne i noSene obuce,
primjerice: to je bilo u ono vrime kad su se nosile ,, Spicoke “ (Spicerice), ,,tuparice i sl.

% Tako primjerice $minkerima su se smatrali oni koji nose Lacoste, a sporta§ima oni koji nose Nike i Adidas, a
izrazom Fila za debila, nastojalo se uvrijediti, odnosno umanjiti vrijednost onih koji su nosili tu marku.
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obu¢om, nastojalo istaknuti i privuéi pozornost. ,,Ki¢enjem i ukraSavanjem izdvaja se jedinka
iz opce grupe i istice se od ostalih® (Ivan¢i¢ 1999:135). Obicaj i nacin ki¢enja i ureSavanja u
Imotskoj krajini, opisao je i Silvestar Kutlesa, naglasavajuéi zensko kic¢enje i nakit, ali navodeci
1 ki¢enje odredenim vrstama cvijeca, kao i prigode u kojima se najcesce kitilo (Kutlesa
1997:117). Dernek je jos rijetka prigoda na kojoj se sporadi¢no pojavljuje ki¢enje cvijecem,
odnosno, jo§ samo rijetko se zadrzalo kicenje meslidanom i to su obi¢no muskarci u zrelijoj
dobi, a prema kazivanjima®®: meslidanom su se za dernek uvik kitili momci iz vise razloga, a
najvazniji je bijo da pokazu da imaju curu, jerbo su cure momcin darivale mirlusni meslidan,
a oni bi ga zapeli za uvo...a bijo je dobar i za miris, nije prija bilo parfema, pa se mirisalo

meslidanom.

Nakit se danas, u veéini slu¢ajeva, nosi i svakodnevno, dok se u proslosti nosio samo prigodom
izuzetnih, osobnih ili drustvenih svecanosti te blagdanima, Sto se posebno moglo vidjeti na
dernecima Sirom Imotske krajine 1 zapadne Hercegovine. Prvo pravilo je da se vise kite zene
nego muskarci, pa je ve¢ stoga zenski nakit bogatiji i raznovrsniji od muskoga. Pridodamo li
ovomu to §to se, kako obiljem tako 1 pojedinim vrstama nakita odreduje, 1 istice dob, odnosno
status u drustvu dobivamo sve slozenije kompozicije. Veliki dio suvremenog nakita gotovi je
proizvod kupljen u gradskim centrima i njega u pravilu nose zene svih dobnih skupina, pa se
jos uvijek na derneku mogu vidjeti malene djevojcice s velikim zlatnim nau$nicama u usima,
kako ih majke, jo§ dok su u kolicima, Se¢u dernekom. Dernek je bio prilika, naro€ito Zenama,

za pokazati zlatninu, koju su naslijedile ili dobile na dar prilikom sklapanja braka, Krizme i sl.

lako ne tako raznovrstan kao Zenski, muski se nakit svodio na rucni sat, rijede prsten (osim
vjencanog) a najistaknutiji dio nakita bio je zlatni lanac, kojim se htjelo pokazati materijalno
stanje onog tko ga nosi. KoSulja je ¢esto bila raskopc¢ana do mjesta do kojeg je sezao lanac kako
(zlato, srebro i sl.), na dernecima se nosio tzv. bizuterijski nakit, niske materijalne vrijednosti,
koji se masovno prodavao upravo na dernecima te su na brojnim Standovima na kojima su
izvjeSene razlicite ogrlice, lanciéi, privjesci, narukvice, prstenje i sl. Takav nakit, u pravilu je
zadovoljavao estetski ukus, najceS¢e djevojaka koje su primjerice, kupovale sjajno bizuterijsko
prstenje, pa su se prijateljicama hvalile da imaju, ili su od momka dobile, zlatni prsten. Ako bi

prijateljice na derneku vidjele isti takav prsten, nastojale su glasnim ismijavanjem ukoriti onu

9 Kaziva¢ M.S (79) iz Runovi¢a
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koja nije imala pravi prsten, rijeima: A je ti pravi prsten ko i momak, vidila sam da ga je kupijo

na derneku.

Osim dijelova osobnog nakita koji su nosili svi sudionici, na dernecima se, kao dio odjece,
najéeSc¢e za scenski nastup, nosio i tzv. narodni nakit. ,,Narodni nakit se izdvaja i time $to za
ki¢enja njime postoje neprikosnovena pravila usuglasena gotovo na citavom hrvatskom
prostoru i, imanentno, odrzana u kulturi zivljenja sve do danasnjih dana* (Ivanci¢ 1999:135).
Svoju punu estetsku vrijednost, smisao i znacenje narodni nakit stjece tek s drugom opremom
i ruhom, te se smatra neodvojivim dijelom narodne nosnje, odnosno folklornog kostima i kao
njegov integralni dio, predstavlja se na derneku, kao dio neke folklorne izvedbe ili pri

sudjelovanju u procesiji.

U vecini kazivanja o odijevanju na dernecima, kazivaci su naglasavali vlastitu uskladenost s
tadasnjim suvremenim modnim trendovima, tako su primjerice zene do u detalje opisivale Sto
su nosile na pojedinom derneku, opisujuci detaljno kroj haljine, boju ili duljinu, dok su
mugkarci samo isticali marku pojedinog odjevnog predmeta.’®® Ono $to je odjeéa znacila
svakom pojedincu, redovito je osje€aj primjecenosti, odnosno vaznosti koju su najcesce
opisivali rije¢ima: Ma bio (bila) sam glavni (glavna) na derneku. lako se, u odredenom
vremenu, mogla procijeniti materijalna vrijednost nosene odje¢e na derneku, ona nije bila
presudan faktor koji je utjecao na osjecaj bivanja u sredi$tu paznje, odnosno, odjeca je vise bila
odraz subjektivnog osjecaja vaznosti I kao takva, utjecala je i na ostavljanje zeljenog dojma na
druge. Tako da, u kontekstu derneka, pojedinac i odje¢om u koju se posebno odjeva za dernek,
,,pokusava ostaviti §to bolji dojam o sebi* (Goffman 2000:29). Na derneku, svaki pojedinac
dobija priliku predstaviti se i odjecom pred drugima, ¢ime, uz ostalo, komunicira i osobni
identitet nastao stupanjem u interakciju s drugim sudionicima na derneku i usporedbom

vlastitog odijevanja s odjeCom koju su nosili drugi.

100 primjerice, jedan kaziva¢ (A.B (53) iz Studenaca ) svoju je odje¢u za dernek opisao rije¢ima: Te mi je godine
za dernek, stric iz Njemacke, donijo orginal Lewis-ice, dobro se si¢am kako sam bio sritan, ma bijo sam glavni.
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5.5. Hranai pi¢e na dernecima

Etnoloska istrazivanja prehrane u Hrvatskoj odvijala su se unutar razlicitih pristupa: od
terenskog prikupljanja podataka o tradicijskoj seoskoj prehrani, preko kulturnopovijesnih
potraga za podrijetlom pojedinih elemenata, do suvremenih antropoloskih pristupa koji kulture
prehrane sagledavaju unutar cjelovitosti drustvenog konteksta i pojedina¢nih razdoblja. Tek
posljednjih desetljeca ocituje se novi pristup kulturi prehrane koji ustraje na pracenju
kontinuiteta i promjena tradicijske prehrane u druStvenom kontekstu, a pritom podrazumijeva

rodne i regionalne razlike te simboli¢ku i nutricionisti¢ku ulogu hrane i pi¢a.1%

U hrvatskoj tradicijskoj kulturi hrana zauzima vazno mjesto u godi$njem obicajnom ciklusu, a
takoder i u obi¢ajima zivotnog ciklusa, gdje najvise dolazi do izrazaja u svadbenim obicajima,
dok se u godisnjim obicajima najviSe vezuje uz proslave pojedinih blagdana (Bozi¢, Uskrs)
(Gavazzi 1988., Zori¢ 1991., Capo Zmegaé, Muraj, Vitez, Grbi¢ i Belaj V. 1998.), odnosno
spomendana svetaca, 1 to u onom izvanpoboznom dijelu. U ovome dijelu predstavit ¢u ulogu
hrane u kontekstu odrzavanja derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Osim na ulozi
hrane, naglasak ¢e biti i na vrsti, odnosno na odredenom tipu hrane, na koji ljudi iz ovoga kraja,
,»imaju jednake asocijacije, stajalista o njoj, jednaka znanja i prehrambene navike* (Contreras i
Gracia Arnaiz 2005:37) a vezane su uz karakteristicne vrste hrane koje su se posebno
pripremale i konzumirale na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Fra Silvestar
Kutlesa, je u Zivotu i obicajima u Imotskoj krajini, u poglavlju Hrana i suda, detaljno opisao
vrste 1 spremanje hrane u seoskim domacinstvima Imotske krajine, naglasavajuci da je: ,,Rana
svako i¢e 1 pice, Sto Covika rani i1 oda zla brani“ (Kutlesa 1997:99). Kutlesa je opisao vrste i
koli¢inu hrane koja se jela ,,u obi¢nom zivotu sa svojom ¢eljadi* posebno isticuc¢i hranu koja se
pripremala ,,za prijatelje, na pirovini i godovini“ u koju svakako pripada i hrana koja se
pripremala za derneke. Hrana koja se konzumirala na dernecima pripada tradicijskoj prehrani,
ako pod tradicijskom prehranom podrazumijevamo nacin pripreme jela i prehranu u seoskim
obiteljima tijekom proSlosti. Dakle, rije¢ je o obliku prehrane koji je odraz kulinarske bastine,
a datira priblizno do sredine 20. stolje¢a. Tradicijsku prehranu Imotske krajine i zapadne
Hercegovine, karakterizira jednostavnost i temelji se ponajviSe na proizvodima iz vlastitog

uzgoja, a tek se manji dio namirnica kupovao.

101 Nives Rittig Beljak, Jelena IvaniSevi¢, Melanija Belaj (Institut za etnologiju i folkloristiku, Zagreb), te Mirjana
Randi¢ i Tanja Kockovi¢ Zaborski (Etnografski muzej, Zagreb), pripadaju krugu znanstvenica koje promi¢u
spomenuti pristup kulturi prehrane.
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U dosadasnjim istrazivanjima pokazalo se da je hrana mnogo vise od prehrambenog proizvoda
jer ljudi biraju, kuhaju i serviraju odredene obroke zato §to pomocu njih evociraju sjecanja,
obiljezavaju vazne datume i prezentiraju svoj identitet (Gadze i Rajkovi¢ Iveta 2015). Upravo
je priprema i konzumiranje odredene hrane karakteristicne za derneke, nesto Sto je vecina
kazivaca istaknula kao prvu asocijaciju na dernek, odnosno kada su se prisjecali nekadasnjih
derneka, naglasavali su vrstu hrane koja se nosila na dernek i onu koja se kupovala i
konzumirala na derneku. Gotovo svi kazivaci svoja Su iskustva i sje¢anja na dernek povezivali
s jednom vrstom hrane, a to je pecena janjetina (na raznju). Kada bi se prica o hrani nastavila,
ono §to su naglasavali je hrana koja se nosila od kuce na dernek, a to je redovito bila hrana
pripremljena u domacinstvu: kruh ispod saca (pogaca), ustipci, prsut, sir, vareno (kuhano) ili

peceno (najcesce) kokosije meso.

Kroz razgovor s kaziva¢ima, cilj mi je bio saznati pomaze li hrana sacuvati sjecanja, bade li
recepti 1 jela pripremljena na poznati nacin osjetila koja poticu prenosSenje kulture, te ima li
pojedina hrana emotivnu ulogu kod sudionika na dernecima. Op¢enito, hranu konzumiranu na
derneku, mozemo podijeliti u dvije grupe i to: hrana pripremana kod kuée i konzumirana na
derneku i hrana pripremana na derneku koja se prodavala i konzumirala ili na derneku ili se
nosila ku¢ama. Hrana koja se pripremala kod kuce i nosila na dernek, u svim mjestima Imotske
krajine i zapadne Hercegovine, nazivala se uZina ili marenda. Oni koji su konzumirali tu hranu
zvali su se uzinarima. Kasnije se taj naziv prosirio i na goste pozivane ku¢ama, na svecani rucak
nakon mise. Govorilo se 0 broju uzinara po pojedinoj kuci koja je bila u mjestu u kojem se
odrzavao dernek. Uzine su spremane u pletene koSare, koje su se nazivali cekerima i tako su se

nosile do mjesta na kojem se odrZzavao dernek.

Na prostoru ¢itave Imotske krajine i zapadne Hercegovine, hrana se uglavnom pripremala od
domacih proizvoda, pa su se u svakom domacinstvu, u obi¢ne dane i u one svecanije, iskljucivo
od domacih namirnica, pripremali obroci, koji su naj¢e$¢e bili istovrsni. Hrana koja se
pripremala za obi¢ne 1 sveCane dane, razlikovala se u obilju ali ne 1 u raznovrsnosti, sve do
vremena prihvacanja industrijski proizvedene hrane, koja se pocela koristiti najprije u
svakodnevnoj prehrani, dok su se u svecanim prilikama nastojali i nadalje pripremati obroci od
domacih proizvoda. Tradicionalna vrsta hrane i njen nacin pripreme nije se odrzao u
svakodnevnoj prehrani stanovniStva ovoga kraja, ali u pripremi hrane za dernek, nastojalo se ili
pripremiti ili kupiti hranu proizvedenu na domaci nacin i od domac¢ih namirnica, koliko je to u
odredenom vremenu bilo moguce. Tako se, bez obzira na ponudu kruha ispod saca (peke) u sve

vecem broju pekarnica, nastojalo nabaviti kruh ispecen ispod saca (€ripnje), rijetko preostalih
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Komina ili Litnji kuzina, kako bi se i hranom predstavili svojim gostima, ali i pocastili sebe i
ukuc¢ane domaéim kruhom, koji se s posebnom paznjom nudio i servirao najéesée uz rijeci: Ovo

je pravi domaci, mirise ko dusa.

U nastavku ¢u navesti vrste hrane, koje se vezuju uz derneke, odnosno prisutnost ove hrane na
dernecima, odrzala se u kontinuitetu od kad pamte najstariji kazivaci, pa sve do danas. Kao sto
je nekada bila rijetkost da netko nabavi industrijski proizveden kruh od bijelog pSenic¢nog
brasna, koji se nudio kao poslastica, tako se, u suvremeno doba, uz obilje industrijski
proizvedenog kruha, domaci kruh ispod saca smatra poslasticom, a dernek rijetkom prilikom

kada se moze konzumirati.

Kruh ispod saca (peke) nesto je Sto se jos uvijek priprema prema originalnom receptu i pece na
rijetkim otvorenim ognjistima ili Kominima. Uobiéajena svakodnevna priprava kruha pod
pekom i otvorenim ognjiStem u vecini krajeva, prestala je ubrzo nakon Drugoga svjetskoga rata.
U vrijeme ispitivanja za potrebe ovog rada, kazivaci su se s nostalgijom prisjecali mirisa i
okusa toga "savrSenoga" kruha rije¢ima; ispod saca Kruv je najmirisniji i najukusniji. ,, Kruvu
se rece kuvati i peci. (..) kruv se kuva u na¢vam, od brasna pomisana s mlakom vodom i soli.
(...) najlipsi SeniCeni kruv seljaci zovu pogaca. Pogaca se kuva samo za velike godove*
(Kutlesa 1997:107) a to su redovito bili i derneci kao najvece proslave u kojima je sudjelovala
Sira zajednica. Uz kruh ispod saca, nezaobilazna vrsta hrane, koja se redovito pripremala i nosila
na dernek, je ustipak ili usé¢ipak kako se nazivao u ovim krajevima. Us¢ipak je bio prilog
mnogim jelima, ¢esto 1 zamjena za kruh, a ne rijetko se doZivljavao i kao poslastica, odnosno
desert ako bi se zasladio SeCerom. lako se kruh ispod saca spominje kao pozeljna i najukusnija
hrana, kod prisjecanja na mladost i djetinjstvo, najviSe kazivaca ipak istiCe uscipak kao nesto
Sto su pamtili da su dobili od bake ili majke, naglasavaju¢i miris, mekocu i toplinu uséipka, kao
nesto iznimno ukusno i vrijedno. Takav izraZajan stav o ukusnijoj hrani kakva je bila nekada,
zamijecen je i tijekom ispitivanja drugih tema. Da je us¢ipak znacajana i posebna hrana, moze
se naslutiti i u jednom od prvih opisa prehrane u Imotskoj krajini, a to je onaj fra Silvestra
Kutlese, gdje u poglavlju o hrani, posebno mjesto zauzima usc¢ipak. Stoga ¢u ovdje navesti,

nesto skracenu, verziju dijela teksta u kojem se govori o uséipku.

,,USCipke stopanjca (domacica-kuharica) radi od sitna Senicena brasna i masla. Brasno prosije
na koprinu, zatim osoli, umrvi visno (malo) krusnoga kvasa ili rakije, pomalo nadolije mlake
vode i misa kasikom. Kod dobro umisa puici tisto da opocine. Sto je tist viasiji (ridi) bolje uzadu

uséipci. Nalozi lipu vatru, primakne ¢up od masla k ognjiséu, sidne stopanjica na stolac i
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izgrebe dvi-tri kasike masla iz ¢upa, stavi na tavu i grije nad vatrom. Kad maslo po¢me dimiti,
otkida od tista kasiku po kasiku i spusc¢a u vrilo maslo. U tavu stane obicno po desetak uséipaka.
(..) stopanjica cuva mlake upcipke od dice, jer ¢e joj usc¢ipci zagoriti, ako dica mlake idu. Kad
sve ispece daruje dicu, pocasti Celjad kuénu i prijatelje. Spremi za derneka misarim ili za svoga
putnika ili za babina. Bolje kuce u tist misaju suvica (grozdica) mlake uséipke pospu sitnim
Secerom. Nu i brez Secera i brez suvica, us¢ipci su prva cast u seljackoj kuci. Stoga se cuje u
puku: ,,Ja sam majko Zeljan divojaka — | ja sinko s Masla us¢ipaka“; ¢uje se i ova: ,,Volim dida
okrpljena, nego turte iz prasunca* did okrpljen to je usé¢ipak “ (Kutlesa 1997:109-110). Da se
uz ustipak veZzu brojne uspomene, mnogih generacija, govori 1 podatak iz 2017. kada je za
vrijeme Stipanjdanskog derneka, muska klapa Bratovstina Gorica-Soviéi, izvela hit pjesmu
pod nazivom: ,,Balada o uséipku*. Danas je sve manje prilika za vidjeti i konzumirati ustipak
kakvog pamte stariji kazivaci, budu¢i da je sve manje onih koji ga znaju pripremiti na
tradicionalan nacin. Zapravo, jednostavnost starinjskog usStipka od recepta pa do nacina
konzumacije, postala je njegova prednost u odnosu na suvremene ustipke, koji se jo$ uvijek
mogu naruciti u nekim ugostiteljskim objektima, koji uz prsut i sir posluzuju i tradicionalne tzv.
hercegovacke ustipke. Medutim, ovdje se osim naziva ustipak ne moze naéi puno slicnosti s
nekadas$njim ustipkom. Naime, ovi uStipci se u nekim mjestima Imotske krajine i zapadne
Hercegovine nazivaju i privrte, ili (asociraju¢i na izgled) obojci. Buduci da se smjesa radi od
jaja, mlijeka i brasna, nemaju puno zajedni¢kog s nekadasnjim ustipcima koji su se radili samo
od brasna soli 1 vode (sa ili bez kvasca). Recept, odnosno smjesa vise odgovara smjesi od koje
se rade fritule koje se, osim §to se kao slastice pripremaju kod kuée, ve¢ duzi niz godina, mogu,

kao gotov proizvod i kupiti na svim dernecima.

Slika 6.: Stand s fritulama na Stipanjdanskom derneku u Gorici 2017.
Izvor: osobna snimka 3.8.2017.
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Uz kruh ispod saca i usCipke, redovito se posluzivao i prSut. To je namirnica koja se nije
svakodnevno posluzivala, nego se koristila u posebnim prilikama, a dernek je svakako bila
jedna od njih. Prsut se posluzivao gostima, ili se darovao kao poklon lije¢niku, u€itelju i sli¢nim
uglednim osobama. Pocastiti nekoga prSutom znacilo je da mu se time iskazuje velika Cast, pa
je tako i sam prsut postao simbol hrane koja se servira u izuzetnim, najéeS$¢e svecanim
prilikama. Takoder, prsut je hrana koja je svoj puni smisao imala u drustvenom kontekstu,
odnosno u prilici za koje se ¢uvao i radi koje se, kako bi u ovim krajevima znali re¢i nacimalo
prsut. To su uvijek bile izuzetne prilike obiteljskih okupljanja ili slavlja za $iru zajednicu. Od
obiteljskih slavlja to su najcesc¢e bila krstenja, zatim pricesti, krizme, te vjencanja, ali takoder,
prsutom se Castilo i nakon pogreba u obiteljskom krugu ili $iroj zajednici. Tako da je sasvim
logi¢no da se prsut (domaci) nosio od kuce, kako bi se njime pocastili na dernecima. Koli¢ina
donesenog prsuta, ovisila je o imucnosti pojedine kuce, a oni koji nisu imali svog prsuta,
kupovali bi od mjeStana, kako bi se na derneku, mogli pocastiti doma¢im prSutom. U novije
vrijeme, domacéi prSut, mogucée je naruciti i u ugostiteljskim objektima, kako za vrijeme
svecanosti, tako 1 u nekim drugim, obi¢nim, prilikama. Uz prsut se redovito servira i kruh ispod

saca, uscipci, ali i sir (pozeljno je domaci).

Kao §to je nekada svako domacinstvo u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini imalo i
konzumiralo hranu iz vlastitog uzgoja, tako se i sir proizvodio u svakom domacinstvu. Koli¢ina
i vrsta sira ovisila je o tome koliko je krava, odnosno ovaca ili koza imalo pojedino
domacinstvo. A ,,di je malo mlika, malo je i sira®, zapisao je Silvestar Kutlesa (1997:109) u
vremenima u kojima gotovo nije bilo domacinstva koje nije imalo jednu ili viSe krava, ovaca
ili koza, od ¢ijeg se mlijeka izradivao sir. Danas je iznimna rijetkost da domacinstvo, uzgaja
stoku od koje bi se dobivalo mlijeko i izradivao sir. Tako da je industrijski proizveden sir,
zauzeo mjesto, nekadaSnjem domacem siru, koji se naj¢esce posluzivao na derneku, uz prsut i

uséipke.

Osim ve¢ navedenih vrsta hrane, u kazivanjima o hrani koja se nosila na derneke, redovito se
navodi 1 ,.koko$ina®“, koja se takoder smatrala hranom kojom se ¢asti u izuzetnim prilikama 1
nije se koristila u svakodnevnoj prehrani. Buduci da je svako domacinstvo imalo svoje kokosi,
dernek je bio prilika kad se pripremala domaca ,,kuvana ili pe¢ena kokoSina* budu¢i da nije ni
bilo moguce kupiti uzgojene konzumne pilice ili kokosi. Tako se u svakom ,,cekeru koji se
nosio za uzinu na dernek, uz komade kruva ispod saca, uscipke, prsut i sir, redovito nalazila
kuvana ili pecena kokos. lako se imuénost pojedine obitelji najcesce predstavljala vrstom i

koli¢inom hrane ponesene i servirane na dernecima i najsiromasnije obitelji bile su u
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mogucnosti priustiti svojoj obitelji 1 gostima da se pocaste kokoSijim mesom. Naravno oni
imu¢niji pekli su janjca ili kozli¢a na raznju ili kupovali ,,peceno na kile®, ali bez obzira na to
pecena ili varena kokos, dugo je vremena bila simbol kvalitetne hrane koja je namjenjena
sveCanim prilikama. I danas se koristi kokosije, odnosno pile¢e, meso kod priprema juha ili u
kombinacijama s drugom hranom, medutim naglasak na ,,domacoj“ kokosi (pivcu) ili piletu
ono je $to ovu vrstu mesa izdvaja od obi¢nog obroka s piletinom i oznacava je pozeljnom. Ta i
takva ,,domaca kokosina“, kao i njen miris i okus, povezuju se sa sjecanjima, kada su se obitelji

s rodbinom i prijateljima okupljali na zajednicke uzine na dernecima.

Obicaj nosenja hrane (uzine) na dernek, prestao je u svim dijelovima Imotske krajine i zapadne
Hercegovine, krajem sedamdesetih godina proslog stolje¢a. Uobicajeno je bilo da se doneSena
hrana, postavi na prostirke rasprostrte po zemlji, obi¢no u hladovini stabala, ali uvijek u
neposrednoj blizini crkve, odnosno u samom sveti$tu i mjestu na kojem je bio dernek. Ljudi bi
obi¢no posjedali u krug, a hrana se jela bez pribora — rukama.

Najces¢e se pilo vino, izravno iz
pletare, demejane ili bocuna, ovisno

u ¢emu je doneseno a po nekad bi se
pilo i iz drvenih bukara, u koje bi se
natakalo vino doneseno u veéim
posudama. Postojala su nepisana
pravila o raspodjeli hrane koje su se
svi pridrzavali. Pricu o jednoj takvoj
uzini i raspodjeli hrane na derneku,

ispricala mi je jedna kazivacica iz

zapadne Hercegovine.

Slika 7.: Zajednicka uZina - dernek na Vrljici 1971.
Snimila: Jadranka Seri¢ Dropuljié

Kako je bilo pravilo pri dilu (radu/djelu) tako je i pri ilu (jelu). Svak je zna sta triba radit, a
tako i kad se ilo, nije se svak masio (dohvacao) za ono Sto nije smijo. Meso se ritko ilo, ali za
Stipanjdan ili koji drugi vazniji svetac, bi se ubila kokos i to bi se ponilo za uzinu na dernek.
Kad bi svi posidali, obicno bi se najstarija muska glava prikrstila i unda ako bi te zapa kakav
komadié mesa bijo bi sritan. Batak je obicno iSa muskoj glavi, a curam se davalo krilo, ko da
se prija udaju, da odlete. Dicu nije bas zapadalo meso, dalo bi im usc¢ipak, jos ako bi bilo Secera

pa ga umoci u Secer, lizali bi ga povazdan, nije unda bilo sladoleda to je bilo najslade, ako su
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peceni na maslu, mirlisali bi ko dusa. Zenske bi uvik cekale da se muska celjad prija namire,

pa unda bi one ile i davale bi dici. 192

U navedenom kazivanju istaknula se i vaznost prehrambenih navika u drustvenome aspektu,
koja je ovdje samo navedena, a bilo bi dobro da se, mozda u okviru nekog drugog rada i posebno
103

promotri i opiSe. Time se poglavito misli na polozaj ¢lanova obitelji, posebice zena,” ali i

gostiju, pri objedovanju.

Priprema hrane, konzumacija i simboli¢ko znafenje hrane je nematerijalno, pa se tako, u vecéini
sluGajeva razli¢ita istrazivanja i bavljenja hranom, kao nematerijalnim kulturnim nasljedem,
usmjeravaju na kontekst, a ne isklju¢ivo na predmet. U kontekstu konzumiranja hrane na
derneku, posebno ¢u se osvrnuti na ritualno-drustveni aspekt konzumiranja pecene janjetine
koja se konzumirala u drustvu, uz razgovor, zabavu pa i uz pjesmu. Slika atmosfere uzivanja u
pecenoj janjetini, koju mnogi opisuju, prepuna je raznih simbola, poput drvene bukare,
improviziranih stolova oko kojih se drustvo okuplja i gdje se, bez pribora za jelo - rukama jedu
komadi pecenoga. Danas je moguce naruciti peCenu janjetinu u mnogim ugostiteljskim
objektima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Clanak o pedenoj janjetini s raznja
objavljen je i na portalu Jutarnjeg lista u rubrici Dobra hrana, gdje je istaknuto: ,,Dominiraju
razanj i peka, ali priprema se i leSo, u “Spakeru”, odnosno pecnici, na brstini, ha granama graba
i na brojne druge nacine. Priprema se i na rostilju (gradelama) - pogotovo ako ste pronasli
mesara koji je voljan izvuci janjeée kotlete a da vas ne ucjenjuje kupovinom pola janjca jer ,,da
Sto ¢e on s njim”. Medutim, konzumiranje pecene janjetine na derneku, nezaobilazan je ritual |

svi, domadi i gosti, na dernecima jednostavno narucuju kil dva pecenog.“'**

Sam ¢in zajednic¢kog konzumiranja janjetine, koriste¢i se samo rukama i uz ispijanje vina,
najc¢esce iz jedne bukare, kod jednih ¢e izazvati osjecaj zadovoljstva i potvrdu pripadnosti
odredenoj zajednici, a kod drugih gadenje zbog mogucnosti zaraze. Upravo zajednicko
konzumiranje pecene janjetine, kao 1 popratna dogadanja ispunjena zabavom i pjesmom, u€inila
su da se kod svih kazivaca, na spomen derneka, pojave sje¢anja na razna dogadanja, ali o ¢emu
god se govorilo, miris peCene janjetine, koji se $irio prostorom derneka, kod svih kazivaca

izazivao je onaj pozitivan osjecaj te su svaku priu ,zacinjali“ spominjué¢i miris pecene

102 Kazivacica F.V (91) iz Sovica

103 O polozaju Zene za stolom saZeto je pisala i tek dotakla temu ponaSanja za stolom, Marijeta Rajkov¢ u radu
"Zivot Zene u selima Senjskog bila", Senjski zbornik 30, 2003, 539-586.

104 https://www.jutarnji.hr/dobrahrana/price/janjetina-na-spicu-slasna-otocka-verzija-pecenja-mesa-na-
raznju/6549834/ (pristup 29.9.2018.)
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janjetine. Kao $to pogled na brojne Standove prepune galentarske robe ili glasan zvuk glazbe s
ringiSpila, za veéinu sudionika ¢ine sliku derneka, miris pecene janjetine upotpunjuje tu sliku
osjetom koji sva dogadanja, pa i ona koja nisu povezana s hranom, povezuje s dozivljajem
derneka. Upravo miris pecene janjetine i neke uobiCajene aktivnosti, primjerice Setnju ili
kupovinu, smjestaju u kontekst derneka, tako da, kad se govori 0 Setnji po derneku ili kupovanju
na derneku, uvijek navodi i miris pecene janjetine koji se $irio zrakom i koji je, 1 tu aktivnost

smjestao upravo na dernek.

Slika 8.: Modernizirano pecenje viSe janjaca na raznju za dernek
Snimio: Dragan Vlasi¢ 3.8.2017.

Kao sto je vecina kazivaca naglasavala hodocasce kao glavni dio derneka, u onom poboznom
dijelu, pecena janjetina navodi se kao neizostavni dio derneka, u njegovom izvanpoboznom
dijelu. Na svakom pojedinom derneku u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini ispece se vise
stotina janjaca. Kilogram pecenog je od 150 kuna na vise. ,,Nasi stari kad nisu imali para,
Stedili bi da bi na dernecima mogli pojist kilo - dva pecenoga®, kaze ugostitelj iz Prolosca koji
na derneku za Veliku Gospu prodaje pecene janjce. Spremno je podijelio i recept za najbolju

janjetinu s raznja i postupak pecenja:

Nabavite domace janje. Idealno iz ovih nasih krajeva, a ako ne mozete do nji pokusajte s lickom,
ali nikako onom iz uvoza. Janje no¢ prije ili barem nekoliko sati prije pecenja dobro natrljajte
krupnom soli iznutra i izvanka. Kad se janje stavlja na razanj, kljucna stvar je soljenje i
ucvrscivanje. Noge se ucvrscuju klasicnom tehnikom provlacenja jedne noge kroz otvor na

tetivi druge, trbusni otvor se posebno soli i zatvara se zapinjacima, a cijelo janje na razanj se
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ucvrscuje klinovima i zicom. Treca bitna stvar je priprema vatre, koja se mora stalno odrzavati,
isprva kao lagana vatra a kad se janjetina zagrije jaka, dok od mesa mora biti udaljena
najmanje 60 centimetara. Janjci se peku dva do tri sata, ovisno o velicini. O tome treba li
janjetinu premazivat pivom, kako bi bila hrskavija a slanost bolje balansirana, misljenja su
podijeljena, ali nema spora o tome da meso tijekom pecenja treba stalno premazivati

masnocom, dakle komadi¢ima slanine ili uljem.*%

Danas nema Stednje o blagdanu i derneku. Ceka se red za pecenu janjetinu. Dok mesari Zustro
tranSiraju janjce — mrvice pecenog mesa prscu po svecanim, misnim, odorama posjetitelja. No,

nitko se ne ljuti, jer i to je — ,,vratiti se mastan kuéi — sastavni dio derneka.®

S recenicom: ,,Idite u miru. Budite umjereni u jelu, picu i ponasanju‘, redovito bi svecenik
zavrSavao misno slavlje na svakom derneku, nakon Cega bi se, u vecini sluajeva i sam
pridruzio obilnijoj trpezi pripremljenoj upravo za dernek. Da se neumjerenost u jelu i picu,
smatra manjim prijestupom, kako za obi¢ne ljude, tako i za sveéenike, naglasava i kazivacica'®’

iz zapadne Hercegovine.

Manji je grij vidit pratra (svecenika) di ide janjetinu i pije vino na derneku, pa da se malo i
napije, nego da ga, nedajboze, vide s kakvom curom, iako je i toga znalo bit. Ma volimo mi nase
pratre, ali i oni su ljudi, pa digod i oni sgrise, a sudec¢ po izgledu, najvise grise uprav u (h)rani

i picu, zato i moraju popuscat pasove na abetu.

Iz ovog kazivanja, moze se vidjeti blagonaklonost i razumijevanje prema nepostivanju bozje
zapovijedi o neumjerenosti u hrani i picu, za razliku od primjerice ,,ne sagrijesi bludno*. Ta se
naklonost takoder moze vidjeti i u izreci: ,,ne ulazi grijeh na usta, nego izlazi iz usta®,

asocirajuci da se hranom ne unosi zlo, nego da rijeima, odnosno psovkama, zlo izlazi iz usta.

Hrana, odnosno zajedni¢ko konzumiranje hrane, prilikom derneka, pa i prostor u kojem se ona
servira, zauzimaju srediSnje mjesto oko kojeg se okupljaju obitelji, prijatelji odnosno zajednica,
koja upravo serviraju¢i odredenu vrstu hrane, pokazuje koliko im to zajedniStvo znaci, a

caS¢enje 1 zajedniStvo uz pecenu janjetinu, uvijek je znacilo da se radi o vecoj obiteljskoj

105 Kazivag T.Z (62) iz Glavine Donje
106 https://www.dw.com/hr/blagdan-hodo%C4%8Da%C5%A1%C4%87a-i-praznik-derneka/a-4571840 (pristup 17.9.2018.)
107 Kazivatica F.V (91) iz Sovic¢a
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svecanosti ili slavlju znacajnijem za Siru zajednicu. O zajedniStvu pri objedu tijekom najvecih
svecCanosti zajednice, kao §to je dernek, pisao je i novinar Petar Grubi$ié, u objavi na jednoj

drustvenoj mrezi, gdje piSe o sjecanju na Ilindanski dernek u Bobanovoj Dragi u Sovi¢ima.

,Duh zajedniStva, prijateljstva, obiteljske povezanosti i skupljanja bas se njegovao na naSim
dernecima. Sje¢am se kada su nam za Ilidnan na ru¢ak dolazili kumovi iz drugih sela, skupljala
se cijela rodbina, a obicaj da rucak za sve pravi ona obitelj u ¢ijem je selu dernek ostala je 1 do
danas. Istina, u nesto reduciranijem obliku. Ali ja, koji sam danas u zlatnim srednjim godinama
zivota, sje¢am se kada je na Ilindan cijelo selo mirisalo na pec¢enu janjetinu koju su mesari sjekli

ispred Buice. 1%

Od pica, redovito se na dernek nosilo i pilo domace (bijelo ili crno) vino, buduéi da u ovim
krajevima, gotovo nema domacinstva koje nema vina, barem za svoje potrebe i za pocastiti
goste, u sve¢anoj prigodi kao §to je to dernek. Pivo i razni sokovi, novija su pojava i obi¢no su
se kupovali i pili na samom derneku. Poput odredenih vrsta hrane, koju epitet ,,domaca“
pretvara u deliciju, odnosno hranu kojom se Casti. Tako se i domace vino smatra najpozeljnijim
pi¢em za pocastiti goste. Tako je jos 1 Silvestar KutleSa zabiljezio da se: ,,Iza vode najvise popije
vina“, pa o uzgoju loze i vinu u Imotskoj krajini piSe: ,,Loze more biti gotov u svim selima i
Zupama ove krajine, osim tri-Cetri planinske Zupe. Loze more biti i ima, ali vino nije jednako.
U Zupama oko polja i u polju vino je ljupko-mirisno i jako. Najbolje je u Proloscu i Donjim
Vinjanima i Glavini. U brckim Zupama vino je tanko i ljuto. Tu ga zovu: nasa rvaséina 1%°
(Kutlesa 1997:111). Ono Sto je karakteristicno za dernek, a vezano uz hranu i pice, je koli¢ina,
odnosno, obilje hrane i pic¢a koje se konzumira na derneku. Tako da se odredene proslave
nazivaju dernekom ako se na njima posluzuje 1 konzumira obilje hrane 1 pi¢a, najcesce se to
opisuje rije¢ima: ,,ma od rodendana je napravio pravi dernek, naili smo se i napili ko na pravom
derneku®, naglaSavaju¢i tako koli¢ine hrane i1 pi¢a koje su redovita pojava na ,,pravim®

dernecima.

Osim uzina, kao svojevrsnog predjela i peene janjetine kao glavnog jela i raznog pica, na

nekim davnim pa i suvremenim dernecima, za desert, odnosno kao poslastica, jelo se voce.

108 https://www.facebook.com/178663012309164/photos/svetom-iliji-cike-pi%C5%Ale-petar-
grubi%C5%A1i%C4%87svetom-iliji-cikee-svetom-iliji-cikee-vikal/182202101955255/ (pristup 29.9.2018.)

109 Rvag§¢ina — Hrvastina- od Rvatska = Hrvatska, $to je najéesée oznadavalo = domace, naSe, hrvatsko vino, iako
se zapravo radilo o lokalnoj vrsti vina pojedinog brdskog sela Imotske krajine. Ovdje se, kao i kod ostalih
elemenata kulturnog nasljeda predstavljanog na derneku, moze vidjeti da se (kao primjerice i u odijevanju) i uz
prehrambene proizvode, kao zamjena za domaci, odnosno nasi, isti¢e naziv hrvatski odnosno rvatski, tj. i nazivom
se predstavlja, u prvom redu nacionalni, a zatim i zavicajno regionalni identitet.
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Osim jabuke, koja se vise darivala djevojkama kao simbol ljubavi, rashladena, slatka lubenica,
bila je glavna poslastica kojom se zasladivalo i rashladivalo za vrijeme ljetnih derneka, Sirom
Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Negdje do kraja Sezdesetih godina proslog stoljeca,

rashladena lubenica (prethodno potopljena u hladnu tekuéu vodu ili stavljana na led)
osvjezavala je poput nesto novijeg proizvoda — sladoleda, koji se na dernecima masovnije i
redovitije poc¢eo prodavati s pojavom ,,aparata za sladoled* koji su se na dernecima pojavili
krajem Sezdesetih i poc¢etkom sedamdesetih godina proslog stolje¢a. Od tada je sladoled s

aparata postao, ne samo za najmlade, nego i za nesto starije generacije, glavna poslastica koja

se kupovala na derneku.

lako su se kasnije pojavile Skrinje sa
sladoledima, gdje se tijekom CcCitave godine
mogao kupiti sladoled, ovakav sladoled ,,s
aparata“, uvijek se povezivao s ljetnim
dernecima. Nesto noviji proizvod, koji su neki
nazivali ,,vuneni sladoled”, je i tzv. ,.Seferna
vuna‘“, koja se na dernecima pocela prodavati
krajem sedamdesetih godina proslog stoljeca 1
od tada je 1 tu slasticu moguée nabaviti na
dernecima, medutim, nikada se nije o njoj

pricalo kao o nekom proizvodu kojeg se

Slika 9.: Aparat za sladoled, na Stipanjdanskom derneku generacije sudionika na dernecima Sj eéaju.
Izvor: osobna snimka 3.8.2017.

Obi¢no su prepricavali razoCarenje kad su ga krenuli jesti, kako je jednostavno nestajao u
ustima i ¢inilo ga se uvijek malo, u odnosu na to da je izgledao puno veéi od ,,obicnog*
sladoleda. Smatrali su ga viSe estetskim, nego prehrambenim proizvodom, a roditelji su ga cesto

kupovali i davali u ruke manjoj djeci umjesto balona, kako bi ih zabavili i umirili.

Aparati za sladoled, strateski su postavljani uz Setnicu derneka, na nekoliko medusobno
udaljenih punktova. Aparati su bili udaljeni jedan od drugoga, upravo koliko je bilo potrebno

da se jedan sladoled pojede i pozeli kupiti drugi. Buduc¢i da u veéini mjesta Imotske krajine |
zapadne Hercegovine, tijekom godine, nije bilo moguce kupiti sladoled, derneci su bili prilika
koja se nije propustala za uZivanje u sladoledu. Cesto su najmladi pamtili pojedini dernek
upravo po broju pojedenih sladoleda pa su svoja sjecanja opisivali rije¢ima: Za Stipanjdan sam

ih smaza deset, a to je dva vise nego za Ilindan.

116



Slika 10.: Seéerna vuna — poslastica na derneku u Gorici
Izvor: osobna snimka 3.8.2017.

Za derneke u Imotskoj krajini, u novije vrijeme pripremaju se i razli¢ite vrste kolaca i slastica, koji

.....

kuca se nalazi u mjestu odrZzavanja derneka. Tako su se uz standardne kolace redovito pripremale 1

tradicionalne imotske slastice poput usecerenih badema, Imotskih rafijola i Imotske torte!!°,

Slika 11.: Imotska torta
Izvor: http://www.tz-imotski.hr

lako i torta i rafijola ima i drugdje, u sluajevima ovih slastica naglasava se upravo da su to prave
imotske slastice, kako im i samo ime kaze. Ove imotske slastice, postale su markerom zavicajnog,
odnosno regionalnog identiteta, kojim se imocani rado predstavljaju na razli¢itim manifestacijama.
Tako je 2009. godine u Imotskom odrzan prvi Festival Imotske torte i rafijola, koji se jo§ nekoliko
godina odrzavao 2. kolovoza, uz blagdan Gospe od Andela, zastitnice Imotske krajine, dajuéi tako

i ,.slatko* suvremeno obiljezje toj tradicionalnoj proslavi, nekad zvanoj dernekom Gospe od

H0Imo¢ani su prilikom posjeta cara Franje Josipa Imotskome 1875. godine, podastili cara svojom tortom. Car je
bio oduSevljen, pa su mu Imotsku tortu i kasnije slali u Be¢ povodom rodendana. Od tada Imotska torta na
rubovima ima roscice koji simboliziraju krunu.
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Andela. | ovim festivalom slastica, imocani su nastojali obiljeziti ovaj vazan datum za Imotsku

krajinu i ,,prezentirati svoj identitet” (Gadze i Rajkovi¢ Iveta 2015).

Razlicite prakse pripreme odredene hrane prema poznatim receptima, kao i noSenje namirnica
i gotovih proizvoda od “kuce” na dernek, pokazali su se neizostavnim segmentima u
promatranju uloge i znacenja hrane (usp. Gadze i Rajkovi¢ Iveta 2015) na dernecima u Imotskoj
krajini i zapadnoj Hercegovini. Budu¢i da hrana stimulira gotovo sva osjetila i tako rekreira
iskustva ljudi gotovo u potpunosti, u ovom sluc¢aju ona je bila promatrana u funkciji kontinuiteta
i povezanosti sa zajednicom koja zivi na odredenom geografskom podruc¢ju, te zajedno
sudjeluje na dernecima u pojedinim mjestima u $iroj regiji. Zbog sposobnosti da rekonstruira
osjetni totalitet zajednice i onoga poznatog, pokazalo se da hrana uvelike utjece na simbolicku
obnovu sjecanja na nekadasnje derneke, koja postaju fragmentirana protekom vremena i
pojavom suvreme industrijski pripremljene hrane. Pored toga, ljudi iz istoga kraja, odnosno
drustveno - kulturnog kruga, imaju jednake asocijacije na odredeni tip hrane, stajalista o njoj,
jednaka znanja i prehrambene navike, §to sve ¢ini kulturu prehrane (Contreras i Gracia Arnaiz
2005:37).

Iako je vecina stanovniStva ovog kraja usvojila suvremene prehrambene navike, konzumirajuci
odredenu vrstu hrane na dernecima, na tradicionalan nacin, kako se to oduvijek radilo, oni
pokazuju da nisu zaboravili tradicionalne prehrambene navike ovog kraja jer hrana ima vaznu
biolosku, simboli¢ku i afektivnu ulogu. Stavljajuci fokus na odredene vrste hrane, kao i njenu
pripremu i nac¢in konzumiranja koji je karakteristi¢an za derneke u Imotskoj krajini i zapadnoj
Hercegovini, u ovom dijelu rada, zeljela sam prikazati jedan dio tradicijske prehrane koji,
upravo svojim prezentiranjem u okviru manifestacije derneka, uz ostale elemente, zasigurno
moze ukazati i na odredene identitetske markere i pridonijeti poznavanju identiteta. Cilj nije
bio prikazati svu relevantnu gradu, $to u odredenoj mjeri nije ni moguce, nego ukazati na neka

njezina moguca tumacenja.

Analiza podataka pokazala je kako pripadnici ove zajednice valoriziraju prehranu u kontekstu
suvremenog derneka, usporedujuci je s onom na nekadas$njim dernecima. Unato¢ ekonomskoj
nestabilnosti, isti¢e se nekadasnji zdraviji nacin prehrane koji je, prema misljenjima kazivaca,
u danasnjoj prehrani teze ostvariv radi puno vece koli¢ine industrijski proizvedene hrane i sve

veceg nedostatka namirnica, ali i openito hrane domace proizvodnje.
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lako izdvojena jela, poput kruha ispod saca, uséipaka, prsuta, sira i , kokosine*“, te naroCito
istaknute pecene janjetine na raznju, ne predstavljaju osobitost prehrane iskljucivo stanovnika
Imotske krajine i zapadne Hercegovine, odnosno sudionika na dernecima u tom kraju, ona
predstavljaju razlikovne osnove u odnosu na druge zajednice, iz susjednih regija, koje na svojim
sveCanostima, ¢esto predstavljaju drugacije osobitosti prehrane iako u priblizno istom kontekstu
(na dernecima). Istrazivanje s temom prehrane na dernecima, trebalo bi se provesti medu
sudionicima na dernecima u susjednim regijama, kako bi se osobitosti obiju referentnih skupina
mogle detaljnije komparirati. Ali, uz postojece, ovim terenom prikupljene podatke, to ostaje

zadatkom nekih buduéih radova.

Spomenute osobitosti u prehrani, karakteristicna jela ovog kraja koja se i pripremaju i serviraju
na jednak nacin i jo§ uvijek u gotovo izvornom kontekstu, predstavljaju identitetske markere
skupina sudionika na dernecima, odnosno stanovnistva Imotske krajine i zapadne Hercegovine.
Objektivni i subjektivni faktori skupine utjecu koje ¢e osobitosti biti presudne za proces
autoidentifikacije, odnosno znacajne u “procesu odredivanja jednakosti s pripadnicima svoje
zajednice ("mi") i razlikovanja od pripadnika drugih zajednica (“oni")"(Grbi¢ 1998:183), ali je
zasigurno u svim skupinama sudionika na dernecima, razvidna naglasena Zelja prezentiranja
pripadnosti odredenoj skupini (lokalnoj zajednici), zajednic¢kim sudjelovanjem u svim
postupcima, od pripreme, serviranja, pa do ujednacenog nacina konzumiranja odredene hrane,
koju smatraju obiljezjem karaja iz kojeg potjecu, predstavljaju¢i tako, uz pripadnost toj

zajednici i elemente identiteta.
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5. 6. Trgovina na dernecima

U ovome dijelu naglasak ¢e biti na druStvenoj praksi trgovanja, odnosno prodavanju i
kupovanju razli¢itih vrsta roba na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. lako
je trgovina bila neizostavna praksa na razli¢itim javnim dogadanjima, u etnoloskoj literaturi
ova je tema slabo zastupljena a u kontekstu samog derneka, dosad nije istrazivana. Svojevrsna
iznimka, je etnografija Aleksandre Muraj (1990) naslovljena Alternativno trgovanje izmedu
potrebe i razonode — u kojem se autorica iz etnolosko-antropoloske perspektive bavi trgovinom
i sajmom rabljene robe — Hrelicem.!'! Ta etnografija predstavlja koristan komparativni
materijal za iscitavanje promjena u organizaciji sajma (od strukture kupaca i prodavaca do
suptilno definirane rodne perspektive). Nadalje, njome je sajam uveden u diskurs drustveno-
humanistickih znanosti, tako da se i Mirna Tkal¢i¢ Simeti¢ u 2016. pozabavila upravo ovim
sajmom, naslovivsi svoj rad (knjigu): Hrelic — antropologija prijepornog mjesta, u kojoj je

temeljna odrednica primjena koncepta stvaranja mjesta na jedno specifi¢no mjesto — Hreli¢.

U ranijem razdoblju, neizravno, ove teme doti¢e se Rudolf Bi¢ani¢ (1936) u svojoj knjizi
,Kako zivi narod” (I) gdje je zabiljezio detalj o prodaji leda na seoskim dernecima, §to
potvrduje i Vlado Puljiz, osvréuéi se na seljastvo u radovima Rudolfa Bicanica, u ¢lanku
objavljenom u ¢asopisu Sociologija sela, gdje navodi kako: ,,Na Biokovu, iznad Makarske,
Bic¢anic¢evi suradnici otkrivaju ledare: ljeti iz dubokih planinskih jama seljaci mukotrpno vade

komade leda koje potom prodaju ugostiteljima i na seoskim dernecima“ (Puljiz VV.1996: 99).

Okvirna pitanja, vezana uz trgovanje na dernecima, koristena u ovom istrazivanju, temeljena
su na pitanjima o sajmovima iz upitnica Etnoloskog atlasa.'!? Takoder koristena su i pitanja o
sajmovima i domacoj trgovini iz Radi¢eve Osnove za sabiranje i proucavanje grade 0 narodnom
Zivotu.!'® Na temelju ove potonje, kratak pregled o trgovanju na podruéju Imotske krajine,
donosi i fra Silvestar Kutlesa u Zivotu i obicajima u Imockoj krajini, gdje navodi da ,,u Imockom

sajmova ima dosta. Imocani zovu Pazar,*** ritko sajam. U Imockomu svake je sride veliki

111 Hreli¢ — sajam rabljene robe na otvorenom prostoru - buvljak , smjesten u rubnom novozagrebackom naselju Jakusevac.
112 Upitnice se nalaze pohranjene u Arhivu Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveucilista u
Zagrebu.

113 Radi¢ je u svojoj Osnovi, prvi put objavljenoj 1897. god., u poglavlju Trgovina, predlozio dvije grupe pitanja: a) Sajmovi;
s pitanjima: Kamo ide narod na sajam? Sto na sajmu kupuje i prodaje?, b) Domaca trgovina; s pitanjima: 1. Trguju li domacéi
ljudi ¢im? (prodaju li duhan, ocat ili sirce, brasno, petroleum? Drzi li tko domaci krému?), Kako je uredena ta trgovina? 2.
Od koga ljudi posuduju novce? Tko ih daje na posudbu? Kolike su kamate (interes)? (A. Radi¢,1997, 31-32.)

114 U Imotskoj krajini i okolici, Pazarom se nazivala trgovina opéenito, odnosno, kada bi prodavagi nudili robu kupcima bi se
Cesto obracali rije¢ima: ,,0éemo §to pazarit“. Takoder mjesta na kojima se prodavalo nazivala su se Pazarom. Primjerice, na
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Pazar,! a subotom mali. Zgrne se veliki narod iz cile Krajine. (...) Masa Sarovita svita dosegne
kadkada za lipa vrimena 4-8 iljada naroda. Dvi — tri sride prid Bozi¢ najjaci su pazari. Na sv.
Vranu i na Gospu od Andela, isto je veliki Pazar (KutleSa 1997:199). Ovdje se spominju i
proslave sv. Frane (Vrane) i Gospe od Andela, iz ¢ega mozemo zakljuciti da se trgovina,

odnosno Pazar, redovito vezuje uz derneke kao najvece proslave u Imotskoj krajini.

Studija pod naslovom ,Identifikacija prirodnih i kulturnih resursa Imotske krajine* donosi
vrijedne podatke o povijesti i aktivnostima na Imotskom Pazaru: ,,Osim na Bazani, sajam se
odrzavao i na imotskim skalinama, na prvoj pati, podestu, i to od izgradnje skalina do
sedamdesetih godina 20. stoljeca, kada se pazar preselio na novu trznicu s juzne strane Trga
Stjepana Radic¢a. Ovaj pazar je nudio proizvode kuéne i zanatske radinosti. To su u prvom redu
bili drveni proizvodi, primjerice: na¢ve, lopari, bukare, tronosci, sinije i stolice, ¢amci, kudjelje
i vretena, kalupi za izradu opanaka, razni glazbeni instrumenti, zatim proizvodi od Zeljeza:
brave i kljucevi, gargase, igle, ¢ekici, sjekire, motike, sa¢ za pecenje kruha i dr. Osim ovih, na
pazaru su se mogli pronaci proizvodi od pec¢ene gline (kotluse, lule, opeke za komin i dr.), zatim
od vune (terluci, ¢arape, kumparani, jaterme, Salovi i razni drugi), te od koze (opanci, fiseklije,
konjska oprema i sl.). Ovdje se prodavala i hrana: mlijeko i mlije¢ni proizvodi, prsut, pecenica,
lovina te u odredeno doba godine i riba, rakovi, zabe i puzevi. Osobito zanimljiva je ¢injenica
da cijene proizvoda nisu bile fiksne, $to je rezultiralo cjenkanjem, koje je pazaru pridavalo

posebitu zivost.“ (usp. Udruga regionalnog razvoja Dalmacije 2010:18-19).116

Trgovina je jedna od najstarijih ljudskih djelatnosti 1 seZe u daleku proslost. Prvi poljoprivredni

viskovi nudeni su za druge poljoprivredne proizvode (trampa), a kasnije se robu mijenjalo za

sjeveroisto¢nom ulazu u grad Imotski i danas se nalazi tzv. ,,Zivinski Pazar“odnosno mjesto na komu se (negdje
do 70-ih god. proslog stoljeca) redovito odvijali sto¢ni sajmovi, a stoka se u ovom kraju osim blagom, najéesce
nazivala zivinom.

115 Opis atmosfere imotskog Velikog pazara donosi Dinko Stambak u svojim sjeéanjima (Djetinstvo) pod nazivom
Imotski srijedom:

,Srijedom, Imotski je vrvio ljudstvom i marvom sitna i krupna roga; kao da su se Citava sela preselila u gradi¢. Ljudi
pod plitkim ili ¢unjastim kapicama, malim turbanima, fesovima — Bosha i Hercegovina — Zene pod maramama, $arenima
ako djevojke, zagasitijima ako Zene, crnim na glavama udovica ili starica. Kroz ljudstvo probijali su se trgovci marveni,
zandarmi sporije. Nasred pazara dizala se velicanstvena kostela koja je davala veliku sjenu. Guslara je uvijek bilo u sjeni
kostele — nestala je, ne znam kada — gusle su cvilile u velikoj galami i guZzvi pojaanoj gangom seoskih momaka, koji su
i8li za skupinama djevojaka seoskih koje su im gangom odgovarale. O gangi kasnije. Ponekada, samo ponekada, radi
djevojke bljesnuo bi u zraku noz, zametnula se bitka, a pazarom trka i strka. U bojnom redu nastupaju Zandarmi, a evo i
fratra da podijeli posljednju utjehu ranjenom od ljubavi. (Bitaka oko djevojke bilo je daleko vise na dernecima.) Voce,
tada, lezalo je porazbacano, sepeti isprevrnuti, a mi, ne bud' lijeni, uzimali smo ,,ni¢ije” vocée i penjali se na Siroko
razgranatu kostelu (koprivié¢) s koje smo mogli mirno promatrati ples noZeva u zraku®...
http://www.modrojezero.org/docs/imotski_town/natives_only/djetinstvo/sstambak%20-%20Imotski%20srijedom.html
(pristup 28.3.2018.)

116 http://www.tzimotski.hr/identifikacija-resursa.pdf (pristup 26.3.2018.)
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novac, jer je razmjena laksa i sigurnija. Razvoj trgovine u Dalmaciji, pa tako i na ovom prostoru,
zapoceo je u vrijeme francuske vladavine (1806-1813) u okviru provedbe niza ekonomskih i
kulturnih reformi.'!” Uobicajeno je bilo, u veéini dalmatinskih i hercegovackih mjesta, da se
pazari (sajmovi) organiziraju uglavnom srijedom i subotom, a najveci godisnji pazari vezivali
su se uz godiSnje proslave svetaca zaStitnika u pojedinom mjestu, odnosno organizirali su se u

vrijeme odrzavanja derneka.

Jednako je tako i trgovina stokom, odnosno prodaja stoke, koju su u ovim krajevima nerijetko
nazivali blagom, bila najceS¢e organizirana na dane derneka, kada se ocekivalo i prisustvo
najvise stanovnika, koji su Cesto puta bili i trgovci, ali i kupci. Odnosno, prodavali su vlastite
proizvode ili stoku, a kupovali ono §to sami nisu proizvodili ili nisu imali. Potvrdu da se
organiziranje pazara, jo§ pocetkom dvadesetog stoljeca, vezivalo uz dernek, nasla sam na
plakatu iz 1925. godine, kojim se stanovni$tvo obavjeStava, da se upravo na ,,Veliku
Gospojinu*'® 15. kolovoza, organizira sajam u Sirokom Brijegu, gdje se odrzavao i najveéi

dernek za ,,Veliku Gospu“ u zapadnoj Hercegovini.

Dana I5. kolovoza ove godine

na \IELIKU GOSPOJINU

o ODRZACE SE

Vel uumsml ot (marins) pazar

pod lidoim nadzorom g. sreskog veterinara
Prepornéuje se trgoveima da ovu pazar posjete, jer je
veliki dogon hajvana osigoran.
Siroki Brijeg. ' VIL 1925
Trini odbor.

Slika.12.: Plakat iz 1925. najava pazara ,,na Veliku Gospojinu*
Izvor: http://www.radioljubuski.ba

Kazivaci navode kako su prije stocari koristili priliku da na svaki dernek, koji se odrzavao na

ovom podrudju, istjeraju i prodaju svoje blago (stoku). Isti¢u, kako bi se na derneku nasli gotovo

117 lako je francuska vladavina u Dalmaciji bila kratka (1806-1813) upaméena ¢e biti po nizu provedenih
ekonomskih i kulturnih reformi: seljaci postaju vlasnici zemlje koju obraduju, potice se sadnja krumpira, duhana,
vocaka, a razvija se i stoCarstvo. Uvode se javni radovi i grade ceste. Izjednacavaju se ljudi pred zakonom, razvija
se trgovina i osniva se trgovacka komora. Odrzavaju se stalni sajmovi... (USp. Ani¢ 1989:275).

118 Proslava blagdana Velike Gospe u zapadnoj Hercegovini naziva se ,,Gospojina ,,ili ,,Velika Gospojina“
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svi stocari s podrucja Imotske krajine, zapadne Hercegovine, ali i iz udaljenijih krajeva. Tu se
sakupljalo mnostvo nakupaca i prekupaca, te se tako njegovala trgovina na starinski nacin — na
otvorenome. Ta se trgovina na dernecima odvijala prema starom obicaju: kupac i prodavac bi
jedan drugome pruzili ruku, dok bi ih treci ,,prekinuo® i tako bi uz neposrednu pogodbu pao

dogovor o tome tko ¢e kome platiti pi¢e. Uglavnom bi bili zadovoljni i prodavac i kupac.

Buku su stvarali prodavaci hvaleci svoju robu, a Kupci su zauzvrat vrebali svaku prigodu trazeéi
manu i odredujuéi $to niZu cijenu ponudenoj robi. Obostrano se pozivalo na obiteljsku Cast i
postenje i po nekoliko puta bi se pruzalo ruke, sve dok netko tre¢i ne presijece kad kona¢na
cijena bude uglavljena. Dotad su se prodavaci i trgovci medusobno nadmetali Cija ¢e biti zadnja
prije pogodbe. Pokatkad bi umjesto pogodbe izbila zu¢na prepirka zbog nepomirljivih stavova

oko cijene izloZene robe.

Kupci bi dugo obilazili po sajmu, cjenkali se i odmjeravali ponudeno blago, dok nebi posegli
za novcanikom. NeKi su iz puke znatizelje dolazili na pazar, ne bi li susreli prijatelja i koju
ljudsku bacili. Obicno se u pojedinom selu znalo ko je dobro zna nafalit robu ili stoku, ko je
moga prodat cak i robu s falingom (greSkom), ko da je najlipsi i najkvalitetniji proizvod. Njega
bi se zvalo kad se, uzmimo za priliku, prodavala krava ili kakvo vece blago, da bi se postigla
bolja cina. Danas bi se reklo da je dobro zna reklamirat. Nisu to bili obicni priprodavaci, to su
bili ljudi koji su vase blago prodavali ko svoje. Placalo ji se ili parama od prodane robe ili bi

se unaprid pogodili za kokos ili pice ako se prodavalo namanje.'*°

Iz ovog kazivanja mozZe se vidjeti da su se i1 kod trgovine, angazirali posebni posrednici u
prodaji, kod kojih se najvisSe naglasavao komunikacijski talent, a njegova uspjesnost ,,u ovom
poslu‘ ovisila je o vjerodostojnosti. Odnosno, ako bi kupac povjerovao svemu §to je posrednik
naveo hvaleéi robu, kupoprodaja bi bila sklopljena, a svi sudionici zadovoljni.

Govoreéi o posredniku, kao mediju, ovime se potvrduje da se za ,,komuniciranje poruke uvijek
koristi onaj medij koje ¢e najefikasnije komunicirati na relaciji odnosa unutar date drustvene
strukture* (usp. Dul¢i¢ 2014:87). Nadalje, vazno je spomenuti da su jos ,,u feudalnom drustvu
najefikasniji mediji bili vjerski obredi i sajmovi (ibid), a to su osnovne odrednice svakog
derneka. 1 u slucaju ovakve vrste posredniStva naglasava se vjerodostojnost, a da bi posrednik

bio vjerodostojan, ono $to predstavlja (komunicira) mora i sam iskreno osjecati.

119 Kazivag Z.B (69) iz Studenaca
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Vjerodostojnost je osobina koja se isti¢e kao nuzna, kada se govori o suvremenim posrednicima
u komunikaciji (danas naj¢esc¢e nazivanim glasnogovornicima). Od svih osobina, posebno je
istaknuto da je ,,za svakog glasnogovornika vrlo vazno da u njegovu radu ne dode do ,,praznine
vjerodostojnosti” jer samo ako glasnogovornik uspije sacuvati svoju vjerodostojnost, tako ¢e
sacuvati i vjerodostojnost onoga koga predstavlja® (Tomi¢ 2008:283). Jednako tako, kod
posrednika u trgovanju na derneku, najvaznija je bila njegova vjerodostojnost, koja je imala
znacajan utjecaj na percepciju vjerodostojnosti pravog vlasnika robe, odnosno na percepciju

kvalitete same robe, koju su posrednici nudili.

Na nekadasnjim dernecima, osim stokom, najcesce se trgovalo razli¢itim rukotvorinama i
artiklima Sto su pojedina domacinstva sama proizvodila. U torbama i naprtnja¢ama nosio se sir,
maslo i belava (vrsta svjezeg sira). Konji natovareni krumpirom, zitom, dogonili su se na Pazar.
Stanovnici brdskih krajeva, najvise su prodavali alat za kosidbu i skupljanje sijena, te razne
vrste drzalica za poljoprivredne alatke izradene od kovanog Zeljeza. Prodavala se vuna, opanci
i druge potrepstine nastale u ku¢noj radinosti, jer je dernek bio jedino mjesto na kom se robu

moglo unov¢iti, ali i tim noveem kupiti proizvode koji im nisu bili svakodnevno dostupni*?’.

Na sirem podruc¢ju Imotske krajine i Hercegovine, a posebno u planinsko brdskom podrucju,
trgovanje stokom redovito se organiziralo na jesenskim dernecima (sv. Mihovil, Mala Gospa,
sv. Luka..). Trgovinu za Miholjski dernek, zabiljeZio je i Fra Mate Topi¢ u knjizi: ,,Ramske
starine” U kojoj navodi: ,,da se za Miholjdan — Mijolj (29. rujna) islo u Prozor. Na taj dan
Ramljake je vise privlacio dernek negoli misa u crkvi. Prije Mijolja domacini bi odredili s koliko
ovaca, goveda i konja se moze i¢i u zimu. Ako ne bi bilo dosta pice (stocne hrane — sjena),
onda bi se za ovaj dernek prodalo blago (stoka) koje se ne bi moglo ishraniti. Bilo je onih koji
su imali vise sijena pa bi jeftinije kupovali stoku ujesen, a skupo prodavali u proljece. U novije
vrijeme kada je u Rami vise obitelji kupovalo svinje za klanje, najvise bi ih kupilo na Mijolj. Na
derneku bi se kupilo i suda za kucu, posebno onoga Sto su ga pravili kovaci ili loncari izvan
Rame. Zene i djevojke bi na Mijolj kupile sve ono §to bi bilo potrebno za Saranje kosulja preko

zime, jer ne bi bilo sljedeceg veceg derneka sve do Jurjeva ili Duhova. 1%

120 Danagnja ponuda robe na dernecima ipak je malo modernija u odnosu na prijasnja vremena, ali koncepcija dogadaja
ostala je ista. Cilj je kupiti kvalitetnu robu po najpovoljnijoj cijeni, a uz to se i dobro zabaviti. Danasnja roba koja se na
derneku prodaje (Zivina i predmeti), zahvaljujuéi prometnoj povezanosti, dolazi iz svih krajeva Hrvatske.

121 https://ramski-vjesnik.ba/clanak/foto-miholjdanski-dernek-u-prozoru/93739/ (pristup 7.12.2017.)
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Najveci dernek za sv. Mihovila, u Dalmatinskoj zagori, odrzava se u Trilju. Na tom derneku
organizirani su i najveci stocni sajmovi na koje su dolazili stocari iz gotovo svih krajeva
Hrvatske. Takoder i u Podbablju (Zmijavci), za dernek sv. Luke (18. listopada), redovito se
organizirao 1 stocni sajam. lako su se sto¢ni sajmovi odrzali do danas, raznovrsnost ponude,
kao i koli¢ina dovedene stoke za prodaju, S godinama, sve je slabija. Tako se u objavama o
odrzanim dernecima u Dalmatinskoj zagori, posljednjih godina (2017., 2018.) govori o losoj
situaciji vezanoj uz ponudu i prodaju stoke. Rijec¢ je o iznimno loSoj ponudi stoke jer kupci,
nisu mogli vidjeti, a ni kupiti, nijednu kozu, ovcu, kravu, konja, magarca... Zainteresirani su
mogli kupiti tek poneku ponudenu kokos ili pijetla, te goluba u krletki, dok je tek nesto vise

ponudeno svinja iz Slavonije.

U cijeloj Dalmatinskoj zagori, ali i u Bosni i Hercegovini, derneci su bili znacajna gospodarska
i kulturna manifestacija koja je okupljala obiteljske obrtnike, poljodjelce, stoCare, vocare,
trgovce, dakako i folklorne skupine, kulturne djelatnike te bi svatko od njih pronaSao svoje
mjesto na derneku. Tako bi, osim $to bi nudili proizvode na jednom mjestu, razmjenjivali
steCena iskustva, iako je s vremenom dernek u nekim segmentima izgubio svoju

prepoznatljivost - pucku izvornost, zivopisnost, dekor, a time, za neke posjetitelje i privla¢nost.

Derneci o vjerskim blagdanima po Dalmatinskoj zagori bili su znac¢ajni trgovacki ali i drustveni
dogadaji. Ta tradicija se zadrzala u vec¢ini mjesta u Imotskoj krajini 1 zapadnoj Hercegovini.
,,Poslije mise redovito se kupuje — nekada su se najc¢esce kupovale kuc¢ne potrepstine, ali na
derneku je bila prilika kupiti i poljoprivredni alat. Iako je kovacki obrt rijedak, na derneke dode
poneki kovag¢ iz sjeverne Hercegovine ili iz Slivna u Imotskoj krajini, koji donose na prodaju

motike i magkline, peke i bronzine...“?2

Jos§ se uvijek na dernecima nade, u kutijama od kosulja, i prave hercegovacke skije (duhana).
Prodavac iz Gornje Vitine u Hercegovini, kaze, da je jedva do¢ekao demokraciju jer sad Skiju
prodaje slobodno. ,,Ko dobro jede i pije, nije mu Skija stetna. Onima koji se debljaju zdravo je

pusit...“, ima svoje teorije prodavac duhana.

122 https://www.dw.com/hr/blagdan-hodo%C4%8Da%C5%A1%C4%87a-i-praznik-derneka/a-4571840 (pristup
7.12.2017.)
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lako se u proslosti na dernecima najvise trgovalo stokom i domaéim proizvodima, danas se
osim stoke, na sajmu moze pronaci i mnostvo drugih stvari, od hrane, odjeée i obuce, pa sve do
raznih kucanskih pomagala. Ljudi koji tradicionalno zive od poljoprivrede i autohtonih zanata,
ujedno su i trgovci koji prodaju svoje proizvode. Medu kupcima i prodavac¢ima jos se nade po

neki "procinitelj" koji stoci gleda u zube, kravama vime, a tezinu svinja vaze od oka.

Na pitanje: kako se odredivala i isticala cijena na proizvodima? Dugogodisnji prodava¢ na
proloskom derneku, ispricao je kako: ,,Nikoga ne zanima neka velika reklama, a ni papirnati
racuni. Komad kartonske kutije na kojoj podebljano kemijskom olovkom pise cijena u kunama

i to je to. Cijena se odredivala po principu ,,dok pametniji ne popusti".1?3

Prostorna organizacija trgovine na dernecima, kao i kod veéine sajmova, zasnovana je na
formiranju redova, ¢ija je osnovna jedinica sastavljena od prodavaca i njihovih prodajnih mjesta
(Standova - stolova). Redovi konstituiraju trase za prolaznike, cine¢i prodajne standove (ili
improvizirane rasklopive stolove) i njihov raznovrstan sadrzaj srediSnjom to¢kom interesa
podjednako kupaca i prodavaca. ,,Naci¢kani* standovi, vise od kilometra duljine S obje strane
prometnice, redovita su slika trgovine na dernecima. Tu su izloZeni predmeti kué¢ne radinosti,
poput Zeljeznih (sacevi, odnosno metalne peke, sjekire, kosiri, motike, kose, razli¢ito posude...)
i glinenih posuda. Medu odijevnim predmetima, koji su uglavnom iznijeti iz prodavaonica, nisu
se mogli prepoznati tradicijski odjevni predmeti. Zatim se na Standovima nade i kucanskih i
elektri¢nih aparata, te mnostvo drvenih vila, grabalja, drzala, igracaka..., ali s obzirom na
koli¢inu ponudene robe, veoma malo se prodavalo i kupovalo. Takoder prodavalo se i Sezonsko
domace voce: kruske, jabuke, §ljive modrulje, grozde i smokve te lubenice, ali sada se sve CeSce

mogu kupiti i banane kao 1 druge vrste egzoti¢nog voca iz uvoza.

Na derneku, kod svetoga Luke (18.10.) na Kamenmostu, u zupi Podbablje (Zmijavci), 70
godisnja prodavacica predstavila je asortiman robe na Standu, na kojem prodaje iskljucivo
domace proizvode. ,,Vidite ja vam nudim iskljucivo svoje proizvode - svega pomalo: bilog luka,
kapule, ljutike, rastike, krumpira, domaceg grozda, vina, rakije, sokova, salate, razni simenja
(zelje, rascika, blitva...), llikoviti trava. Cijena je prikladna, ali kupci nemaju para kako bi kupili
ono sto im je potribno. Ove godine bila je vecéa potraznja za pancetom cija je ponuda takoder
bila manja nego lani, losa je kupoprodaja, ni izbliza u odnosu na proslogodisnje. Unato¢

susnom litu moja je obitelj ove godine ubrala oko vagon i po grozda, proizvela 8 tona bilog

123 Kazivag T.Z (62) iz Glavine Donje

126



Zita, pa jos vagon kokuruza, a ranim i 15-ak svinja pa éu dogodine imat vise pancete, prsuta i
masti. Ubrali smo i nesto jabuka, oraja, bajama, sljiva... Drzim i konja, a imamo i svu
poljoprivrednu mehanizaciju, samo valja radit. A mi radimo puno, imamo svega, fala Bogu, ne
bojimo se gladi “.***

Sliénu pricu imali su i drugi proizvodaci i prodavaci domacih proizvoda, koji su se zatekli na
derneku gdje su strpljivo ocekivali kupce. O prodaji na derneku, jedna prodavacica rekla je:
Evo, izloZila sam nesto kapule, luka, graha, jecma, kukuruzna brasna. Godinama donosim i
prodajem svoje poljoprivredne proizvode na sajmu. lako sam u poodmaklim godinama, jos sve
radim na njivi, kopam, sijem i sadim, berem i donosim sama. To nekako dopremim na dernek
muceci se da bih to prodala i tako prezivjela. Ali ove godine na derneku nema puno robe a ni
kupaca koje i ja cekam na ovoj ladnoj buri, dok su mladi u kaficu. Kazu da ne vole raditi u

poljoprivredi."!®

PiSu¢i o obi¢ajima u Imotskoj krajini 1 zapadnoj Hercegovini Dinka Alaupovi¢ Gjeldum,
osvrnula se i na trgovinu na dernecima, navodeci kako su ,,na dernek dolazili torbari (putujuéi
trgovci) sa svojim ducanci¢ima koje su nosili sa sobom, nudeéi razne sitnice: ogledalca,
cesljice, ukosnice, iglice, konce 1 sl. a prodavala se 1 Skija (duhan), slatkisi, voce, suhi kolaci,
stoka. Derneci su bili zanimljivi i mladima i starima. Iako derneci i danas ,,zive* u mnogim
mjestima Dalmatinske zagore (..) njihova danasnja drusStvena i ekonomska uloga izgubila je
onu snagu 1 draz, koju je imala u proSlosti, a koje se starije osobe prisjecaju sa sjetom
(Alaupovi¢ Gjeldum 2007:580-581). U prvoj polovici 20. stolje¢a, Imotski i njegova okolica
bili su poznati upravo po ,,torbarima“ ili ,,galantarima®, koji Su U svojim ,,torbama“ (zapravo
drvenim ladicama), koje su bile vezane pojasom preko njihova ramena, nudili ,,sva c¢uda
svijeta”: sve vrste Skara, broSeve, zapinjace, narukvice, prstenje, nauSnice, kreme, vezice,
britve, sapun za brijanje, ¢etke za brijanje, kolonjsku vodu, ¢esljeve, ukosnice, naocale za vid i
sunce, tregere, cigare i cigarSpice, upaljace, kutije za duhan, kremen, satove, djecje igracke, sve
vrste metra — zidarski, ,,okrugli, lastik, opasate za muSkarce 1 Zzene, patinu za
cipele...ogledalca, igle, broseve, ukosnice, pomade i druge drangulije, izazivajuci znatizelju
narocito Zenske populacije. Oni hrabriji imali su i iskrizana duhana (8kije), ali su to s oprezom
nudili, buduci da je prodaja duhana na ovaj nacin, bila (i ostala) ilegalna. Imotska galantarska

prica, zapocela je upravo na dernecima Sirom Imotske krajine. Svoju galantarsku (korparsku)

124 Kazivagica M.Z (70) iz Podbablja
125 Kazivagica M.P (78) iz Zmijavaca
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pri¢u, u dokumentarnom filmu ,,Korpari*,*?® ispri¢ao je i Drago Toli¢- Jeftinovié iz Prolosca

roden 1905.godine. Navodeci kako je najprije sa svojom korpom prodavao po dernecima Sirom
Imotske krajine i po Hercegovini, da bi kasnije preselio u Zagreb i prodavao kad je bila ,,kako
se u njizi kaze - Velika Masa, a sto bise u nas reklo - dernek*. Osim snalazljivosti i talenta za
trgovinu, Drago Toli¢ je gotovo u jednom dahu ,,izrecitirao* ponudu robe, koja je kod njega

bila jeftinija nego kod konkurencije, radi ¢ega je i dobio nadimak Jeftinovic:

., Tregera, remenja, britava, cesalja, kefica, Skarica, Spangica, perlica, rincica, sapuna,
parfema, briljantina, transfarina, kurtona, bombona, toza, noza, penkala, nalivpera, olovaka,
pudera, pomade, Sminke, kolonjske vode i orahovog ulja, zZnjirance dinar par za levu i desnu
nogu, izade dinar par, garancija nije privarancija, jeftinoca ko zelena voca, tu je roba nije
paradajiz, ako kupis imas ako ne kupis nemas, za devet godina garantiram za svaki artikl, roba
inca su dva lica, kod mene dalmatinca. Vino jeftino, od dva za dva, molim vas nemojte se gurat,

I3

evo Jeftinovica, vasar prave za gotove pare dajem... samo izvolte.....

Potrebno je napomenuti da je sam ¢in — galantarenja popra¢en glasnim dozivanjem
potencijalnih kupaca koje mozemo usporediti s negdasnjim dozivanjem predvodnika putnickih
karavana — kiridija (putni¢ko pjevanje) ili drugim sli¢nim nacinima glasovne komunikacije u
prostoru.*?” Intonacija i postava glasa (istreniranog na pjevanju gange), sigurno su tadasnjim
prodavacima olaksavali taj dio posla. ,,Svojim gromkim, stamenim glasom privlacili su kupce
koje je uz svjetlucave artikle privukao upravo taj snazan zov prodavac¢a“ (usp.Caleta 2012:100).
Svaki je galantar imao svoju nabrajalicu koja je predstavljala njegov asortiman, te ujedno i
njegovu vjestinu trgovackog uvjeravanja svojih potencijalnih kupaca. Stereotipna predodzba o
Imocaninu galantaru obiéno ga spaja sa sredovije¢nom Europljankom (Cehinjom) koja je
impresionirana njegovim macho izgledom (usp. Caleta 2012:101). Korpari, galantari, nestali
Su s pojavom brojnih ducana koji su potisnuli njithovu poduzetnicku aktivnost. Danas je
galantarenje dio kolektivnog sje¢anja na proslo vrijeme, postaje simbolom, suvenirom, kojeg
isti¢u nove generacije potomaka imotskih galantara.

Imocani su masovnije poceli trgovati po Europi poc¢etkom 20-ih godina prosloga stoljec¢a, iako
je bilo pojedinaca koji su se tim zanatom bavili i ranije. Galantarske torbe ili korpe tada su bile

veoma popularne. Imocani, i nesto manje Hercegovci, robu koju su prodavali, ve¢inom su

126 Dokumentarni filam: Korpari — 1986. - reZija Dominik Zen.
https://www.youtube.com/watch?v=XL3CdXSOoCs (pristup 10.1.2018.)

po zagrebackim stambenim cetvrtima.
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kupovali od Zidovskih veletrgovaca na veresiju. Galantara je bilo iz svih mjesta Imotske krajine,
a najvise iz Lovreca. U jednom razdoblju prije Drugog sv. rata, svi muskarci iz zaseoka
Nikolié¢i, bili su galantari, o ¢emu svjedoci i kriz na ulazu u selo koji su donijeli iz Praga 1940.

godine. Galantari su se uvijek odijevali elegantno,*?®

nosili su iskljuc¢ivo odijela i kravate, a sve
kako bi ostavili dojam na svjetsku gospodu po Pragu, Bratislavi i Be¢u. Naime, kupce je,

posebno praske ili beCke dame, trebalo Sarmirati da robu kupe od njih, a ne od konkurencije.

Galantarska torba bila je od Sperploce ili jelove daske da bi se mogla lako nositi. Imala je i dva
dna u koje je prodavac¢ spremao novac i druge sitnice. Na vanjskoj strani bio je okrugli prsten
u koji bi trgovac uvlacio kaziprst da izvuce skafet (ladicu) s drangulijama za prodaju. S prednje
strane visjele su kravate, a dio korpe ili torbe, koji je sjedao na trbuh, bio je zaobljen. Galantar
je obavezno imao Stap na koji se naslanjao sa svojim pokretnim du¢anom ili njime davao znak
galantarskoj druzini da krenu na novu ,,postu jer od one na kojoj su stajali ,,nije bilo

vajde*““(koristi). . . . o
jde( ) Imotski galantari ve¢ samim svojim imenom

asociraju na Imotski i na galantariju, odnoso
trgovacku robu, a samim tim i na mjesta i prilike
u kojima su se pojavljivali ili se pojavljuju. Kao
uostalom 1 vecéina praksi, nekada izvorno
prisutnih na dernecima Sirom Imotske krajine i
zapadne Hercegovine, i galantari u svojoj
izvornoj ulozi (kao prodavaci) viSe nisu prisutni
na dernecima. Postali su dio kulturnog nasljeda
koje se predstavlja na razli¢itim javnim
dogadanjima. Galantarskom pri¢om oglasava se,

tako da se (kostimirani) galantari jo§ mogu

vidjeti na ulicama Imotskog, kao dio nekog

Slika 13.: Imotski galantar
Izvor: fotografija originalnog crteza za ,,Slikovni ScenSkOg nastupa ili performansa_

rjecnik Dalmatinske zagore*
(Ivan Branko Samija i Josip Josko Petricevic)

A sama Galantarska torba koristi se, kao rekvizit, na raznim javnim dogadanjima

organiziranim primjerice radi prikupljanja humanitarne pomo¢i i sl. Imotski galantari

128 Syojevremeno je i Marsal Tito u svojim TV memoarima ispri¢ao kako je u puteSestvijama predratnom Europom
nabasao na neobi¢nog trgovca. — ,,Ide, bogati, prema meni ¢ovjek, lepo obucen, a ispred sebe nosi malu trafiku, pa
veli: bitte kommen. A ja vidim po govoru, to je, bogati, na§ ¢ovjek. Imo¢anin*!
https://www.slobodnadalmacija.hr/novosti/hrvatska/clanak/id/178863/imotski-galantari--potomci-skilje-i-
kikasa-ne-boje-se-svicke-krize (pristup 27.1.2018.)
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predstavili su se i na rijeckom karnevalu, a imotski studenti su ih predstavili i na ,,fasniku‘ u
Samoboru. Redovito se, kao dio scenskog nastupa, pojavljuju i za vrijeme derneka za Veliku
Gospu u Proloscu Donjem. Takoder, galantari su neizostavni u karnevalskim povorkama na
Bakovim svecanostima u Gradu Imotskom i karnevalskoj Bellamusinoj povorci u Proloscu.
2018. godine, otvoren je prijedlog turisticke zajednice ,,Imota®, o Galantaru kao suveniru
Imotske krajine, kao i prijedlog izrade spomenika Galantaru u Obrtnickom prolazu u
Imotskom,*?® te izradu malih lutaka s likom galantara, kao i tisak Price o korparima i
Korparske balade, koje bi imale zna¢ajno mjesto u buducoj suvenirnici Grada Imotskog. Tako
bi galantari ponovo nasli svoje mjesto i ha dernecima Sirom Imotske krajine, ali ovaj put ne kao
prodavaci, nego kao prodajni artikl, odnosno suvenir, koji bi se prodavao. Fenomen
galantarenja jos$ nije privukao paznju znanstvenika koji bi ga pratili kao posebnost Imotskoga
u europskom kontekstu, a relativno malo podataka moze Se prona¢i o samom fenomenu u
objavama na Internetskim stranicama.’®® Intenzivni kontakti na relaciji sredi$nja,
sjeverozapadna Europa — Imotski, zasigurno su ostavili traga i na ovoj, imotskoj strani, te bi
istrazivanje ovog fenomena i izvan konteksta derneka, svakako trebalo biti zadatkom nekih
budugih radova. (usp. Caleta 2012). U ovom radu, Galantar i njegova uloga, promatrani su u
kontekstu pojave na dernecima, odnosno, kao jos jedan od identitetskih markera, s kojima se
zajednica identificira i s kojima se reprezentira (javno predstavlja). Imotski galantari, ovom
naoko Cisto financijsko materijalnom zanimanju, dodali su onu ljudsku dimenziju, vezuci
emocije uz svaki proizvod, tako da su za ve¢inu Imoc¢ana, vrijednost galantarske robe 1 posla,

materijalno neprocjenjivi.

129 Tako je veé postavljen spomenik galantaru ispred prvog shopping centra u Imotskom (20.8.2010.)

130 Na Internetskoj stranici radioimotski objavljeno je jedno zanimljivo kazivanje o skupovima, saborima
galantara, po zapadnoeuropskim zemljama izmedu dva svjetska rata:

»Korpari iz cijele Imotske krajine imali su navadu da se nadu za Bozi¢ i Novu godinu u jednom od
zapadnoeuropskih gradova te zajednicki proslave blagdane. Tako, je pri¢a mi moj brat, i na$ stric Nikola koji je
bio nadaleko poznat korpar, bio na jednom takvom druzenju u francuskom gradu Metzu izmedu Bozi¢a i Nove
godine. Bila je to 1930-a godina. Dosli su galantari, njih 32, iz svih gradova, posebno Belgije i Luksemburga. (...)
Obicaj je bio da dodu uredeni u najmodernijim odjelima tadasnjeg vremena, skupocjenim satovima, kravatama,
uglancanim cipelama. U niti jednom modnom detalju nisu zaostajali za najbolje rangiranom gospodom u tim
velikim gradovima. Dapace, zlatne narukvice, lanci¢i, baguline i Sesiri, odavali su izuzetnu eleganciju Imocana.
Na tom svojevrsnom galantarskom saboru, osim dobrog jela i pica, razradivali su se i planovi za daljnji nastavak
vec¢ uhodanog posla, davale su se adrese poznatih i priznatih trgovaca, pretezno zidovskog podrijetla, gdje se mogla
nabaviti kvalitetna roba. No, osnovni moto svih, a to bi se isticalo na saboru, bila je galantnost i pristojan pristup
potencijalnom kupcu. Mnogi korpari ostali su u tim zemljama, njihovi potomci, koji se i dan danas javljaju svojim
najblizima u Hrvatskoj.*
http://www.radioimotski.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=828:fotograf
ija-stara-80-godina-otkrila-odravanje-boino-novogodinjih-galantarskih-sabora-&cat (pristup 27.3.2018.)
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Pri¢e o derneku i trgovini, medusobno su iSprepletene, tako da vecina kazivaca, odmah nakon

poboznih obreda, navodi trgovinu kao glavno obiljezje svakog derneka. Osim ve¢ zabiljezenih

povezanosti (kroz organiziranje specijaliziranin sajmova na pojedinim dernecima, pojave

Imotskih galantara isl.), trgovina ili pazar, kao jedna od glavnih aktivnosti na derneku,

predstavljena je i ostala zabileZena u likovnoj i glazbenoj umjetnosti.

Slikal4.:Prizor s murala - Pazar na derneku
Izvor: www.slobodnadalmacija.hr

Malo je poznato da je akademski kipar i slikar
Vlade Marjanovi¢ 1952. godine, naslikao
,Dernek na pazaru®, rije¢ je o freski dugoj 5-6
i visokoj 1,5 do 2 metra, naslikanoj na zidu, na
popularnoj  Pijaci, odnosno Trgu kralja
Tomislava u Sinju. Naslikan dernek na
Sinjskom pazaru, prikazuje upravo trgovinu
domac¢im proizvodima, odnosno, trgovina je
istaknuta kao glavno obiljezje derneka. Motiv
uobi¢ajene scene derneka iz tog vremena,
prenosi 1 prikazuje tadaSnje pucke obicaje, ali i
kulturu zivljenja ovoga kraja. Budu¢i da se
slika nalazi na zidu u prostoru koji je u zakupu
jedne banke, koja je prilikom uredenja prostora,
sliku jednostavno ,zazidala“, original nije

dostupan, kao ni informacija u kakvom se

stanju sada nalazi. Moguce je vidjeti samo fotografiju ovog murala, koja se nalazi u sinjskom

muzeju.’®! Trgovina na derneku, ostala je trajno zabiljezena i uprizorena i u najizvodenijoj

domacoj operi ,,Ero s onoga svijeta“. 1zgled scene, u treCcemu ¢inu opere, docarava atmosferu

derneka na kojoj su postavljeni trgovacki Standovi, a uloge su podijeljene izmedu trgovaca,

vocarica i naroda koji se zatekao na derneku. Opis scene prodaje i izlozene robe na derneku,

odgovara opisu, koji iznosi vecina kazivaca, o derneku kakav je nekada bio, a neki od elemenata

zadrzali su se (u ponesto izmijenjenom obliku) i na danaSnjim dernecima u Imotskoj kajini i

zapadnoj Hercegovini.

U opisu scene trecega ¢ina — Na deneku, docarana je stvarna atmosfera trgovine na derneku:

Blhttps://www.slobodnadalmacija.hr/kultura/clanak/id/62173/dernek-nebrige-u-sinju-credo-banka-zazidala-

sliku-sinjski-pazar (pristup 10.1.2018.)
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»Dernek. Vidi se jedan dio Siroke podvornice ispod sela. Ostalo se zamislja u kulisama. S lijeva
poredani stolovi i tezge. Na nekojima se prodaje poznata dernecka roba: drvene svirale, frule,
kamisi, lule, lonci, kotli, brzdari, marame, vitice, prstencici, ogledalca, ceslji, sapuni, nize
staklenog biserja itd. Na drugima se nalazi voce: jabuke, dunje, Sipci, grozde, grontulje oraha,
pletenice suhih smokava itd. S desna se prodaje vino i pecenka s raznja, ustipci, privrta, pogaca
itd. U sredini velika lipa. Sprijeda veliki prostor. Prva nedjelja listopada (Rozarica), popodne.
Vedro sunce. Pozornica je krcata svijeta: seljaka, seljakinja, djecurlije. Svi u svecanom
blagdanskom odijelu. Sve se to mijesa, buci, smije u veselom raspolozenju. Cuju se diple i

svirale. Kad se zastor digne: vika, galama i uzvikivanje vocarica i trgovaca. “**

Protekom vremena dogadale su se odredene promjene u razli¢itim praksama, pa se tako, u
odredenoj mjeri, mijenjala i trgovina na dernecima. Medutim, ta se promjena ve¢inom odnosila
na prodaju tehnoloSki naprednije robe, koja je postajala dodatak standardnoj ponudi s
nekadasnjih derneka. Tako se primjerice jo$ uvijek mogu vidjeti Standovi na kojima se u jednom
dijelu prodaju slike s motivima svetaca (jednakim od prije pedeset 1 viSe godina), moderne
torbice 1 SeSiri, nakit, suveniri s nacionalnim obiljeZjima, drvene igracke, ali i suvremene
,maskice za mobitel“, koje se nekada nisu mogle ni zamisliti, a sada su dio standardne

trgovacke ponude na svakom derneku.

Slika 15.: Prodaja na derneku — §tand na nogostupu uz cestu u Gorici

Izvor: osobna snimka 3.8.2017.

1321z pjevanog dijaloga izmedu trgovaca i vocarica, moze se vidjeti koja se roba i na koji na¢in nudila na derneku:
Zene, derdan, marame, Sudari! Kotli, lonci, zdjele i brzdari! Suhe smokve, bajami i grontulje! §1pci, dunje, evo,
slatke zobulje! Suha mesa, priuta, slanine! Hrvastine, masta, marestine! Slatkog grozda, friska kruska batvaca!
Vruéa pita, ustipci i pogaca! Ajd, kupuj, dok ga ima, narode!*
https://hr.wikisource.org/wiki/Ero_s_onoga_svijeta/Tre%C4%87i_%C4%8Din_-_Na_derneku
(pristupl17.1.2018.)
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Budu¢i da je, u ovom dijelu rada, u fokusu praksa trgovanja na dernecima, za razumijevanje
nadina samog trgovanja na dernecima, znacajna su iskustva i prodavaca i kupaca. Dok je
temeljna potreba prodavaca pozicionirati vlastito mjesto u odnosu na razlicite “zone
pozeljnosti”, iskustvo kupaca (koji najéesce nastoje obici sve) sastoji se u uoc¢avanju odredene
logike — rasporeda prodavaca i njihovih standova u naoko difuznom tkivu derneka. Ona
prodajna mjesta koja u kazivanjima kupaca bivaju prepoznata kao svojevrsne konstante,
svjedoce, izmedu ostalog, i 0 njihovim specijalnim interesima te implicitnim i eksplicitnim
razlozima posjecivanja derneka — od prakti¢ne razine, nabave specijalnih artikala po povoljnijoj

cijeni, pa do potrebe za o¢udivanjem vlastite svakodnevice.

Dok jedan dio kazivaca (posjetitelja) odlaskom na dernek zadovoljava potrebu za druzenjem
i/ili traga za nekom specijalnom robom (kao §to je “pravi alat” za poljoprivredu, drvene bukare
i zlice, slike i kipi¢i sveca zastitnika, igracke, itd.), drugi nastavljaju tradiciju odlaska na dernek
u novom kontekstu prijateljskih veza ili jednostavno u potrazi za zabavnim sadrzajima. Masa
kupaca sastavljena je, od grupica, parova ili pojedinaca. Forma kazivanja “mi” prilicno je ¢esta,
no odnosi se samo na mikrozajednice bliskosti, dok su ostali kupci i prodavaci “oni”. Rije¢ je
o “ostalima”, koji su podlozni konstantnoj refleksiji, komentiranju i procjenjivanju (usp.
Tkalci¢-Simeti¢ 2016). Odnosi koje uspostavljaju kupci i prodavaci zasnovani su na
kratkotrajnim okupljanjima oko prodajnih §tandova na derneku. U tom obliku drustvene
medupovezanosti zrcali se koncept drustvenosti (socialities) kao“razli¢itih skupova drustvenih
odnosa koji se razvijaju oko stvarnih aktivnosti” (Pink 2008:172). Prodajni standovi i njihov
sadrzaj tako postaju “srz” druStvenosti 1 procesnog mjesta, koje “ne ujedinjuje samo vrijeme,
prostor, ljude i objekte, vec i osjete i osjecaje” (ibid.). Tako se posjecivanje derneka pretvara u
svojevrsnu ,,potragu za blagom”, koja najcesce, ipak, biva samo dio ukupnog dozivljaja derneka

i rezultira zabavnim ili emocionalno saturiranim anegdotama.

Biti kupac na derneku ,,znaci biti u modusu neprestanog kretanja i povremenog zaustavljanja,
odnosno, zna¢i zauzimati poziciju anonimne utopljenosti u masi ljudi i stvari. S druge pak
strane, nastojanje prodavaca jest da postanu prepoznatljivi (mjestom i robom)* (usp. Tkalcic-
Simeti¢ 2016). Da je rije¢ o dvama uistinu razli¢itim korpusima iskustava, svjedoce i navodi
nekoliko kazivaca-prodavaca koji ulogu prodavaca povremeno zamjenjuju ulogom kupca.
Svaki ¢e trgovac, iskoristiti svoje prisustvo na derneku, kako bi kupio koji suvenir, za
uspomenu, na odredeni dernek i tada se njegovo kazivanje transformira u Kkazivanje iz

perspektive kupca.
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Odredeno iskustvo svakog sudionika na derneku, podrazumijeva transformaciju uloga,
(ve¢inom su to uloge prodavaca i/ili kupca) a stjeCe se putem raznih dozivljaja koji se najcesce
dogadaju spontano, ali na dernecima, koji u svojoj strukturi sadze razliite oblike predstavljanja
(performance), moguce ih je i kreirati. Kreiranje dozivljaja (iskustva) danas se naj¢escée ocituje
kroz industriju zabave i njenu kombinaciju s trgovinom. Dozivljaji su tako alati kojima se kreira
zadovoljstvo sudionika na dernecima. Odnosno, dozivljaji postaju procesi kojima se stvara
iskustvo kao ,,proizvod* koji oznacava §to svaki sudionik misli i kako se osjeca u svojoj ulozi
na derneku. Primjer tome je i moguénost sudjelovanja u performansu, glume¢i kupovanje od
kostimiranih ,,Imotskih galantara“, koji se pojavljuju na dernecima, kako bi posjetiteljima i
sudionicima, docarali atmosferu nekadasnje trgovine, odnosno stvorili ,,Susur* (ugodaj) pravog

starinskog derneka u Imotskoj krajini.

Ovime se pokazuje da se na iskustva trgovine, ali i druga iskustva sudionika na dernecima,
moze utjecati i to putem upravljanja iskustvom, odnosno dozivljajem. ,, Time se danas bavi tzv.
ekonomija iskustva ili ekonomija dozivljaja (experience economy) Ciji koncept nije nov
(1970.), ali se znacajnije uvrijezio tek na samom kraju 20. stoljeca. Radi se o ekonomiji koja
naglasava ucinke koje proizvodi/usluge mogu imati na zivote ljudi. Za razliku od prijasnje
ekonomije koja je nudila materijalna zadovoljstva, ekonomija iskustva nudi psihicku
satisfakciju* (Jelin¢i¢ 2017:77). Ova je ekonomija posebno primjenjiva kod praksi trgovanja na
dernecima i to najce$¢e kroz ponudu smislenih, Cesto individualiziranih dogadanja koja
kupce/posjetitelje, angaziraju pruzajuci im odredeno posebno iskustvo kupnje, koje ¢e pamtiti

I vezivati upravo uz iskustvo kupovine na derneku.

U svim skupinama sudionika na dernecima, razvidna je naglaSena Zelja prezentiranja
pripadnosti odredenoj skupini (lokalnoj zajednici), sudjelovanjem u razli¢itim praksama i
obi¢ajima. Svaki sudionik u odredenom vremenu provedenom na derneku, nade se u ulozi
kupca, odnosno sudjeluje u trgovini (ako pod trgovinom podrazumjevamo placenje naknade za
materijalna i/ili nematerijalna dobra ili iskustva). Svako iskustvo na derneku ima neku svoju
cijenu i sve se na odredeni nacin ,,placa®. Tako se primjerice: plac¢aju mise i kupuju svete slike
1 kipi¢i; kupuje se pe€ena janjetina; placa se pice; kupuje se galantarija, nakit, voce; placaju se
,.krugovi“ na ringispilu itd... Ovde je vazno napomenuti da se uloga kupca, kao u ostalom ni
sama praksa trgovanja, ne vezuje iskljucivo uz kupovinu materijalnih trgovackih artikala, nego
i samo sudjelovanje na derneku podrazumjeva kupovinu, odnosno zamjenu novca za odredenu

robu i/ili usluge.
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Upravo to odredeno iskustvo trgovanja na derneku, svaki dernecanin dozivljava kao osobni
izvor informacija i pri¢a o stvarnom identitetu pojedinaca i zajednica s kojima dolazi u kontakt
I s kojima dijeli iskustvo sudjelovanja na dernecima, bilo u ulozi kupca, trgovca, ugostitelja ili
konzumenta razli¢itih zabavnih sadrzaja. Njegovanje i kreiranje autenti¢ne atmosfere derneka
upravo kroz dozivljaje, a potencijalno i iskustva, koje proizvodi kupljeni na derneku mogu
pruziti, moguce je samo sustavnim pristupom organiziranju derneka kao javnog dogadanja koje
se oslanja na tradiciju. Odnosno, mogucée je iskoristiti dernek kao platformu za javno
predstavljanje kulturnog nasljeda i to onih njegovih ,,emocijom obojenih* elemenata s kojima
se sudionici, dernecari, najvise mogu identificirati. ,,Tako je, uostalom i u Zivotu: samo

emocionalno obojenim dozivljajima prikupljamo istinska iskustva“ (usp. Jelin¢i¢ 2017:77).

Ponovno ,,0zivljavanje* uloge Galantara na dernecima (bilo kao dio kostimiranog performansa
ili kao suvenira s likom Galantara) najbolji je primjer kako emocijom obojena dogadanja i
predmeti kreiraju poseban dozivljaj simbolicke vrijednosti za svakog dernecanina, buduci da se
svaki sudionik na derneku, s tom emocijom lako moze identificirati. Pokazalo se da, kroz
emocijom obojena pojedina dogadanja na derneku i dernek sam, kao cjelovito dogadanje, moze
kreirati autenti¢no iskustvo i da, upravo derneci u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini,
imaju znacajan potencijal u tome. Dakle, na bilo kojem derneku, sudionicima ne bi smjelo
nedostajati doZivljaja jer se u protivnom ni ne moze rec¢i da je predstavljanje kulture neke
lokalne zajednice uistinu i rezultiralo pozitivnim iskustvom koje ¢e postati dijelom kolektivnog

sjecanja.

Pokazalo se da, ovdje naglasena specificna praksa trgovanja, upravo svojim smjeStanjem U
okviru manifestacije derneka, uz ostale elemente, pridonosi poznavanju i prezentiranju
identiteta Imocana, za koje je uvrijezen stereotip ,,rodenog trgovca®“. Imotsku trgovacku
umjesnost i snalazljivost davno je, preko Galantara, upoznala cijela Europa, a da ,.celjad
imacka“ oduvijek trguju i da ¢e trgovati ,,dok je svita i vika“ zapisao je i lvan Raos (1971) u
,Prosjacima i sinovima®“, oznaéivsi upravo trgovinu kao svojevrstan imotski ,,perpetuum

mobile.*

,,Udarila, rodo, svicka kriza. Svukud cemer, plac i jadikovka. Staro — il od godina manito, il
posve onemocalo, a mlado nece nista da radi. Nu, celjad imacka i jopet Zive — kupuju, prodaju,

priprodaju, pa tako, jedanput, dvaput, triput, stoput u krug, dok je i svita i vika ... “
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5. 7. Pjevanje, sviranje, igre i zabava na derneku

U ovom dijelu rada, fokus je usmjeren na glazbovanje, igre i zabavu, kao elemente koji, ¢ine
neizostavnu i bitnu sastavnicu svakog derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini.
Vazno je napomenuti da se glazba, u ovim krajevima, definira terminima pivanje ili sviranje.
,lako samo istrazivanje glazbovanja, kompleksno zahvaca podrucje ljudske kulture u kojoj
glazba (uz igru i zabavu) ¢ini bitan, segment ¢ovjekova bivanja, potrebno je luciti temeljna
muzikologka i antropoloska istrazivanja (usp. Caleta 2012). Opsezno istraZivanje glazbovanja
na prostoru Dalmatinskog zaleda (koji ukljucuje, za ovaj rad bitan, prostor Imotske krajine i
zapadne Hercegovine), proveo je Josko Caleta (2012), za potrebe izrade doktorske disertacije:
Glazbovanje dalmatinskog zaleda: Interdisciplinarni antropolosko-etnomuzikoloski pristup
glazbenoj praksi u druStvenom kontekstu, gdje u uvodnom dijelu naglasava da svako
»Istrazivanje glazbe mora poceti s ulogom glazbe u odredenom drustvu i1 kulturi. Takvo
istrazivanje nastoji utvrditi u kakvom su odnosu oblici kulture i drustva s oblicima ljudski

organiziranog zvuka“ (Caleta 2012:13).

U okviru ovoga rada, razli¢ite prakse glazbovanja (kao i igre i zabava) promatraju se u
kontekstu derneka, odnosno, rije¢ je o interpretaciji pojedinih elemenata i praksi koje se
reprezentiraju na derneku, te se ne temelje iskljuc¢ivo na muzikoloskim studijama ni analizama.
Osnovna misao istrazivanja polazi od pretpostavke da je uz antropolosko-muzikoloske pristupe
i ostalim metodama (etnografijom), moguée obrazloziti glazbenu praksu stanovnistva Imotske
krajine 1 zapadne Hercegovine, kao specifican nac¢in glazbene komunikacije, kojom se, izmedu
ostalog, javno predstavlja, kako kolektivni tako i individualni identitet. ,,Osjecaj identiteta je
individualan, ali podrazumijeva osjecaj pripadnosti kolektivu (...) tako da su ova dva u stalnom
prozimanju* (Grbi¢ 1993:60) §to se narocito o€ituje u pojedina¢nom i grupnom nastupu pjevaca

na dernecima.

Istrazivanju ove teme, pristupila sam iz viSe perspektiva (sudionik, promatra¢, sugovornik itd).
uzimajuéi u obzir i poglede i perspektive, razli¢itih znanstvenih i1 neznanstvenih pristupa
istrazivanju glazbovanja na ovom prostoru, zabiljezenu u raznovrsnim publikacijama i
objavama, kako u standardnom tiskanim, tako i u elektronickim izdanjima. Uvjerena sam da,
iako zauzimanje razli¢itih perspektiva, zahtijeva postavljanje razli¢itih pretpostavki i uvjerenja
naspram objektu istrazivanja, ne vodi prema upitnosti rezultata istrazivanja, ve¢ prema ,,ako ne

istinitoj, onda barem manje pogresnoj interpretaciji predmeta istrazivanja‘““ (usp. Harding 1987:
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9-10). Najvise radova o0 istrazivanom glazbenom sustavu, na ovim prostorima, datira iz druge
polovice 20. stolje¢al®. U tom se razdoblju mogu pouzdano pratiti promjene u oblicima i
nacinima glazbovanja, kao i glazbenim ukusima, budu¢i da je tada gradivo bilo moguce
dokumentirati, osim standardnim zapisima, auditivnim i vizualnim sredstvima zapisivanja (usp.
Caleta 2012). Ono §to je, bez obzira na istrazivacku perspektivu, razvidno i jasno, jest da se na
prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine radi o samostalnom glazbenom sustavu koji su
sve do danasnjih dana zadrzali stanovnici koji Zive ha ovom prostoru ili pak potjecu iz njega.
Pokazalo se da se specifi¢nost ovog sustava i njegova pojavnost, u (muzikoloskoj) literaturi
opisivanog kao stil tijesnih intervala (usp. Bezi¢ 1981:33), neugodeno pjevanje ili
najprimitivnija faza nase glazbene umjetnosti (usp. Dobroni¢ 1915:325), jos uvijek moze pratiti

I promatrati, odnosno istrazivati unutar konteksta derneka.

Iako se, u ve¢em dijelu Hrvatske, kulturni stereotip sadrzan u epitetu primitivan odnosi na
glazbu i glazbovanje upravo Imotske krajine i zapadne Hercegovine, ali i na ukupnu kulturu
ljudi koji zive na tom prostoru ili iz njega potjecu, zadrzavsi pritom neke osebujne primitivne
navike, ponasanja, razmiSljanja 1 djelovanja. UvrijeZeno je miSljenje da vec¢ina ljudi koja
potjece iz ovog podrucja, uglavnom posjeduje zajedni¢ke glazbene afinitete i sposobnosti koji
se opisuju stereotipom: onih §t0 mecu prst u uvo™* te oslikava Imocane i Hercegovce Koji,
stavljajuéi pri pjevanju prst u uho, emaniraju neku primitivnost, sirovost odnosno grubost, kako
samoga pjevanja tako i cjelokupnog nacina zivljenja. Glazba (pivanje) koju oni izvode, u

mnogim je situacijama opisivana kao nekontrolirano vikanje odnosno deranje.*®

133 Spomenuto razdoblje donijelo je vrijedne folkloristicke i etnomuzikoloske radove o istrazivanom glazbenom
sustavu. Osobito su vazni autori Branimir Mariji¢, Bozidar Sirola, Cvjetko Rihtman, Vlado Milogevi¢, Dunja
Rihtman-Sotri¢, Jerko Bezi¢ i Grozdana Marosevi¢. U smislu promatranja istrazivanog glazbenog sustava kroz
prizmu suvremenih teorijskih gibanja isti¢u se radovi Ankice Petrovi¢, koja od sedamdesetih godina proslog
stoljeca, sustavno istrazuje glazbovanje ruralnog stanovni$tva Bosne i Hercegovine. U ¢lanku Perceptions of
ganga Ankica Petrovi¢ analizira promjenu vlastite pozicije istrazivacice odgojene u duhu muzikoloske Skole za
koju je glazba kao predmet istrazivanja bila samopostojeci kulturni fenomen — ,,action autonomous* (usp. Petrovié¢
1995: 60-61). Novi pristup kojeg je tijekom znanstvenog usavrSavanja prihvatila tretira glazbu kao snazan i
izrazajan jezik koji reflektira ili simbolizira kulturno i druStveno ponasanje, vrednote i procese (usp. Petrovié
1995:61). U 2018. godini, objavljena je knjiga Ankice Petrovi¢ "Umjetnost pjevanja gange. Kulturna tradicija
Dinarske zone" Knjiga je rezultat visegodiSnjeg proucavanja i istrazivanja gange i drugih oblika tradicijskog
pjevanja na Dinarskom podru¢ju Bosne i Hercegovine, s posebnim naglaskom na podru¢je Hercegovine i
Dalmatinske zagore. Pored muzikoloskih i antropoloskih analiza gangi, snimljenih i proucavanih 1970-ih godina
u trideset sela, knjiga takoder daje uvid u primjenu antropoloskog pristupa za prouc¢avanje gange, u svrhu isticanja
da se tu ne radi samo o osebujnom glazbenom, nego i drustvenom fenomenu.

134 Vidi: Caleta, Josko. 2007.a ,.Stavi prst u uvo, pa goni...". - etnomuzikologki i antropoloski pogled na
glazbovanje Dalmatinskog zaleda.

135 Cesta je i podrugljiva asocijacija s magare¢im revanjem i zavijanjem vukova. Sli¢an stav prema glazbovanju
stanovnika dalmatinskog zaleda koji su u ranijim stolje¢ima, osobito u mletatkim dokumentima, obi¢no nazivani
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Prac¢enjem prisutnosti pjevackih nastupa na dernecima, iz godine u godinu, moguce je pratiti i
primijetiti transformacije nastupa pjevaca, Koji iz neformalnog obi¢ajnog fenomena, sve vise
prelaze u scensku izvedbu u kojoj najve¢i moment predstavlja javno prikazivanje i nastup na
sceni. Ovaj proces uvelike podsjeca na sli¢ne socijalne procese u okviru drugih glazbenih
svjetova (usp. Caleta 2012). Ono $to se jo$ ne mijenja je tip repertoara koji se najéesée izvodi i
na neformalnoj (gostionice, otvoreni prostori na derneku) i formalnoj sceni (obi¢no na
montaznoj ili improviziranoj pozornici). S vremenom se pojavljuje sve ve¢i broj organiziranih
folklornih skupina s ovog i okolnih podrugéja, koje svoja iskustva, pripreme za nastupe na ve¢im
—formalnim smotrama i manifestacijama, stje¢u upravo nastupima na manjim, lokalnim javnim
okupljanjima poput derneka. Derneci su prilika za nastupe organiziranim, ali i neorganiziranim

skupinama i pojedincima koji jednostavno Zele biti dio javne glazbene scene tradicijske kulture.

U ovom dijelu rada, interes je usmjeren na fenomenoloske razine glazbe kao sustava i to, osim
na nac¢in izvodenja, narocCito na kontekst glazbovanja i nacin recepcije — vrednovanje (usp.
Baumann 1989:82). lako je sam glazbeni sustav podlozan promjenama, u smislu nastajanja
novih i/ili nestajanja nekih starih, u nastavku namjeravam opisati jedan tradicijski glazbeni
sustav koji (ipak) polako iS¢ezava. Pritom je iznenadujuca specifi¢na otpornost kojom se on
(iako sporadi¢no) na ovim prostorima jo$ uvijek nastoji odrzati u svom primarnom obliku,
upravo u okviru derneka. Popularnost pojedinih Zanrova, kao i nacin i ucestalost izvedbi dovela
je do situacije da se neki termini viSe i opéenitije upotrebljavanju. Najucestaliji termin, koji je
gotovo postao sinonim tradicijskog glazbovanja u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, je
ganga, koja je, ujedno i najpopularniji vokalni tradicijski Zanr u istrazivanom prostoru. Ganga
je termin koji je svojom popularno$¢u nadrastao lokalno 1 regionalno znacenje. Kao najvise
prezentirani i najraSireniji Zanr, ganga je postala vrlo prepoznatljivom, pa se i drugi sli¢ni
vokalni Zanrovi ¢esto podvode pod termin ganga. Ona je tako postala uvrijezeni termin za

sveukupno tradicijsko pjevanje u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini.**

Morlacima (usp. Gulin 1997), imali su i brojni putopisci iz vremena romantizma koji su prolazili ovim podru¢jima
i zamje¢ivali morlacku glazbu. Primitivnost stanovnistva u ovom se slucaju izjednacava s primitivnoséu glazbe
koju izvodi, koju smatra svojom (usp. Caleta 2012).

136 Nikola Buble pogetkom devedesetih godina 20. stoljeéa prepoznaje gangu ,.kao kulturni simbol koji pridonosi
ustrojstvu identiteta glazbene svijesti“. Buble gangu sagledava u kontekstu ,,svekolike autohtone folklorne glazbe
dalmatinske Zagore i zapadne Hercegovine®, iako je svjestan Cinjenice da ona nije dominantan vokalni oblik na
cjelokupnom spomenutom podrucju. (usp. Buble 1995).

138



Glavna karateristika koja se naglasava, kada se opisuju derneci na istrazivanom prostoru, je da
su to okupljanja koja, u pravilu, ne prolaze bez pisme i svirke, termina koji u ovom glazbenom
sustavu stoje umjesto u zapadnoj kulturi uvrijezenog termina glazba, muzika. ,,Uzivanje je bilo
biti promatraem glazbenog dogadaja u kojem vrhunskoj izvedbi ne smeta istovremeno
izvodenje vise pjevackih skupina, u kojem pjevaci s radoscu traze i razmjenjuju partnere S
kojima ¢e se glasovi slagati u potrazi za, po njima, idealnom izvedbom, koja zvoni ki brunza
(usp. Caleta 2012). 1z ovakvog opisa dogadaja na dernecima, koji bi po svojoj metodoloskoj
odrednici spadao u podrucje glazbene etnografije, vidljivo je da, usprkos uvrijezenom misljenju
0 skorom nestanku i potpunoj marginalizaciji arhai¢nih glazbenih stilova, upravo ta vrsta
glazbe, na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini jo$ zivi u svojoj punini. Pri tom
ne funkcioniraju iskljucivo glazbeni idiomi nego i elementi koji ¢ine glazbeni sustav, posebice
recepcija okoline koja svojim sustavom glazbenih vrijednosti, na temelju dojma koji je na njih
izvedba ostavila, zna prepoznati vrijednost same izvedbe, ali i donositi sudove o kvaliteti te

izvedbe.

Dogadanja na dernecima, koja su bila dijelom terenskih istrazivanja za potrebe ovoga rada, to
su i potvrdila. Tako primjerice ,,dobru® izvedbu publika glasno komentira odobravanjem i
divljenjem prema izvodacima, a ne pljeskom kako je to konvencionalno u zapadnjackom
glazbenom sustavu. lako se forma izvedbe na pozornici polako standardizira u skladu sa
zapadnjackim normama, ona jo$ uvijek posjeduje mnoga obiljezja tradicijske izvedbe.'®’ lako
su izvedbe na pozornicama sve ucestalije i gotovo pa su postale redovite na svim dernecima,
pokazalo se da ,,tradicijski glazbenici i dalje posje¢uju ovakva okupljanja i na njima nastupaju

u karakteristiénim neformalnim izvedbama otvorenog tipa.« (usp. Caleta 2007).

Osim navedenih aspekata u istrazivanju ovoga fenomena, antropoloski pogled na dernek govori
da je dernek i ludicka, zabavna aktivnost sa simbolickim znaenjem. Stoga se komunikacija,
prakse i razli¢ita ponaSanja na derneku mogu promatrati i s jedne Sire razine, gdje se znacenje
derneka za sudionike ne moze traziti samo u elementima koji ¢ine glazbeni sustav, nego i u
dijelu zabavnog iskustva i dozivljaja. Igra i zabava, kao oblik komunikacije imaju znacajno

mjesto, ne samo u Zivotu pojedinca, ve¢ ¢ine integralni dio druStvenog zivota, tradicije i obic¢aja.

137 Tako je jedan od prepoznatljivih tradicijskih nacina izvedbe velika pauza izmedu pjevanja dvaju deseterackih
dvostihova u kojoj pjevaci komentiraju prethodnu izvedbu i sugeriraju promjene za sljedeci dio izvedbe. U javnim
nastupima na sceni tezi se standardiziranju duzine nastupa, Sto dovodi do nuznog skracivanja ili ¢ak potpunog
nestanka govorne pauze (usp. Caleta 2012).
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Dernek tako moZemo promatrati i kao specifi¢an oblik igre i zabave. Zivot sudionika na
derneku u suprotnosti je s kulturno oblikovanim Zivotom svakodnevice, a ludicke sile i zelja za
dokolicom dobivaju na snazi. Novo stanje, u stvari, potice anti-strukturalne manifestacije tako

da i sam dernek dobiva karakteristike igre.

Najranije zapise o igrama u Imotskoj krajini, donosi fra Silvestar Kutlesa (1997) u knjizi Zivot
i obicaji u Imotskoj krajini u poglavlju nazvanom Zabava (303-311) gdje pise da su se ,,Igre u
pravilu dijelile na momacke i djevojacke zabave te na djeCje i zajedniCke Igre* (Kutlesa
1997:306). Kutlesa opisuje i kontekst u kojem se igra odvijala, kao i detaljan opis (kazivanja)
o pojedinim igrama koje se odvijaju na svecanostima i slavljima, odnosno dernecima. Ono §to
se da naslutiti iz vecine zapisa i kazivanja je da su igre uvijek dozivljavane kao dio zabave, iako
su to Cesto bila i razli¢ita ,,nadmetanja“ u vidu danas nazivanih sportskih igara, odnosno
smjestale su se u kontekst drustvenih zbivanja zajedno s pjevanjem i sviranjem, kao jedinstven

zabavni sadrZaj Koji se izvodio na svim dernecima.

Nadalje, vazno je napomenuti da se sam pojam igra, 0dnosno izraz igrati, na istrazivanom
prostoru, koristi u kontekstu plesa, odnosno u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, kolo se
ne plese, nego ,,igra“. lako su tradicijska plesna zbivanja, unutar derneka, jo$ uvijek prisutna,
ona se vise ne mogu promatarati kao neformalni obi¢ajni fenomen, kao §to je to jos uvijek slucaj
s pjevackim nastupima. Igranje kola, u kontekstu derneka ili nekog drugog javnog dogadanja
ili manifestacije, gotovo je u potpunosti preslo na scensku izvedbu. Tako je Igranje kola,
postalo dijelom tradicijskih zbivanja kojima lokalne zajednice pokazuju odnos prema
kulturnom nasljedu i koje javno predstavljaju isklju¢ivo na sceni. Za zajednice su takva plesna
zbivanja dio identiteta (usp. Sremac 1998). ,,Ples, pjesmu i glazbu dozivljavamo kao cjelovita
zbivanja, bez obzira na kontekst. Dok su u izvornom kontekstu, folklorna glazba i ples bili
drustveni ¢in, oblik komunikacije u maloj skupini, na pozornici postaju samostalne izvedbe s
dominantnom estetskom funkcijom, a zatim i s funkcijom isticanja nacionalne ili lokalne

pripadnosti‘“ (Lozica 2008:248), odnosno postaju svojevrsne izvedbe identiteta.
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5.7.1. Ganga i dernek

gango moja ostavit fe necu - dokle bude dernek u Lovrecu

Derneci su mjesta javnog okupljanja pa su tako i sva dogadanja i prakse na dernecima, izloZeni
javnosti. Dernecari se istovremeno predstavljaju drugima, razli¢itim izvedbama, ali jednako
tako prate i prosuduju izvedbe drugih. Tako se na derneku javno pokazuju (i procjenjuju)
ljubavni parovi, u javnosti se konzumira hrana, javno se trguje, zabavlja, a najvise se isticu

javne izvedbe pjevaca pojedinaca,'®

ali 1 raznih skupina. I najstariji kazivaci re¢i ¢e kako su
upravo derneci u ovom Kraju bili (i joS jesu) mjesta gdje se najvise pjevala (i jo$ pjeva) ganga.
Tako da se, barem $to se pjevanja ti¢e, moze s pravom rec¢i da se: dernek i ganga vole javno i
da svoju ljubav, naravno (kao $to je to slucaj i s ljubavi medu mladim parovima), pokazuju i

predstavljaju (javno) — na derneku.

Ganga je najaktualniji tradicijski vokalni glazbeni zanr Imotske krajine i zapadne Hercegovine
I prepoznatljiv sinonim za glazbovanje ovog podrucja. U isto vrijeme, ljepota stiha pokazuje
sposobnost stanovniStva ovoga kraja, da lirskom (kratkom) formom — desetercem, svoje
najintimnije osjecaje preto¢i u pjevanu formu. ,,Ne tako davno, ganga je zauzimala dominantno
mjesto u pjevanju hrvatskog naroda tog kraja; pjevalo se ne samo pri raznim skupovima i
slavljima (dernecima), ve¢ je svojim pjevom uveseljavala pucanstvo i pri svakodnevnim
poslovima. Jednom rijecju, pjevala se od jutra do sutra. Jedino se nije pjevala za vrijeme
korizme — u to vrijeme gangu bi zamijenilo kontanje ili kantanje — pjevanje Gospina placa*“
(Caleta 2012:32).

Pjevanje gange (ganganje) u stru¢nim je krugovima uvrijeZen naziv za najstariji sloj arhai¢nih,
tradicijskih pjevanja na hrvatskim podruc¢jima, koja po etnografskoj podjeli spadaju u podrucje
dinarskog areala— Dalmatinskog zaleda. Radi se o arhaickom pjevanju za koje je karakteristicna
specificna vokalna tehnika — potresanje glasom iz grla. Ovu vrstu pjevanja, koju danas u vecini
krajeva nazivaju starinskim pjevanjem, izvodi pojedinac solo ili mnogo ¢es¢e pojedinac uz
pratnju drugoga glasa koji u momentu potresanja lezi na duljem prate¢em tonu. Ministarstvo
kulture Republike Hrvatske, prepoznalo je vaznost ovog tradicijskog nacina pjevanja te ga

upisom u Registar kulturnih dobara RH, istaknulo kao nematerijalnu bastinu vrijednu javnoga

138 Isto tako i onaj momak koji je znao u derneku najbolje zapjevati, zadipliti, zasvirati ili zaigrati kolo bio bi vrlo

popularan i cijenjen te bi se i 0 njemu pjevalo. (usp. Bili¢ Prci¢ M. 2003).
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promoviranja i poticanja lokalne kreativnosti i razliCitosti. Sve ove radnje prethodile su

nominaciji, a zatim i upisu na UNESCO-vu listu — glazbeni izri¢aj.**®

Na ¢itavom prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine, pjevala se ganga, no je li to uvijek
bila ganga, tesko je tvrditi, buduc¢i da se uz najstarije opise pjevanja u ovome Kraju, ne navodi
naziv kako se to pjevanje zove, odnosno kako su ga u to vrijeme, nazivali sami pjevaci. Jos je
putopisac Alberto Fortis u svojemu djelu "Put po Dalmaciji" od prije dva i pol stoljeca, medu
ostalim, zapisao: "Na seoskim sijelima koja se posebno okupljaju u kuéama gdje ima mnogo
djevojaka... je uvijek poneki pjevac... Dugacak usklik, to jest jedno oh! barbarski izvijeno,
uvijek prethodi stihu; rijeci od kojih je sastavljen stih izgovaraju se brzo, gotovo bez ikakva
izvijanja glasom, koje se zatim u cijelosti ¢uva za posljednji slog i zavrSava se produzenim
usklikom u obliku treperenja Sto se podiZze s izdisajem..." (Fortis 1984:214). Prema opisu
pjevanja moglo bi se zakljuciti da je to bila ganga, a svojevrsnu potvrdu tome donosi i Mijatovi¢
kada o postanku gange pise da je ,,Ganga nastala i prije nego je dobila ime, na prostoru
starohrvatske zupe Imote, u danasnjoj Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, gdje je usmeno
kulturno naslijede bilo vrlo staro i zivo, prenoseci se od narastaja do narastaja. Kao agresivniji
nacin pjevanja od tradicionalnih pjevanja, ganga se Sirila u druga podrucja za vrijeme ¢uvanja
stoke, raznih poljskih radova i pojacanog druzenja mladih po selima i dernecima (usp. Mijatovié

2004).

Clanak ,,Hercegovacka ganga“ iz 1934., objavljen u Napretkovom ,,Hrvatskom narodnom
kalendaru® Kkoji je napisao etnomuzikolog dr. fra Branko Mari¢ (Mariji¢), Smatra se prvim
pisanim radom o gangi. ,,O gangi se, jo§ od nekadasnjih napisa iz tridesetih godina prosloga
stolje¢a do ovih danasnjih, govori kao o pojavi koja je u opasnosti od izumiranja, koju potiskuju
druge vrste pjevanja o kojima se zna vise i bolje nego li o samoj gangi. OpSirno istraZivana i
opisivana, od njezinih zavicajnih autora do onih iz Sarajeva 1 Zagreba, ali 1 autora iz europskih
zemalja, ganga danas ima opsezniju bibliografiju 1 diskografiju nego mnoge druge, cak i

zvuénije sastavnice narodne bastine* (Zori¢ 2017:134).

139 Ganga je upisana 31. listopada 2009. u Registar nematerijalne kulturne bastine RH (NN/408/10). A u registar

svjetske nematerijalne kulturne bastine kojem je potreban hitna zastita od 2010. godine (5. sjednica medunarodnih
valdinih odbora u Nairobiju od 15.11.do 19.11.2010. godine) (pristup 17.9.2018.)
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Istrazivanjem gange bavili su se znanstvenici razliCitih profila i osobe razli¢itih profesija,
kojima je zajednicko zanimanje za ovaj nestandardan, tradicijski vokalni fenomen, nekada
iznimno popularan medu stanovnis§tvom Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Gangu su
istrazivali (istrazuju) i o njoj su pisali (piSu) bosansko-hercegovacki (Mari¢, Rihtman,
Milosevi¢, Rihtman-Sotri¢, Petrovi¢, Lausevi¢) i hrvatski (Zganec, Bezi¢, Buble, Caleta), ali
i strani (Christensen, Slobin, Vasilakis, Borneuf) etnomuzikolozi. U fokusu njihovih

istrazivanja razliciti su aspekti gange kao glazbenog fenomena.

Nadalje, gangom su se bavili i autori-intelektualci koji potjecu s podrucja gange. Medu njima,
uz ve¢ spomenutog Marica, istiCe se povjesni¢ar Andelko Mijatovié, autor knjige: Ganga —
Pismice iz Hercegovine, Imotske krajine, od Duvna, Livna i Kupresa, iz 1973. godine.!*
Dvadeset i tri godine nakon knjige Andelka Mijatovica, pojavljuje se knjiga Lovrecka ganga
(1996.), Petra Ujevica, ucitelja hrvatskoga jezika u lovre¢koj Osnovnoj skoli. Dok Mijatovi¢eva
knjiga sadrzi gange — pismice, kazivane i pjevane na Sirokom prostoru Hercegovine, Imotske
krajine, Duvna, Livna i Kupresa, Ujevic¢eve su s uskoga podruéja (opéine) Lovreca. Ni ove
gange u Ujevi¢evoj knjizi nisu, naravno, nastajale samo u Lovrecu i susjednim zaseocima niti
su samo tu pjevane, ve¢, kako to biva s puckim pjesmama, mnoge su zajedni¢ke na Sirokom
prostoru gdje se ganga stvara i pjeva.}*! Za upoznavanje ove teme, iz ponesto drugadije
perspektive, od prethodno navedenih, zna¢ajno je i novije djelo akademika Ivana Cvitkovica —
Ganga — pjesma o Zivotu u Hercegovini (Sociologijske marginalije o gangi) (2017.) —
socioloSko djelo, u kojem su sakupljene gange predstavljene uz navodenje konteksta u kojem
su nastale i u kojem su ih ljudi ovog kraja pjevali.*> Ovdje navedene gange od iznimne su
vaznosti za Stjecanje vjerne slike o zivotu u zapadnoj Hercegovini u odredenom povijesnom
razdoblju. Cvitkovi¢ takoder objasnjava §to je ganga, odakle i od kada je u Hercegovini te
navodi da ga u sociologijskom pogledu ganga zanima ,,jer je ta tema sociologijski neistrazena,
a i zbog zanemarenosti ove tematike u drugoj polovini XX. Stolje¢a* (usp. Cvitkovi¢ 2017).
Sadrzajno, ovo djelo namijenjeno je povjesniarima usmene knjizevnosti, sociolozima sela,

religije, kulture, glazbe, ali i §iroj publici. Osim toga postoji zasigurno i velik znanstveni, ali i

140 Mijatoviéeva knjiga je prava antologija deseterackih dvostihova — gangi (oko 11.000 pismica) koje je autor
sakupio sam ili uz pomo¢ svojih brojnih pomoc¢nika/kazivaca. U predgovoru drugog izdanja autor navodi
pomagace koji su mu pomogli sakupiti tako obimnu gradu kao i njihove titule [dipl. pravnik, prof., nastavnik,
svecenici (don) i fratri (fra)], potvrdujuci tako tvrdnju o izuzetnom odnosu koji intelektualci ponikli u
hercegovackom krsu osjecaju prema svojoj bastini. (usp. Mijatovi¢ 2004:5-7)

141 http://www.ganga. hr/index.php/pisani-radovi/item/286-lovrecka-ganga (pristup 14.12.2018.)

142 Knjiga je tematski podijeljena u 20 zasebnih poglavlja: Ljubav, UljepSavanje, Cvijece, Obitelj, Odijevanje i
obuca, Grad i selo, Kuc¢a, Rodno mjesto, Pecalbarstvo, Duhan, Pjesme i pjevanje, Erotske pjesme, Kolo i ples,
Gusle, Skola, Rad i radne aktivnosti, O jelu, O pi¢u, Crkva i sveéenstvo i Tu¢njave. (usp. Cvitkovié 2017.)
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drustveni, interes za jednim ovakvim djelom koje predstavlja svojevrstan osvrt na znacajan dio
proslosti u zivotu stanovni$tva Hercegovine. Rijetki su jo§ oni koji su zainteresirani za pjesme
gange, a posebice za pjevanje gange. Mladim generacijama u Hercegovini ganga je dio folklora,
odraz zaostalosti sredine iz koje i sami potjecu. Medutim i ovom se knjigom o gangi, na odreden
nacin ,,otkida od zaborava pjesmom iskazan nacin zivljenja u jednoj sredini (u zapadnoj
Hercegovini), u kojoj su stanovnici ovoga kraja predstavljali vrijednosti svakodnevnoga zivota,
ljubavi i ¢eZnje za vlastitim domom i obitelji, stvarajuci i pjevajuéi pjesmu — gangu, koja je

zrcalila Zivot hercegovackoga krsa.* (usp. Markesi¢ 2018).

,,Nekad je gangu dobro uho moglo ¢uti tek s jednog na drugi kraj Setalista, na derneku, a danas
mrtvu gangu moze§ ¢uti i na vrh Cvrsnice ako nisi potrosio baterije...”, zapisano je u knjizi
“Ganga — S izvora glas.“(2017.) Ova knjiga i prilozeni CD obogacuje ve¢ prili¢nu zbirku
izdanja gange i 0 gangi. Ovo izdanje stoga nije samo doprinos poznavanju povijesti gange nego
je i poticaj njenoj buduénosti. Osim kvalitetnih tonskih snimaka, posebno treba naglasiti
vaznost uvodne studije Ante Kraljevic¢a za koju se s pravom moze reé¢i da je do sada jedan od
najpotpunijih prikaza i objasnjenja gange. Autor ne samo da rasclanjuje pojedine osobitosti
gangaskih pjevanja, nego ih klasificira 1 razvrstava prema pojedinim mikro podrucjima
opisujuéi pojedinosti u razlikama pjevanja, dajuci tako svojevrsnu tipologiju ganga“(Zori¢
2017:137). Knjiga je svojevrstan prirucnik 0 gangi u kojemu se navode najvazniji podaci i
znanstvene ¢injenice o nazivlju i iskonoslovlju rije¢i ganga, te o dosada$njim radovima o gangi.
U knjizi se nalaze gange koje dosad nisu pisane, a urednik ovog izdanja Jure Milo$, navodi da
je ,,svrha izdavanja jedne ovakve knjige, da u mladim generacijama s ovih prostora, probudi
nadu i da u njima oZivi ono $§to se referira kao identitet naroda Hercegovine, a to je bez premca

ganga“ (Milos 2017:6 ).

Tekstove o gangi, pisali su 1 novinari (Stipe Krce, Milan Vukovi¢, Petar Milo§, Damir PeSorda,
Petar Grubisic), koji takoder potjecu iz gangaskog kraja. U njihovim objavljenim tekstovima,
nalaze se zabiljezena i mnogobrojna kazivanja o gangi, radi ¢ega su i ti tekstovi postali vrijedan
etnografski dokument iz vremena najvece popularnosti i zastupljenosti ove glazbene prakse. S
pojavom Interneta i fenomen pjevanja gange, dobio je novi (viritualni) prostor, na kojem su se

poceli, uz tekstovel*3, objavljivati i zvuéni te videozapisi pjevanja gange, $to je zasigurno

143 Na Internetskoj stranici https://www.bijakova.com/bastina/ganga (pristup 10.12. 2018.), Davor Turi¢, objavio je zbirku
Ganga Zabiokovlja, donose¢i na jednom mjestu veliki broj pismica . Zbirka je podijeljena prema temama u rubrike: ganga o
gangi, Zupska ganga, muska ganga, Zenske pjesme,novije pjesme,erotske pjesme i Sramotne pjesme.
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doprinijelo dostupnosti razli¢itih informacija vezanih uz gangu, kao i uz drustvena dogadanja
na kojima se pjevala ganga, a to su nerijetko bili upravo - derneci.

Osim informativnih portala na kojima se vec¢inom izvjestiteljski prenose informacije o gangi,
najéesc¢e izvodenoj u okviru nekih manifestacija, najznacajniji Internetski portal, vezan uz ovu
temu je www.ganga.hr , ¢iji je osnivac i autor, istrazivac i ljubitelj gange Tomislav Matkovié¢
(Tomo Ganga), prikupio i objavio mnogobrojne tekstove o gangi, kao i audio i video zapise, te
na taj na¢in gangu promovira, osim u stvarnom i u viritualnom svijetu Interneta.** U jednom
od objavljenih intervjua, upravo je on, govoreci o zna¢aju gange za stanovnike ove regije, gangu

prozvao — haiku s kamena:*

,Ganga nije samo pivanje i pisma, ganga je nas zZivot, tu je nasa povijest, nasa kultura, nas
svjetonazor. Sve je zbijeno u te dvije kitice i priginjanju. Volim reci, a tako i jest, da je ganga

haiku s kamena, ona vapi za kamenom, kominom, poskokom. Tu leze njena mo¢ i draz... “1*°

Nastavno na ovu tvrdnju (potkrijepljenu i kazivanjima) moze se zakljuditi, da je ganga jo$
uvijek jedan od najvitalnijih tradicijskih glazbenih oblika na navedenom podrucju. Mada se za
nenaviknuto uho ganga doima kao neorganizirani zvuk, te joj se ¢esto uskracuje moguénost
dozivljavanja i opisa kao glazbeni oblik, to je za stanovnike Imotske krajine i zapadne
Hercegovine, jedan od najizrazajniji vidova manifestiranja vlastite kulture i simbola njihova
identiteta. Takoder, Ankica Petrovi¢, naglasava kako ganga ,,budi jake osjecaje regionalnog
identiteta* (1977: 331) il1,,izaziva duboki emotivni osjecaj kod pjevaca i slusaca, ako su s istog
podrudja i istog socijalnog okruzja“ (1983: 52). Kroz zvuéne specifi¢nosti koje svi poznaju i
priznaju, ganga je intimno vezana uz teritorij Imotske krajine i zapadne Hercegovine, onaj gdje

su rodeni, odnosno, onaj iz kojeg potjecu.

144Da Internet smatra jednim od ponajboljih medija u promoviranju gange, Tomo Matkovi¢ naglasava na raznim
tematskim skupovima i tribinama. Tako je, svojedobno izjavio: ,,Danas je internet sveprisutan i svi su na njemu
- sa svojim multimedijalnim moguénostima mislim da je idealno mjesto za predstavljanje tradicijskog pjevanja.
Dobra strana interneta je i to $to ga u vecini slucajeva konzumira upravo mlada populacija. Kao $to sam ve¢ rekao,
ako se tradicijska glazba zarobi u mra¢ne hodnike raznih arhiva ili u nedostupne zbirke, ostat ¢e ondje i zatvorena.
Do nje ¢e eventualno do¢i samo etnomuzikolozi i rijetki "ozbiljni" proucavatelji tradicije i folklora - predstavljajuci
je opet u svojim znanstvenim radovima na nacin koji je nepristupacan prosje¢nom ¢ovjeku - tj. opet bi ostala
zarobljena u nekakvima rijetkim zbornicima, struénim izrazima za usko specijaliziranu zajednicu. Ako zelimo da
je ljudi otkriju, arhive moramo otvoriti i bez ikakvih rezervi je predati narodu, tj. u ovom slucaju internet-
posjetitelju®. http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/itemlist/user/998-tomislavmatkovi%C4%87 (pristup
11.12.2018.)

145 O hrvatskim haiku pjesmama, o njihovoj sadrzajnosti, poetiénosti i snazi u kojima do izrazaja dolazi posebni
pjesnicki dar hrvatskog puka, govori i Ivan Lovri¢ jo§ u 18. stoljecu, koji piSe kako nasi ljudi "stvaraju svoje
pjesme s pravilnim mjerilom stiha, a da i ne znaju Sto je stih".(BiljeSke o knjizi "Put po Dalmaciji" - Lovri¢eva
knjiga je komentar knjige Alberta Fortisa, napisana je 1776.).

146 http://www.jutarnji.hr/tomo-matkovic--ganga-je-nas-haiku-s-kamena/278001 / (pristup 11.12.2018.)
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Ganga je zivopisno pjevanje, duboko ukorijenjeno u identitet ljudi Imotske krajine i zapadne
Hercegovine. Nerijetko opisuje svakodnevne pojave i obicaje, ismijava ljudske mane i slabosti,
¢esto 1 posebno izabranim rje¢nikom. ,,Vodena nekakvom svojom arhai¢nom logikom morala
je procijediti samu bit cijele pri¢e te je javnosti prezentirati u obliku jednog jedinog stiha. Sto
je dodatno kompliciralo cijelu situaciju. Morate odaslati poruku, ali ne mozete upotrijebiti
neogranicen fond rijeci — ve¢ morate pomno izabrati pojedine rijeci kako bi u §to manje slogova
izrazili cijelu dubinu price. Uz to poruka mora biti jasna, nedvosmislena i apsolutno razumljiva

na prvo slusanje*.*4’

U kratku rimu, naj¢e$¢e dvostih, stane tako neobi¢na minijatura jasne poruke, kojom se
uveseljavao i zacinjavao svaki dernek. Gange se najces¢e pojavljuju u formi deseterackih
dvostihova koji predstavljaju sublimiranu poetsku formu. U njima se sve Zivotne teme opisuju
na prili¢no izravan, otvoren i realisti¢an na¢in. Takva forma je upravo pogodna za izrazavanje
humora, pa deseteracki dvostihovi u gangi, obiluju njime. ,,Jedna od glavnih odlika gange je
emocionalnost 1 osjecanost, a upravo su to odlike lirike. Glavni povodi za smisljanje stihova

gange bili su ljubav, radost, tuga, vjera, domoljublje... (Ujevi¢ P. 1996:7).

Tekstovi pjevani u gangi, pamte se i dopunjuju, ali uvijek su bili i ostali iskreni, jasni i s jasnom
porukom. Ganga je obuhvatila u svojim stihovima puninu drustvenog zivota. Komentirala je
sve druStvene promjene 1 sva domaca i svjetska zbivanja, ovisno koliko je Covjek njezina
podrucja ¢uo za njih i doznao o njima, ,,sjedinjujuci rad i zabavu, slavu i bijedu, ljubav i mrznju,
nevinost i grijeh, politiku'*® i crkvu, ognjiste i iseljenistvo, mladost i starost, kolijevku i grob*
(usp. Mijatovi¢ 2004). Svaki ¢e autor naci razlozne poticaje da gangu podijeli u dvije, tri, pet
ili deset tematskih vrsta, a u svakoj su osnovi dvije vrste: op¢e drustvene i1 osobne (ljubavne),

muske i zenske; tuzne i vesele; ozbiljne i Saljive... s time da poneki pucki domisljaji spadaju

147 To znaéi da sve §to nekome sljeduje morate izreci u jednoj kitici. Sto je zbog toga zahtijevalo odredenu jezi¢nu

inventivnost u nositeljima gangaske tradicije. Posto je sve podredeno ritmu daha glavnog pivaca i pratitelja - oni
su se zaudujuce igrali rije¢ima kako bi se izrazili. Naravno ima dosta obi¢nih ganga, kako bi se reklo narodskih
pjesmica gdje je jedini zahtjev da se pjesma rimuje“. http://www.ganga.hr/index.php/pisani-
radovi/itemlist/user/998-tomislavmatkovi%C4%87 (pristup 12.12.2018.)

148 Zapjevati protiv politickog rezima, na ovim prostorima, uvijek je bio izazov hrabrosti. Kada bi se u vremenima
odredenog politickog rezima, govorilo da se digne (zapiva) jedna, ¢esto je protupitanje bilo: ,,Koju ¢emo? Ocemo
li od dva ili Sest miseci? Naime, poznato je da je vie stotina hrvatskih mladi¢a zbog pjevanja ovih i ovakvih
hrvatskih dvostih pismica provelo od dva do Sest mjeseci u zatvorima, a u montiranim politickim procesima mnogi
su, dobivali i godine robije. Primjerice, sljedeca ljubavna pjesma, imala je itekakvu politicku i provokativnu tezinu
koju je nemoguce isCitati iz njezina sadrzaja, ali ju je nacin pjevanja predodredio kao provokaciju: Ustase se curice
U ZOru - da zaliju cviée na prozoru. Na dernecima bi mladi¢i na poéetku, dvaput ponavljali prvi stih do cezure
(usjeka), provocirali miliciju i nadmudrivali dousnike. Poigravali se na ostrici noza.. (usp. Mijatovi¢ 2004.)
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istodobno u sve te vrste, svojom ironijom i sarkazmom, osebujnim humorom, rugajuéi se “od

puta” istodobno sebi i drugome.

Iako se moze ustvrditi da su gangu, u okviru istrazivanja narodne kulturne bastine, istrazivali

mnogi, ipak u njenoj promociji i svojevrsnoj medunarodnoj afirmaciji, *4°

istice se doprinos
Joska Calete i Tomislava Matkoviéa Koji su, izmedu ostalog, u suradnji s francuskom
etnomuzikologinjom Anne-Florence Borneuf ¥ (usp. Puljiz V. 2016), promovirali gangu u

okviru raznih kulturnih manifestacija, osim na domacéoj i na medunarodnoj sceni.*>

Nadalje, ovdje je vazno napomenuti, da su, za razliku od suvremenog promoviranja gange, kao
kulturnog nasljeda, gangu, jos sredinom Sezdesetih godina proslog stoljec¢a, u njenom izvornom
obliku, Europom i svijetom, pronosili i promovirali sami gangasi, Imo¢ani i Hercegovci.?®? |
jedni i drugi gangu su potezali ma gdje bili, a nema "mista na svitu" gdje ih nije bilo. I gdje nisu
pjevali gangu i gdje ih preko gange svijet nije upoznao. | nema svjetske metropole u kojoj se
nije zagangalalo "na vas glas" jer ganga se ne moze tiho pjevati, barem kako tvrde oni koji je

jo$ (uvijek) pjevaju.t®

Osim $to je znatno doprinijela promociji gange na medunarodnoj sceni, nakon prvog susreta s
pjevanjem gange na koncertu u Maison des Cultures du Monde (Kuc¢i svjetske kulture) u Parizu

2001. godine, istrazivacka zainteresiranost za fenomen gange, dovela je Anne-Florance

149 Ganga je, uz jo$ neka tradicijska pjevanja, bila predmetom rasprave i video projekcija na okruglom stolu u
Maison des cultures du Monde (Svjetska kuca kulture) u Parizu 26. listopada 2015. (usp. Puljiz V. 2016).

150 Anne-Florence Borneuf francuska je etnomuzikologinja, radi u Nacionalnom centru za znanstvena istraZivanja
u Parizu (Centre national de la recherche scientifique — CNRS), u Centru za istrazivanja u etnomuzikologiji
(Centre de rescherse en ethnomusicologie — CREM) i profesorica je etnomuzikologije na Fakultetu Paris VIII — St
Denis.

151 U sklopu Mijeseca hrvatske kulture (na francuskom jeziku naslovljenom Croasie — ld voici — Evo vam
Hrvatske!) u Parizu, 2012. godine, na kojem je predstavljena i ganga, nastupila je i grupa gangasa iz Gruda; U
svibnju 2014. u Parizu, Anne-Florence Borneuf organizirala je sluSaonicu gange, a u prosincu 2014., na radiju
France Musique, u jednoipolsatnoj emisiji predstavila je gangu. (usp. Puljiz V. 2016).

132 Kako je gangu, sredinom $ezdesetih godina proslog stolje¢a, javno zapjevao u njemackom gradu Miinchenu,
ispri¢ao je umirovljeni gastarbajter iz Studenaca: "Mene je ganga spasila, tako ti boga. Kad sam unda dosa u
Minken. Razumis$ ti mene, sasa ti ja sa vlaka, moj pobro, a Prnje rodijaka nigdi. Nije me doceka na stanici. Kud
¢u, Sta ¢u, mislim ja, u tudemu svitu, a beknit ne znam. Los§ sam i s rvackim, a kamoli sa §vapskim, moj pajdo. I
unda ti ja lipo sidem na klupu pa otegnem, zagangam: Otkad mene i kolege nesta - u mom selu zaresla je cesta.

I nisi, tako ti boga, udarijo dlan o dlan kad evo ti rodijaka Prnje i jo$ njizi deset pajdasa. Sve nasi ljudi. Isukrstami,
vele oni meni, da nisi zaganga, ne bi te ni nasli. Potla toga dode pulicija pa nas sve strpa u maricu i otra. Da ko je
vidija tako se derat u gradu"... " http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/287-nestaje-pucka-pjesma
(pristup 11.12.2018).

153 ™ http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/287-nestaje-pucka-pjesma (pristup 12.12.2018).
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Borneuf u Imotsku krajinu i zapadnu Hercegovinu. Ono §to je znacajno za ovaj rad, odnosno
temu, koja je u fokusu ovog dijela rada, je da je upravo Anne-Florance Borneuf, istrazivala
pjevanje gange u kontekstu derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, te je svoja
zapazanja 1 istrazivanja napisala u studiji objavljenoj u Cahiers d' ethnomusicologie
(Etnomuzikoloskim sveskama), 2010. godine (usp. Puljiz V. 2016). Studija je naslovljena:
“Zajednicko zadovoljstvo i individualni trnci — Pjevati i sluSati gangu (Pjevanje iz Hrvatske i
Bosne i Hercegovine).”'® Vokalna glazba, ritual i glazba, te glazba i prijateljsko druzenje,
klju¢ne su teme etnomuzikoloSkog istrazivanja Anne-Florence, koja s velikim entuzijazmom
promatra imotsku i1 hercegovacku gangu i cijeni ih kao 1 sicilijansku pucku pjesmu, ili onu s
Korzike.'® U spomenutoj studiji, u poglavlju “Ganga i veselje: proizvesti i podijeliti vlastitu
emociju” Anne-Florance opisuje upravo atmosferu derneka na kojem se pjeva ganga u kojoj

ona kao etnomuzikologinja vidi, sklad raspoloZenja i zvuka.

“Pjevati gangu s druStvom nije banalna, zabavna aktivnost ni promoviranje vlastitog glasa pred
publikom. Radi se o tome da je, na odredeni nacin, bitno dobro se osjecéati, sastati se s
prijateljima, biti zajedno. Kad se pokoji pjeva¢ nade u dobroj ekipi ,(..) uz zajedni¢ko pice
prijateljski odnosi se brzo ustolice, progresivno se posvaja suzdrzan ton tijekom razgovora: kad
su uvjeti zadovoljeni, javlja se sentiment kojeg protagonisti zovu veselje. Ako je uobicajeni
osjecaj veselja osjecaj ‘uzivanja’, ‘razonode’ ili ‘radosti’, realnost koju naznacava u drustvu je
1 suptilnija. Za osjetiti tu emociju, protagonisti se trebaju nac¢i u odredenom stanju duha, u
ambijentu osjetljivosti 1 afektivne raspoloZivosti koja dozvoljava kreaciju posebnog ozracja,
atmosferu oc¢iS¢enu od svakodnevnih problema: s prijateljima si, pijes, pjevas, jedes, to je
uzitak, narodna zabava..., kazu oni. Veselje se dozivljava jedino ako je zajednicko, pa pjesma

napokon pocinje: bez upozorenja, ponekad usred razgovora, pjevaé spontano digne gangu.”**®

Doista, pjevaci ne pjevaju za publiku. Ipak, mnogobrojna je publika koja pazljivo slusa 1 uziva
u gangi. To se, izmedu ostalog, vidi upravo kad je dernek, slavlje u Cast sveca zastitnika, ili na
velikim blagdanima kao Sto je 15. kolovoza. U tim prigodama ekipe pjevaca prevale vise

desetina kilometara iz jedinog razloga, da se nadu i zapjevaju u kaficu ili gostionici u koju

134 Ova je studija, u prijevodu Snjezane Maji¢-Huette, objavljena u ¢asopisu Matice Hrvatske u Mostaru “Motrista”
br. 83-84/2015.

135 Na Siciliji je Anne-Florence izmedu 1989. i 1996. godine proucavala odnos pjesme i religijskih obreda u Italiji.
A na temu odnosa glazbe i rituala, na Fakultetu Paris X — Nanterre 1999. godine, obranila je doktorsku tezu pod
naslovom Le chant et la sante Patronne: La féte de la Vara a Fiumendisi (Pjesma i Sveta Zastitnica: feSta Vara u
Fiumendisiu) (usp. Puljiz V. :2016).

1% Dio odlomka iz ¢lanka o gangi Ann-e-Florence Borneuf (prema Puljiz V. 2016:44).
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dolaze ljubitelji gange. Sakupljanje ekipa iz razliCitih krajeva je stvarni izvor uZivanja za
publiku. Tako je jedan amater, koji nikada ne propusta velika slavlja, rekao za jedno od njih:
,,Bilo je prekrasno! Ima dvadest godina da nismo vidjeli toliki broj ekipa zajedno.” U ovakvim
prilikama razli¢ite prisutne ekipe predstavljaju svoje gange, nizu¢i ih naizmjenicno,
ispreplecuci ih ponekad, tvoreéi tako tkivo kojem naboj varira tijekom veceri. Izvodaci, dakle,
mogu biti i slusaci, u prekidima dok ¢ekaju svoj red za zapjevati. Publika je na velikim slavljima
mnogobrojnija nego kad se radi o improviziranom sastanku u kafi¢u i vrlo ¢esto ima drugaciju
percepciju gange od pjevaca. Ona osjeca drugacije emocije, puno kratkotrajnije, prolaznije i Sto

je najvaznije puno individualnije, koje se kaleme na opcée veselje.

Nadalje, Anne-Florance uz atmosferu, opisuje i ponaSanja brojnih grupa pjevaca gange, koji
¢ekaju odredeno vrijeme za svoj nastup, odnosno, ¢ekaju trenutak kako bi mogli ,,umetnuti*
svoju gangu. ,,Kad se brojne ekipe pjevaca skupe na derneku, naizmjeni¢no svatko pjeva svoju
gangu i ¢eka se da prethodna ganga zavrsi kako bi se moglo zapjevati svoju. U odredenim
slu¢ajevima grupe trebaju cekati visSe minuta kako bi mogli umetnuti svoju gangu u gustu i
zbijenu zvucnu potku koja se tako tkaje. ,,To je dernek!" kaze jedan pjevac izmedu zacaranosti
1 rezignacije, cekajudi strpljivo ,,svoj red" za pjevanje. Ako se cekanje oduzi, moze se desiti da
jedna grupa prodre u gangu prethodnih pjevaca ili namentne svoju. Takvim ritmom, prostor i
vrijeme unutar kafica (ili terase) se brzo nabije mnogobrojnim disonancama i jakom zvu¢nom
energijom Karakteristicnom za ovo pjevanje. U kombinaciji s alkoholom, ta jako zvucna
akumulacija favorizira posebnu emotivnu osjetljivost kod sluSaca i kod pjevaca koji su utopljeni

u zvuk.* (usp. Puljiz V. 2016).

Gangom se uvijek prenosila poruka, a njen sadrzaj, odnosno ono §to se gangom porucivalo
ovisilo je o kontekstu u kojem se pjevala, odnosno tko je odasiljao poruku i kome je namjenjena.
U kazivanjima o gangi na derneku, navodi se tzv. natpjevavanje u gangi, koje se nije odnosilo
na prethodno spominjano umetanje gange u tude pjevanje, nego vise kao prepucavanje i
nadmetanje u smisljanju, najéeS¢e uvredljivih, poruka. Tako su primjerice tijekom Setnje na
derneku, momci hodali u grupama u odredenom smjeru kojim se kretalo dernekom tako da se
prema zapadu najcesce islo lijevom stranom kolnika, a prema istoku desnom, odnosno grupe
SetaCa uvijek su licem bile okrenute onima prema kojima su i8li, odnosno onima s kojima su se
mimoilazili. Kada bi momci ugledali grupu drugih momaka, koji nisu iz njihovog mjesta, a iz
kojekakvog razloga su ih smatrali konkurencijom (najcesc¢e u osvajanju djevojaka) gangom su

im upucivali poruku uvredljivog sadrzaja kako bi pokazali svoju dominaciju. Momci kojima je
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poruka bila poslana, nisu odmah reagirali, nego su smisljali odgovor, odnosno novu poruku
kojom ¢e uzvratiti na uvredu, a otpjevali bi je u gangi, kad bi se, u povratku, ponovno
mimoilazili u $etnji dernekom.’>” Kako su se momci pripremali za nastup i pivanje gange na
dernecima, 1 §to je ganga znacila za njih, na sebi svojstven nacin, zapisao je i objavio na ,,svojoj*

Internetskoj stranici (www.ganga.hr ) i Tomislav Matkovi¢, gdje izmedu ostalog navodi: ,,Kad

bi se skupila mlada ekipa, tek propupalih momaka, oni ne¢e odmah u javnost zapivati. Sastajati
¢e se negdje daleko na osami i tu uvjezbati svoj repertoar te se glasovno ustimati (...).
Eventualno nauc¢e gangu u ku¢i, ¢esto s djedom, pa se onda nadu s druzinom negdje na osami
—1i tu dalje razraduju svoje izvodenje. Tek kad procjene da je vrijeme, otic¢i ¢e medu Sire drustvo,
u gostionicu ili na dernek i tu prezentirati svoje umijece. Naravno ako je pivanje obecavajuce
ti mladiéi ¢e dobiti i malo toplije odobravanje — sve u svrhu ohrabrivanja. Sto su piva¢i mladi
rije¢i pohvale ¢e biti glasnije, pa ¢ak i ponekad uz pljesak. (...) Ganga je jako glasno pivanje —
tako da se ta poruka odasilje dosta daleko i kristalno jasno. Sad zamislite starinski dernek — gdje
se orila ganga na sve strane, sigurno si u tom metezu mogao ¢uti gdje su tvoji, gdje su rivali,
odakle su koje cure, odakle su momci itd. Rekao bi sli¢no kao uloga narodne no$nje — koja je
uz onu estetsku funkciju - takoder oznacavala teritorijalnu pripadnost, ili pripadnost odredenoj

zajednici<'®® odnosno, kojom se javno predstavljao identitet.

Pjevanje gange, u pravilu, je drustveni dozivljaj, ganga je prava tek kao skupni ritual slavljenja
pjesme, Zivota i ljubavi. Ganga je prava samo u svojoj drustvenoj ulozi i u svom suodnosu s
drugim pjesmama u prostoru, s izre¢enim i neizre¢enim porukama prema nekom prisutnom ili
uvjetno prisutnom subjektu — primatelju poruke. ,,Ganga je uvijek poruka koja se treba Cuti
ovdje i sada ali nekako uvijek u onom prilazu, odlasku onoj udaljenosti koja se savladava
pjesmom. Kao takva, ganga je, sa svojim nezamjenjivim i nenadoknadivim porukama, bila
glavni medijski javni oblik izraZavanja koji je zapravo prenosio, komentirao i kao posebna i
svojevrsna usmena kronika opisivao sve $to se je u svijetu gange pojavljivalo i dogadalo u
zivotu onda jo$ uvijek patrijarhalne zajednice, pa 1 Sire, diljem hrvatske domovine i ¢itavoga

svijeta“ (Mijatovi¢ 2014:222).

157 Momci iz mjesta smjestenih na prisojnoj (osun¢anoj) strani — odnosno sjevernoj strani Imotsko-bekijskog polja
(Sovi¢i-Gorica, Vinjani, Imotski, Prolozac..) smatrali su se pozeljnijim Zenicima, nego primjerice momci iz mjesta
na prisojnoj (tamnoj) strani, smjestenim s juzne strane polja (Drinovci,Runovi¢i, Zmijavci, Grubine.) U gangi su
najéesce pjevali o nedostatku hrane u tim mjestima, kako bi djevojke znale da su to momci iz tih mjesta te da ih
radi toga izbjegavju. Pura (palenta) je u odredenom vremenskom razdoblju bila osnovna hrana, pa je njen
nedostatak bio znak velikog siromastva. Primjerice, pjevalo se: Nemoj curo i¢i za gudara (Runoviéi), u gudara
nema para (novaca); Od gudara biste cure, kad nemaju ni kruva ni pure; Drinovcéanac sirotinja jaka, od njeg bizi
cura svakojaka;

158 http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/291-esej-o-gangi (pristup 9.12.2018.)
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Gangu spominju ili su njome inspirirani i brojni umjetnici. O gangi su pisali pjesnici i
knjizevnici, izrazavajuci se umjetnickim jezikom ili pak istrazujuci i sakupljajuc¢i narodno
blago ¢ijim vrijednim segmentom je upravo ganga. Jedan takav opis gange, u svojem putopisu
Put u Imotu, donosi imotski pisac i pjesnik Petar Gudelj, koji gangu dijeli i po mjestima tvorbe

i pjevanja, odnosno po spolu — na musku i Zensku, te je usporeduje i s vodom:

“Nikla ili se obikla, ganga je jedno stoljece bila ono Sto su svih stoljeca bile vode. Izvirala iz
svih brda i gria, huka je stila kroz rivine i Zlibine, nosila drvije i kamenje, plodotvorni mulj,
bistrila se u virovima, krenicama i kamenicama, napajala duse. Muska i Zenska, momacka i
divojacka, runovicka i zmijavacka, vinjanska i podbabska, drinovacka i proloska, pripoljska i
krska. Muska broncana, Zenska srebrena. Muska grla —topovska grla: duboka, ubojita, tamna.
Zenska grla svijetla, zvonozVuka, zvonka: Moje grlo zvoni kano zvonce: / naucilo cuvajuéi ovce.
Pripoljska ponorna: u nju propadaju vode. Krska jamovita: u procijep ulijece Jato golubica. U
pripoljskoj olovo, u krskoj srebro. Pripoljska raskalasna, silenska, prijapska. Krska ispred
svoje prelijepe golotinje nosi grabovu granu. U ganginoj grmljavini dvije zlatne Zice, munjine
pletenice, prenapregnute od znacenja, slike, smisla. Pred njezinim kovacom bio ozbiljan
pjesnicka nalog: od dvadeset vokala i Sacice krhkih konzonanata skovati pjesmu. Mnogi Su ga
izvrsili majstorski” (Gudelj 1996:66).

Jedini nacin uenja gange u proslosti, bila je usmena predaja odnosno neposredno slusanje i
vjezbanje izvodenja. Mlade su generacije slusaju¢i 1 oponaSajuci izvedbu starijih, usvajale
gangu, izvodile je 1 usavrSavale prenoseci je dalje na nove generacije. Danasnji nositelji
tradicije pjevanja gange, pretezito je starije stanovniStvo navedenih podrucja, koji svojim
odlaskom odnose i pojedine stilove pjevanja gange. Globaliziran i standardiziran nacin Zivota
u ruralnim krajevima ne dozvoljava novim generacijama aktivno, Zivotno ucenje tog nacina
pjevanja. Suvremeni mediji, audio i video zapisi te organizirana folklorna drustva, moguci su
nacini i mjesta gdje danasnje generacije mogu stjecati znanja o tom naéinu pjevanja. Medutim
vazno je napomenuti da je ,,ganga ostala tek pjevanje zavicajnih hercegovackih i KUD-ova
(danas KUU-ova) s podrucja Imotske krajine. Razne su skupine u svoje programe prihvacale i
plesove 1 pjevanja i prikazivanja pojedinih obic¢aja iz drugih podrucja osim svojih zavicajnih.

(..) Ali, gange nema izvan programa zavi¢ajnih hercegovackih i imotskih drustava.'®® To

159 Cak ni profesionalni zagrebacki ansambl Lado, umjetni¢ka skupina najvise razine, koja svoj program crpi iz
dubina narodnih tradicija, jo§ nije ili barem ne prepoznatljivo uvrstio gangu u svoje programe (usp. Zori¢
2017:135).

151



medutim, kolikogod paradoksalno zvucalo, ne pokazuje da je ganga izumrla nego upravo
suprotno: ziva je i svakodnevno prisutna i u novom ruhu Zivotne kulture i tradicija naroda
Hercegovine i Imotske krajine. Ali, Cinjenica je, ganga zivi samo u svom zavicaju, kao da je
sebe samu zarobila i ostala tamo gdje je i postala, pjevaju je samo oni koju su s njom i rodeni,
kao $to ganga sama 0 sebi pjeva: Gango moja, ja te ganga ne bi, Da se nisam rodio u tebi
(Zori¢ 2017:135-136).

lako, u novije vrijeme, ganga nije svakodnevno prisutan nacin pjevanja u Imotskoj krajini i
zapadnoj Hercegovini, deseteracki stihovi, nekada pjevani u gangi (koji ¢esto pjevaju o kraju u
kojem su nastali), koriste se u suvremenom promoviranju i oglasavanju razli¢itih dogadanja u
kojima se Zeli istaknuti upravo vezanost uz ovaj kraj. Primjer tome je i veliki plakat postavljen
u sredi$tu Imotskog, za vrijeme Svjetskog nogometnog prvenstva 2018., na kojem se nalazila
slika reprezentativca Ante Rebica u igrackoj pozi, pri udarcu lopte. Ispod slike, krupnim
slovima ispisan je nekad popularni gangaski stih prilagoden nogometnoj terminologiji : ,,Kada
krenes niz Rebica stranu, poznat ¢es me mala po driblanju “ originalni stih zavrSavao je ,, poznat
¢es me mala po pivanju (ganganju) “ odnosno stih govori 0 onom ¢ime su se isticali pojedinci

(momci s Rebica strane), nekada po pivanju (gange) a sada po driblanju (u nogometu).

Ganga se isticala u pojedinom povijesnom razdoblju, na nacin koji je bio u skladu s vremenom,
najprije i sama kao medij (sredstvo) za prenosenje poruke, zatim kao dio pjevackog repertoara,
kroz pisane radove i promotivne slogane, zabiljezavana je i na razliCitim elektroni¢kim
medijima (od magnetofonskih traka, preko kaseta, do video i audio snimaka objavljenih na
Internetu), medutim s kojeg god aspekta bila promatrana ili na koji god nac¢in predstavljana,
rije¢ ganga, a naroCito zvuk gange, kod publike (kao i kod izvodaca) izaziva jake (zajednicke)
emocije koje kreiraju poseban dozivljaj simbolicke vrijednosti za svakog stanovnika Imotske
krajine i zapadne Hercegovine. Time ganga postaje jedna od glavnih identitetskih odrednica
stanovni$tva ovog podru¢ja, budué¢i da se svaki od njih, s tom emocijom lako moze

identificirati.

Sto znaci ganga za one koji je pjevaju, najbolje se vidi iz zapisa Tome Matkoviéa: ,,Kada pitam
nekog gangasa Sta mu znaci ganga u zivotu — ocekujuci nekakvu filozofiju — dobijem odgovor
upravo kao Sto je i sama ganga — kratko i jasno, procijedena kroz zube i Zivot —Ona mi je

sve!“160 | danas, premda iznimno rijetko, u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, jo$ se

180 http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/291-esej-0-gangi (pristup 9.12.2018.)
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moze ¢uti ganga u svom izvornom kontekstu u spontanom nastupu na otvorenom prostoru na
derneku, gdje se zapjeva o svemu, pa i o derneku samom. Na kraju ovog dijela, navest ¢u
nekoliko stihova gange u kojima se spominje dernek, koji je tako i sam, trajno ostao zabiljezen

u gangi, ¢ime se jo$ jednom potvrdila njihova neraskidiva veza.

Stari puti isprala vas voda,
kud sam s malom po dernecim oda.

Moj dragane kud te dava nosa,
po derneku ovarbani kosa.

Ide dernek ide Sveti Jure,
oc¢emo li mi na dernek cure.

Reci kume di su cure lipe,
na derneku kod Svetoga Stipe.

Jeste li se umorile Zene,
kroza dernek pritresajuc mene.

Na derneku trazim svoga lolu,
a on s drugom zaigra u kolu.

Ja na dernek moga dragog nigdi,
oc¢u li ga ugledati igdi.

Nema moje male na derneku,
izila joj prasica jaketu.

Dok je dernek u Imotskom kraju,
dusa moja uzZiva u raju.

Dernecari gangu zapivajte,
pa zajedno u kolu igrajte.

Na derneku odam tamo-vamo,
stanem samo kad gange pivamo.
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5.7.2. Igranje kola, ples i glazba na dernecima
volin tebe zapivati gango - nego balat valcer ili tango

U zapisivanju folklorne glazbe i obi¢aja, postoji kakav takav kontinuitet, podaci o folklornom
plesu javljaju se pak sporadi¢no kao usputne primjedbe i izapazanja drugih istrazivaca, prije
svega etnomuzikologa. | dok su se istrazivaci plesa iz druge polovice 19. i pocetka 20. stoljeca,
ve¢im dijelom susretali i biljezili ples jo$ u zivoj funkciji, ,,novija istrazivanja plesa, svode se
uglavnom na mukotrpnu rekonstrukciju plesnog repertoara u Sirokom vremenskom rasponu, te
biljezenju plesa kao umjetnickog fenomena i drusStvenog konteksta u kojem se oblikuje i zbiva.*
(Sremac 1998:168). Za hrvatsku znanost i hrvatsku kulturu to je od posebne vaznosti, jer se
pokazalo i dokazalo da Hrvati posjeduju iznimnu kreativnost u izrazavanu pokretom, koja je
rezultirala takvim bogatstvom razli¢itih plesnih oblika, kakvo ne poznaje niti jedan drugi narod
(ibid. 172).

Kao §to se to moglo reci za istrazivanje plesa na razini Hrvatske, moze se re¢i i za promatranje
I biljeZenje igranja kola u okviru derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Ono §to
treba istaknuti je da su od najranijih razdoblja postojala nastojanja da se istrazivanju plesa ne
pristupa samo kao fenomenu pokreta, ve¢ se ukazuje i na potrebu istrazivanja i samog
drustvenog i kulturnog konteksta u kojem se ples dogada, a to je u ovom slucaju - dernek. U
ovome dijelu rada, naglasak je na igranju kola, u okviru derneka, kao jednom od elemenata
kulturnog nasljeda, kojim se reprezentira identitet. Ali ne radi se samo o znanstvenim zadacima
1 potrebi da se 1 ovaj fenomen prati u svojemu kontinuitetu, niti samo o potrebi da se sacuvaju
i dokumentiraju znacajni i vrijedni primjeri hrvatske i europske plesne bastine. ,,Vazno je
istaknuti da je u mnogim europskim zemljama folklorni ples bio jedan od najvaznijih simbola
nacionalnoga i kulturnog identiteta. On je to i danas, osobito kod onih naroda koji zele ostvariti
nacionalnu drZavu ili koji u okviru drugih drZava i nacija nastoje sacuvati svoj nacionalni 1

kulturni identiet™ (ibid. 173).

Poznato je da su upravo pogranicja (kao $to je to 1 istraZivani prostor) prostori na kojima se na
razli¢ite nacine 1 u okviru predstavljanja mnogobrojnih obicajnih praksi, narocito istice i
predstavlja nacionalni identitet. Znacajan dio hrvatske bastine su tradicijska plesna zbivanja, a
unutar njih posebnu cjelinu ¢ine tradicijski plesovi, koji se danas izvode kao folklorni nastupi
razli¢itih zavicajnih Kulturno umjetni¢kih udruga (KUU) u obliku plesanja (igranja) kola.
Razlic¢itost vrsta kola, koji su se plesali i jos se uvijek plesu, namece potrebu za njihovim

sustavnim oc¢uvanjem i suvremenom prezentacijom. Tradicija igranja kola u Imotskoj krajini i
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zapadnoj Hercegovini, najc¢esce je bila vezana uz dernek, odnosno dernek je bio platforma na
kojoj se u proslosti, spontano, u svom izvornom obliku, izvodilo plesanje (igranje) kola, pa sve
do suvremenih derneka na kojima se kola izvode samo kao dio folklornog nastupa, uglavnom
lokalnih plesnih (folklornih) drustava u okviru Kulturno umjetnickih udruga. Igranje kola na
dernecima, u lokalnim zajednicama, izvodi se redovito i dio su tradicijskih zbivanja kojima
lokalne zajednice slave svog sveca zastitnika ili se pak izvode tradicionalno kao dio nastupa na

nekoj Siroj manifestaciji.

Slika 16.: Igranje kola na derneku
Izvor: https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/

Kazivaci se nisu mogli prisjetiti je li postojao poseban naziv za kolo koje se igralo na derneku,
jednostavno su ga zvali kolo, jednako tako ni u literaturi nisam uspjela pronaci specifi¢an naziv
za kolo ili igranje kola na dernecima.'®® I za izvodace i za publiku (kao $to je to sludaj i s
nastupima ili spontanom pjevanju gange), igranje kola, odnosno takva plesna zbivanja, dio su

identiteta, te ponosno isti¢u vrijedno i neophodno postivanje nasljeda koje su preuzeli od

161 U literaturi se obi¢no navodi naziv kola prema mjestu gdje se igralo, odnosno gdje je bio dernek (,,Grozno kolo
goricko na Stjepanj dan“- Barisi¢ 1892.) ili prema onima koji ga igraju (,,cudno hercegovacko kolo* — Vr¢i¢ 1991.)
Medutim nigdje se ne spominje naziv kola karakteristican za pojedini dernek, kao $to je primjerice Stjepan Sremac
zabiljezio ,,Kolo Bokeljske mornarice, (ili Tripunjdansko kolo, Kolo sv. Tripuna) kao osobito lijep i dobro ocuvan
primjer europske srednjevjekovne tradicije lan¢anih (cehovskih) plesova, ali i viSestoljetne pomorske tradicije
Hrvata iz Boke Kotorske — i ove (1998.) godine na dan sv. Tripuna, preostali Hrvati ¢lanovi bratovstine Bokeljske
mornarice izveli su u Kotoru na trgu svoje kolo (Sremac 1998:170), navodeci primjer naziva ,, Tripunjdansko kolo*
ili ,,Kolo sv. Tripuna“ kao jos$ zivuc¢u izvedbu kola kojim se, izmedu ostalog, nastoji ouvatii predstaviti identitet
Hrvata iz Boke Kotorske.
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roditelja i dalje prenose na svoju djecu. ,,Ples, pjesmu i glazbu, dozivljavamo, kao cjelovita
zbivanja, bez obzira na kontekst. Dok su u izvornom kontekstu, folklorna glazba i ples bili
drustveni ¢in, oblik komunikacije u maloj skupini, na pozornici postaju samostalne izvedbe s
dominantnom estetskom funkcijom, a zatim i s funkcijom isticanja nacionalne ili lokalne

pripadnosti‘ (Lozica 2008:248), odnosno isticanja identiteta.

Medu najstarijim zapisima (s pocCetka 18. stolje¢a) o derneku, nalazimo zabiljezene podatke o
igranju kola na derneku, kao jednom od glavnih elemenata svecanosti. U ¢lanku Nikole BariSica
objavljenom 1892. godine, pod naslovom: Grozno kolo goricko na Stjepanj-dan., izmedu
ostalog piSe: ,, Licem na Stjepanj-dan okupio se nebrojen narod ispred crkve na ravnici da kolo
igra“(Barisi¢ 1892:142). Nadalje i fra Vjeko Vréi¢ u romanu Posljednji bijeg, zabiljezio je
igranje kola na Stipanjdanskom derneku u Gorici: ,,Nakon sluzbe BoZje zadrzao se narod oko
crkve kako to ¢ini svake godine. Ljudi ¢e popricati, Zene se istugovati a mladost ¢e kolo zaigrati

I pjesmom zaciniti narodno veselje* (Vr¢i¢ 1991:26).

Stariji kazivaci, naglasavali su da su im ocevi pricali, kako su nekad na derneku kolo znali
zaigrati samo muskarci, odnosno, grupa muskaraca bi usred derneka prekinula $etnju i uhvatila
se u kolo, privlaceci tako pozornost na sebe, odnosno pokazujuéi snagu i izdrzljivost plesuci po
nekada i po nekoliko sati, ne dopustajuci ,,da im neko prikine kolo,* §to bi najcesée znacilo

izazivanje sukoba.

,» Prica mi je ¢aca, da se u vrime kad je on bio momak, kolo igralo usri derneka. Momci, obicno
oni koji dodu zajedno iz jednog sela u drugo, bi se uvatili za ramena u kolo i igrali udarajuc
nogam po putu i poskakujuc¢ visoko. Igrali bi oni tako dugo vrimena, nisu puscali nekog iz
drugog sela da se ubacuje u kolo, ako bi neko tijo igrat mora je zapocet svoje kolo i tako se
gledalo ko ¢e duze igrat. Sto bi se reklo, nadigravali se, ko je jaci, koji su momci izdrZljiviji
duze bi igrali. Znalo se dogodit da bi neko , prikinijo kolo“, ee tu bi bilo svasta, najvise

Saketanja, a nekad bi izbila i ozbiljnija kavga, znale su se i glave razbijat. 1%

U literaturi, pa ni u kazivanjima, eksplicitno se ne spominju nazivi ni vrste kola, koja su se
igrala na dernecima, nego se jednostavno govori o igranju kola. NaglaSavajuéi u pravilu gdje
se kolo igralo, odnosno tko je igrao i §to je tim Zelio pokazati, odnosno predstaviti. Medutim,

kada se govori o vrsti kola koja su se nekada spontano igrala, a danas su u pravilu dio scenskog

162 Kazivag I.B (78) iz Studenaca
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nastupa (na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini), prije svega treba istaknuti
Nijemo kolo,*® kao osobito dobro ofuvan primjer tradicije lanéanih plesova, ali i tradicije
igranja kola stanovnika Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Upravo je Nijemo kolo, nekada
bilo sastavni dio svakog derneka, odnosno pucke proslave u ¢ast svetaca zastitnika pojedinih
mjesta. Plesanje Nijemog kola, usko je povezano s igrama zavodenja izmedu muskaraca i zena,
prema tome uvijek se znalo koji muskarac pridaje na vaznosti kojoj zeni plesuci do nje u kolu
i uvodeéi je u samo kolo na ples. Cesto pri izvedbi Nijemog kola kao pozadinu plesu na
dernecima, moze se ¢uti ganga ili neko drugo (narodno) pjevanje. Nijemo kolo u posljednje
vrijeme, sve je rjede dio puckih proslava, pa i samog derneka, ali se zato jako dobro uklopilo u
izvedbe folklornih skupina koje za potrebe razli¢itih manifestacija izvode Nijemo kolo kao
predstavu za posjetitelje.’®* Nijemo kolo, karakteristicno je za §ire podrudje Dalmatinske
zagore. U Hercegovini (osobito zapadnoj) za ovu vrstu kola, Kkoristi se i naziv ,,Trusa“ ili
,Hercegovacka Trusa“. Koja takoder spada u plesove koji se izvode bez glazbene pratnje, a

165 § slusajuéi zapovijedi kolovode. Citava

plesa¢i sami udaraju ritam udarcima nogu 0 tlo
koreografija sastoji se od niza raznih varijanti "Truse", brojnih brojalica koje predstavljaju
ostatke magijskog u folkloru, te vrlo specifi¢nog starinskog pjevanja. Upravo bi ,,Hercegovacka
Trusa®“ moglo biti kolo koje je u zapisu o Staroj i novoj Imotskoj krajini (1999), zabiljezio fra
Vjeko Vréi¢, opisujuci ¢udno hercegovacko kolo, izvodeno na dernecku Gospe od Andela u

Imotskom.

»Duboko mi se zasjeklo u pamet cudno hercegovacko kolo ili ne znam kako bi to nazvao. Kroz
masu naroda provlacila bi se vijuga sastavljena od mladica i djevojaka. DrzZali su se za ruke.
Predvodio bi ih krsan mladi¢ s crvenom kapicom na glavi, s dugom kosom oborenom, prema
celu. Okrenut je licem igracima, a ledima publici. Svi su u jednostavnoj narodnoj nosnji.

Onako, kako se tada nosilo u nasem kraju. Zure kroz masu. Svako malo zastanu. Na mjestu

163 Nijemo kolo je narodni ples koji se najéescée izvodi u Zagori. U studenom 2011. UNESCO je uvrstio nijemo
kolo u svoj popis nematerijalne kulturne bastine ¢ovje¢anstva. https://hr.wikipedia.org/wiki/Nijemo_kolo (pristup
10.12.2018.)

164 U operi Ero s onoga svijeta, skladatelja Jakova Gotovca primijenjen je dio nijemog kola, oglazbljen,
prilagoden glazbenom djelu kojeg je dio. U samoj operi je po ritmu glazbe i pjevnih glasova pjevaca
popracéen ritam jedne od varijacija plesaca nijemog kola.(,,Doma: Ne dodoh ne dernek, da gladnim i Zednim,
ne dodoh na dernek, pod lipom da sjedim, ne dodoh na dernek, prasinu da srcem, za matorim muzem da kasam i
trcem. Ve¢ dodoh na dernek da radost radujem, da igram u kolu, da mladost mladujem!*
https://hr.wikisource.org/wiki/Ero_s_onoga_svijeta/Tre%C4%87i_%C4%8Din_- Na_derneku

(pristup 12.12.2018.)

165 Niksa Culum je u Zborniku o Zagori napisao kako su se djevojke spremale za igranje u kolu naglasavajuci
upravo ,.klapanje nogama*: ,,Na sebi su imale narodnu no$nju, na nogama opanke na koje bi stavile ¢avle koji bi
klapali dok bi ,,igrale“ u kolu (Culum, 2004:143).
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poskoce: Tram, tram, tram,... Osove se na jednu nogu, druga im dopre skoro do koljena. Sve u

taktu. Zure naprijed. Svako malo ponavija se ,, poskocica* (Vréi¢ 1999:643).

Osim $to je igranje kola bilo popraceno pjevanjem gange, za Imotsku krajinu karakteristi¢no je
i kolo uz koje se pjeva pjesma o samom kolu ,,Lipo ti je u mom kolu..“. Za ovo kolo pominju se
dva naziva i to ,,Imotsko kolo®, ali i ,,Vinjansko kolo*, koje izvodi KUD iz Vinjana Donjih,
kao dio svog standardnog repertoara. Radi se o kolu i pjesmi poznatoj po pripjevu ,,Pel divojko
del dusice*, koji se ponavlja iza svakog stiha:

., Lipo ti je u mom kolu, del divojko, del dusice, delema meni na ruku

Jos je lipse oko kola, del divojko, del dusice, delema meni na ruku

(...)
Ne priskoci, ne poljubi, del divojku, del dusicu, delema meni na ruku

(Kolo stane, mladi¢ prisko¢i kolo i poljubi djevojku, zajedno povedu kolo i zavrSavaju

stihovima): Priskocio, poljubio, del divojku, del dusicu, delema meni na ruku « 166

Izvodenje ovog kola, u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, kao uostalom i drugih ovdje
navedenih, zadrzalo se jo§ samo u okviru scenskog folklornog nastupa, bilo na derneku ili nekoj
drugoj manifestaciji. Osim nastupa folklornih skupina, na derneku nastupa i niz pojedinaca i
neformalnih skupina pjevajuci uz pratnju diplara i guslara, iz ovog ili susjednih krajeva, kojima
je jedan od razloga dolaska bio upravo nastup na sluzbenoj pozornici. Izvedba, javna i formalna
sve viSe 1 viSe preuzima vodecu ulogu u Zivotu tradicijske glazbe ovog kraja. Medutim, joS se
uvijek, na derneku, moze susresti i ¢uti, najéesé¢e u neformalnom nastupu guslara, kako izvodi

svoju pjesmu, prateci je zvukom gusala.

Guslar, na derneku (ili nekom drugom sliénom okupljanju), vrlo ¢esto zna spontano sjesti na
prikladno mjesto, primjerice u hladovinu nekog stabla, i poceti gusliti. Oko guslara se tada
okupljaju ljubitelji guslarske glazbe 1 znatiZeljnici. Guslar u takvom neformalnom tipu nastupa
moze odgusliti vise cjelovitih duzih ili kra¢ih pjesama, odmarati se i razgovarati s publikom.
Guslari u tim trenucima vrlo ¢esto pjevaju i pjesme vrlo Saljivog karaktera i u pauzama prodaju
vlastite kazete, CD-ove i pjesmarice. Danasnji guslari preferiraju nastupe na pozornicama, ali
ih ovakvi nastupi na dernecima vracaju na narodno tlo. (usp. Caleta 2012) ,,Oni time mogu
naglasiti da se ne Zele u potpunosti pretvoriti u tip pjevaca koji nastupa isklju¢ivo na pozornici

i pred mikrofonom. S druge strane, razlog opstanku takvog tipa nastupa nije samo direktna veza

166 http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-glazba-i-folklor/kola/174-vinjansko-kolo (pristup
11.12.2018.)
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sa starijom tradicijom. Guslari su, poznati samo na ograni¢enom zemljopisnom prostoru u
kojem nemaju previSe poziva za nastupanje, pa koriste svaku zgodnu priliku da se pokazu u
javnosti (usp. Caleta 2012.), a derneci su se pokazali gotovo idealnom prilikom za
predstavljanje tradicijske kulture, koja je jo$ jedino na dernecima prisutna u neformalnim i
formalnim pjevackim, plesackim i glazbenim izvedbama, ¢inec¢i tako da i dernek sam, postane

svojevrsna jedinstvena izvedba tradicijske kulture.
5.7.3. Igre, zabava i1 tu¢njave na dernecima

U ovome dijelu naglasak je na igrama, promatranim u kontekstu derneka. Takve su igre u
pravilu zapocinjale spontano i bile su uglavnom natjecateljskog karaktera. Najcece su to bile:
Lamura-mura ili Sijavica, igra prstena, Magare gre, klipa, celicne sake, bacanje kamena s
ramena, skakanje ili uskakivanje. Pobjednici u igrama nisu dobivali odredene nagrade, obi¢no
se igralo ,,0 pi¢e* ili ,,0 peeno® tj. gubitnici su placali pice ili peCenu janjetinu. A pojedinci
pobjednici, osim $to su uZzivali ugled, njihova snaga i junastvo koje su pokazivali na derneku,
opjevana je uz gusle ili u gangi. Gange su se smisljale na licu mjesta ili su se u nekim ranije
poznatim pjesmama ubacivala imena trenutnih pobjednika. Dogadalo se da po neki nisu bili
zadovoljni rezultatima, pa su nerijetko izbijale tuénjave ili ,,Saketanja“ kako su se ¢esto nazivali
sukobi izmedu skupina koje su sudjelovale u natjecanjima ili neovisno o tome, ako su odredene
skupine momaka s namjerom dosle na dernek, kako bi s nekom drugom skupinom izravnali

racune, tucnjava bi bila neizbjeZna.

O igrama opcenito, pa ni o pocetku organiziranih igara ili natjecanja, koja su se odvijala na
dernecima, ali i op¢enito u Imotskoj krajini, nema mnogo zapisane grade. Najstariji zapis je
onaj fra Silvestra Kutlese u knjizi ,,Zivot i obi¢aji u Imockoj krajini* gdje se navodi kako su se
,lgre u pravilu dijelile na momacke i djevojacke zabave te na djecje i zajednicke Igre (Kutlesa
1997:306). Dok su se djevojke trudile pokazati u najboljem svijetlu, mladi¢i su, uz neprestano
ispijanje uglavnom velikih koli¢ina alkohola, vrijeme provedeno na derneku ispunjavali raznim
igrama. NajcesSce se igrala Sijavica ili lamura, odnosno kra¢e mura. Vinko Toli¢ donosi
objasnjenje ove danas sve rjede drustvene igre. ,,Rije¢ Sijavica nastala je od malo iskrivljene
talijanske rijeci sei — u hrvatskom jeziku Sest. Za ovu rijeC sei u igri, zbroj Sest prstiju (od dva
igraca) udomacila se rije¢ Sije. I kako se u igri $ijavice veoma Cesto na stolu medu igracima
nade (u oba igraca) Sest prstiju 1 zvanje rijeci §ije — stoga se igra prstiju zvala Sijavica. Za sve
moguce zbrojeve prstiju u toku igre (od dva do deset) u Sijavici ili lamuri, upotrebljavaju se

termini na talijanskom jeziku. Pogoditi broj nije bas lako. Obi¢no promase oba, nekad jedan
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ne broji ga ni jedna ni druga strana. Sijavica je igra muskaraca, a zenske, osobito u ranija
vremena, nisu smile ni gledati kako muskarci igraju jer bi im netko mogao prisiti termin
‘muskara’, §to bi im smetalo boljoj udaji. U selima su se znali bikaci $ijavice, tako su se zvali i
oni koji nikad nisu zaigrali...neigraci, oni se u pravilu nisu cijenili, te bi se (obi¢no djevojke)
izrugivale s njima pjevajuéi: ko ne igra sije Sete, daj mu igle neka plete* (Toli¢ 1997:195). Na
suvremenim dernecima, iznimno se rijetko moze vidjeti $ijavica u svom izvornom kontekstu,

odnosno igranje Sijavice, kao u ostalom i drugih igara, posve se izgubilo.

Jo§ jedna od igara kojima bi se pretezito mladi zabavljali na dernecima bila je tzv. igra na

bajame (oraje) ili na dinare, a neki su je nazivali i igra na kule:

,,Mi smo znali igrat na bajame (oraje) za dernek. Tri bajama metnes doli, i onda Cetvrti gori. I
onda dva metra se tri odmaknes i pucas. I ko pogodi kulu, njegovo je ono sto je dobio okolo.
Samo ostane o' te kule na mistu i opet se puca. Ko je obori kupi bajame okolo. | ko ima vise
bajama pobjednik. A igralo se i na dinare unda, na botune. Naculis tamo botune, dva, tri, pet,

sedan i unda pucas. Igrali smo se mi i s dinarin. Nismo imali igracaka k'o danas. “*%

Zajednicka igra momaka i djevojaka, bila je tzv. igra prstena: Igrali smo i prstenja. Jedan
prsten, unda ti ga trazi. ,,Postupak je bio takav, da bi se naSao upravo pravi prsten za igru, a
mogao bi 1 drugi predmet veée vrijednosti, a manje veli¢ine da se lako i neprimjetno moze
sakriti u Saci” (Toli¢ 1997:196). ,,A to se igra ovako. Ovde je nas petero, tamo petero. Prsten
stoji u jednoga. Unda svaki: “Pusti ruku, pusti ovu, daj onu”. Ko nade prsten, taj je dobio.

Igralo se o vino, o bukaru vina. “(usp. Karin 2018:9).

Osim igre prstena popularna igra bila je igra pod nazivom Magare gre. ,,Sa Stapom bi se po
praSnjavom putu ucrtale ravne okomice (crte) onoliko koliko je bilo brojno drustvo. Svi bi
zatvorili o¢i, a ovaj sa Stapom bi govorio: - Magare gre! - i nosio $tap od crte do crte, a nekad
bi ga znao zadrzati vise puta na istoj crti. Ostali bi stisnutih o¢iju govorili: - Neka gre! - No, po
osobnoj nakani mislec¢i da Stap nije na tvojoj crti, reklo bi se: - Svezi ga tute (tu). Ovaj Sto je
Stap drzao pitao bi: - Na koliko? - Ovaj bi odgovorio prema ukusu: - Jednu slanu Sibu po ruci
ili deset manje slanih. Tada bi svi otvorili o¢i te bili svjedocima kazne koja slijedi. Pokazivac

crta bi se mijenjao kad bi se uhvatio na svojoj crti* (ibid.197).

167 Kazivaé A.K (79) iz Grubina
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Igre Celicne sake i (potezanje) Klipa, bile su rezervirane za muskarce koji su htjeli pokazati
snagu i izdrzljivost. Celicne Sake, obicno se potezalo side¢ za stolom. Uvatili bi ze za ruke,
obicno desne, ako je neko bijo livoruk unda je mora trazit isto livorukog ili bi izgubijo od
desnjaka. lgra Klipa ili potezanje klipa, igrala se tako da: ,,Sjednu dvojica i podupru se
ispruzenim nogama. Rukama se prime za Stap i potezu. Pobjedio je ko pritegne. Poteze se tri
puta® (Puljiz M. 2001:346). Takoder, samo mladi¢i su se natjecali u Skakanju ili uskakivanju i

to: udalj, uvis, smjesta (iz ¢ustoka) ili izatrka (ibid.).

Na dernecima su momci pokazivali svoju snagu i junastvo. Obicaj je bio da prekinu Setnju i da
se umecu kamena s ramena na sredini ceste. Svijet bi zastao i ne bi se mogao Setati. Onaj momak
koji bi bio $ampion u bacanju kamena s ramena uzivao je veliki ugled i 0 njemu se nadaleko
pricalo (Bili¢ Prci¢ 2003:57). S ovom igrom, nekada karakteristicnom za sve derneke u
Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, prestalo se sredinom sedamdesetih godina proslog
stoljeca. Kasnije se, kao i druge igre ,,nadmetanja“, odvijala samo u okviru tzv. turnira u

tradicijskim (ili seoskim) sportovima,*%® odnosno po nekad nazivanim i seoske olimpijade.

Iako su nezadovoljstva ishodom pojedine igre ¢esto vodila u fizicke obracune i tu¢njave, na
dernek su dolazili mladi¢i koji su provocirali i izazivali, odnosno trazili one s kojima bi se
potukli. Kada bi vidjeli da je situacija izgledna za fizicki obracun, zapjevali bi:

Evo vuka koji bi se tuka - Di su voli koji bi se boli; Ruko moja, saka ti od srebra, kome li ¢es

polomiti rebra; Krvi moja, ¢uko te popijo, imal iko da bi se pobijo.1®°

Stariji kaziva¢i navodili su kako su nekad Na dernek momci dolazili naoruzani nozevima,
pistoljima i prepilanim karabinama. Kad bi momci iz jednog sela dosli na dernek u tude selo,
oni bi obicno na sred ceste zaigrali kolo i stali vriskati. To bi domaci momci shvatili kao izazov
pa bi im prekinuli igranje kola, tako u derneku dode do guzve i bitke. Narod se razbjeZi na sve
strane samo ostanu momci koji su se sukobili. To je bilo ,,u modi “ narocito u vrijeme kraljevske
Jugoslavije kada su se izmedu pojedinih hercegovackih sela vodili pravi ratovi. Cesto je bilo
razbijenih pa i mrtvih glava. Zandari su bili nemocni sprijeciti bitku, jer su i oni znali ponekad
bjezati pred momcima. Ta bitka izmedu momaka iz pojedinih sela bila je prava narodna

sramota. Isto tako nije bio ni rijedak slucaj da se momci potuku i zbog djevojaka.*™

168 Pokusavajuci oteti zaboravu te igre, u Prolo$cu u naselju Lug, zadnjih Sest godina, pogetkom lipnja organizira
se natjecanje u Starim sportovima. Takoder u vrijeme odrzavanja derneka, organiziraju se sportski turniri najcesce
u nogometu, gdje nastupaju lokalni klubovi, ali ¢esto se organiziraju i utakmice humanitarnog karaktera.

169 https://www.bijakova.com/bastina/ganga (pristup 17.12.2018.)

170 hitp://narodni.net/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 10.12.2018.)
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Cesto puta derneci bi zavrSavali tu¢njavom, ali bez vec¢ih posljedica. Alkohol, povrijedeni
osjecaji1jos StoSa drugo bili su uzroc¢nici svada i ,,¢epusanja®. Po nekad su to bili i manji sukobi
s gostima iz drugih sela, osobito je znalo do¢i do guzve s Ri¢iCanima. Inace to su bila mirna

okupljanja puna romantike i trajnih uspomena (Bili¢ Prci¢ 2003:89).

Tude selo, a nasa su prava, bit ¢e nocas razbijeni glava. Ove i ovakve pjesme ostaci su te
negativne prakse i provokacije koje su onda vodile u klasi¢ne fizicke obracune koji nikada nisu
dovodili do rjesavanja problema nego su i same bile ¢esto puta pocetak nove nevolje i novih
jada. Oni su bili posljedica krivo shvacene epske veli¢ine i epskih junaka, kao da se tu¢njavom

I kavgom izrasta u junaka (ibid.)

Da je tuénjava bila sastavni dio svakog derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini,
potvrduje i zapis M. Puljiza o derneku u Runovi¢ima. ,,Dernek se u Runovi¢ima gotovo redovito
zavrSavao u predvecerje 1 to — tuénjavom. Obijesna mladarija, koji gutljaj viSe, nekakav stari
racun... i eto povoda. Racunalo se da dernek nije uspio ako se nije zavrSio tuénjavom, usprkos
modricama od bacenih kamenja, pokojoj razbijenoj glavi i krvavu nosu. Istini za volju, ponekad
(Puljiz M. 2001:339). Najslade je ipak bilo kada bi batine dobili ¢uvari reda, neko¢ zandari, u
novije doba milicionari. Mladi¢i bi se pogurali, odglumili bi Saketanje, kad bi se umijesali
zandari ili milicionari, svi sloZzno udri po njima. Zatim b1 1h brze noge sakrile u mrklu no¢
(ibid.).}"* Tako su na suvremenom derneku, tu¢njave mnogo rjeda pojava, o njima se uglavnom
govori kao o neCemu §to se prije dogadalo. Obi¢no su se dozivljavale kao dio folklorne prakse,
pa se jo$ po nekad, kroz $alu, mnogi izazivaju na dvoboj rije¢ima: mogli bi se i sad pojacat da
dokazemo da su momci (navodeci mjesto od kuda su dosli) uvik bili najjaci. Tucnjave su, (kao
uostalom 1 svi sukobi) rijetko zavrSavali bez ozljeda (najcesce razbijenih glava), a ozljedeni su

bili i pobjednici i porazeni. Ozljede su Cesto bile potvrda sudjelovanja u nekom obracunu,

171 Ono §to je karakteristi¢no za mladice koji su se medusobno fizi¢ki obracunavali na dernecima, njihova je sloga
u obracunu s ,,éuvarima reda“ a to su ve¢inom bili nekadas$nji milicionari. Vrhunac iskazane hrabrosti, na koji se
uvijek pozitivno gledalo je da je netko pokazao hrabrost i odvaznost udarivsi na predstavnika viasti. Takvo
ponasanje prenosilo se i na druga zajedni¢ka nadmetanja, primjer tome su i razna sportska dogadanja, koja bi
Cesto zavrSavala fizickim obracunom ne samo sudionika-igraca nego i navijaca, odnosno publike. Primjer upravo
takvog ponasanja, zabiljezen je za vrijeme odrzavanja jedne od posljednjih nogometnih utakmica nekadasnjeg
nogometnog prvenstva Jugoslavije, izmedu zagrebackog Dinama i beogradske Crvene Zvezde, na stadionu
Maksimir u Zagrebu. Fizicki obracun, najprije je zapoceo na tribinama medu navijacima, da bi se proSirio medu
igrace. U tom trenutku, tadasnji kapetan zagrebatke momcadi, Zvonimir Boban, napada na milicionara. Taj hjegov
¢in postao je simbolom neéeg puno viseg od obi¢nog obracuna medu rivalima na sportskom terenu. Odgovor na
pitanje zasto je upravo Zvonimir Boban napao na milicionara, a ne, primjerice, na protivni¢kog igraca, mozda leZi
u Cinjenici da je Boban roden i odrastao u Imotskom. Otac mu je porijeklom iz Sovica iz zapadne Hercegovine, a
majka iz Runovica (Zmijavci), odnosno iz kraja gdje se, bez obzira na medusobne sukobe, na svaki, a narocito na
fizicki napad na predstavnika vlasti, gledalo kao na iznimno hrabar ¢in.
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kojima su se nerijetko hvalili govoreci: ovo je nista, da vidis kako su oni prosli (aludiraju¢i na
protivnike). Razbijene glave na derneku, postale su dijelom kolektivnog sjecanja na sadrzaje
koji su redovito bili na dernecima i na koje se gledalo kao na svojevrstan nastup u kojem se
predstavljala snaga i junastvo onoga tko je u njemu sudjelovao. Navedeno potvrduje da se i
same tu¢njave (U okviru derneka), mogu promatrati kao dio igre i zabave, te da imaju zna¢ajno
mjesto, ne samo u zivotu pojedinca, ve¢ Cine integralni dio drustvenog zivota, tradicije i
obic¢aja.’? Nadalje, to takoder potvrduje da se i dernek, kao cjelovito zbivanje, moze promatrati
i kao specifi¢an oblik igre i zabave. Novo stanje, u stvari, poti¢e anti-strukturalne manifestacije
tako da i sam dernek dobiva karakteristike igre. Upravo takav opis derneka, ostao je trajno
zabiljezen u sceni i pjesmi izvedenoj u okviru opere Ero s onoga svijeta u kojoj se pjeva o
budalini Tali, koji se po derneku skita, skace ko mahnito Zdrijebe, igra u kolu i na kraju zavrsava
razbijene glave.!”® Ovakva umjetni¢ka predstavljanja sadrzaja na derneku, otvaraju nove
perspektive istraZivanja, odnosno potvrduju da se sadrzaj derneka moze interpretirati na bezbroj
nacina, te da svaki od tih nacina nalazi svoj smisao u prenosenju i predstavljanju kulturnog
nasljeda, prilagoden nekim novim izvedbama u novom, suvremenom obliku, ali uvijek s
jednakom emocijom, koja pomaze ne samo u razumijevanju, nego i ofuvanju, prenoSenju i

javnom predstavljanju kulturnog nasljeda, ali i tradicijske kulture opéenito.

172Da se tuénjava na dernecima dozivljava kao obic¢aj, zabiljeZio je i novinar Ante Tomi¢ u objavi pod naslovom:
Najuzbudljivija kultura u ovoj zemlji dogada se sasvim gerilski u kojoj je zapisao sljedeci dijalog:

U Sest poslije podne pod odrinom ispred mjesne birtije razgovaraju dva gospodina.“Onda, kad su se rekli pobit?”
“U sedan i po, oces li do¢?” “Neka, podi ti, ja ¢u sa svojin auton.” “Oprostite”, umijeSam se ja znatizeljno, “nije
mi ba$ sasvim jasno, neki su se dogovorili potuci u sedam i pol!?” “Je”, kaze tip vedro. “Gori na derneku u novin
selima. Svake se godine pobiju.” “Pa zasto?” ‘“Nizasto. Taki je u nas obi¢aj.” “Obic¢aj?” “E... doduse, prije je to
bilo ZeS¢e, sad to nije ni sjena kako su se nekad znali pobit. Ovi mladi danas vise ne drze do toga”, rece Covjek
ponesto razocarano. Eto ti ga vraze! Potomstvo, zlo i nezahvalno, jos je jednu tradiciju iznevjerilo. Davno su prosli
lijepi dani kada se pjevalo Ubolo me u jaketu novu na Svetoga Antu u Prugovu, progres je dosao i u najudaljenije
zabiti, pa ni seoske feSte nisu §to su nekada bile. http://glumciuzagvozdu.hr/hr/susreti/rekli-su/ante-tomic/ (pristup
15.12.2018.)

18Dernecka buka prelazi u pjesmu, koju svi razigrano prihva¢aju. NAROD: ,,Skitao se budalina Tale - na derneku!
Skitao se omamljene glave - na derneku! Vino mu je razigralo krvcu - na derneku! Budalastu uzavrilo pamet - na
derneku! I on skace ko mahnito Zdrijebe - na derneku! Da ugrabi iz kola djevojku - na derneku! Digose se momci
i junaci - na derneku! Masise se kamiSa i lula - na derneku! Razbise ih budalini Tali - na derneku! Razbise ih na
tikvi i glavi - na derneku* https://hr.wikisource.org/wiki/Ero_s_onoga_svijeta/Tre%C4%87i %C4%8Din-
Na_derneku (pristup 12.12.2018.)
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5. 8. Druzenje momaka i djevojaka na derneku

U kazivanjima o dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, govori se o razli¢itim
odrednicama derneka, a s obzirom na dob kazivaca, naglasak je stavljen na pojedine elemente
koji su u odredenom trenutnku bili u fokusu interesa svakog pojedinog kazivaca. Tako ¢e
primjerice, kada pri¢aju o nedavnim odlascima na derneke, starije kazivacice isticati razlicite
pobozne prakse u kojima su sudjelovale, a muski kazivaci, starije dobi, naglasak stavljaju na
hranu 1 pi¢e (peCenu janjetinu i dobro vino). Medutim, ono §to je zajedni¢ko 1 muskim i Zenskim
kazivacima je da, kada se prisje¢aju derneka iz mladosti, na prvo mjesto stavljaju upravo
upoznavanje i druZzenje mladi¢a i djevojaka, odnosno ,,zamiranje““(pronalazenje) odgovarajuceg

partnera (djevojke ili mladi¢a) s kojim(om) bi sklopili brak.

Upravo su dogadanja poput derneka bila prilika mladim ljudima da se ,,zamire* i medusobno
upoznaju: ,,Upoznavali smo se isprid crkve, kad bi bio kakav svetac i dernek, na svetog Stipana
i na Svetog Antu.“ Bitna odlika pocurenja bila je i Setnja dernekom oko lokalne crkve na dan
proslave svetaca ili nedjeljno sastajanje djevojaka i mladic¢a u blizini crkve: ,,Unda kad bi bili
derneki, Velika Gospa, unda ajde pa Setaj se. Pa doli u Goricu, pa Gospi od Karmela. Setaj se,
zamire te. “ Tijekom Setnje, djevojka nije smjela dopustiti da se Sece s bilo kojim mladi¢em,
vec je morala razborito odlucivati s kime ¢e 1 kada biti videna. O tome §to je takva Setnja znacila
tadasnjim djevojkama piSe i Ljuba Diki¢: ,,Medutim, cura na javnom mjestu, medu svijetom,
nije mogla Setati (proSetati) s bilo kojim momkom, jer: proSetati s momkom znacilo je da
postoje obostrane simpatije, da je on njen momak, da cura asikuje, ‘sidi’ s njim” (Piki¢ 1989:8).
Osim autorice Ljube Dbiki¢, koja pise o dernecima s podru¢ja duvanjskoga kraja kao mjestu za
upoznavanje djevojaka i mladica, u literaturi koja govori o obi¢ajima s podrucja Sinjske krajine
navodi se ista praksa, iz ¢ega se da zakljuciti da su obicaji vezani za upoznavanja i druzenja
mladih, bili gotovo jednaki na sirem prostoru Dalmatinske Zagore, odnosno, uz prostor Imotske
krajine i1 zapadne Hercegovine, takvi obicaji zabiljeZeni su i u Sinjskoj krajini: “Djevojka 1
mladi¢ upoznaju se na pasi i pri drugim gospodarskim poslovima ili u trenucima odmora i
razonode: na sijelu, u kolu nakon mise ili na derneku (sajmu)” (Milic¢evi¢ 1967-1968:435).
“Godisnji saymovi i crkvene svecanosti bili su najpovoljnija prilika da se djevojke pokazu u
drustvu, da ih mladi¢i upoznaju te da medu njima odaberu buducu zenu” (ibid: 436). I jedna od
kazivacica potvrduje da su upravo ovakve druStvene prilike bile od iznimnog znacaja za

upoznavanje mladih parova. ,,Unda ajde na dernek u Vinjane, pa u Goricu, pa u Runovi¢e Gospi
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od Karmela. Unda te momci vide. Unda pita: “A cija li je ono?”” Unda dozna pa: “Ajmo u nje!

Ajmo vidit’ di je?”

U gotovo svim kazivanjima, kazivaci su navodili su da je darivanje jabuke bio uobi¢ajen nacin
iskazivanja naklonosti mladi¢a odredenoj djevojci. Osim jabuka djevojkama su se kupovali i
slatkis$i, to¢nije bomboni, ako su prilike to dopustale: [ unda ako je kakav dernek pa kupis curi
bonbona ili jabuka. A kazivacice su potvrdivale: Na derneku se Setalo, nosili smo jabuke. Kupi
ti jabuka momak pa Sudare svezi pa ponesi jabuke kuci. Jedna je kazivacica napomenula da,
osim S$to su mladi¢i kupovali i poklanjali svim djevojkama jabuke tijekom derneka, te iste
jabuke sluzile su kako bi mladi¢ odredenoj djevojci pokazao da mu se upravo ona svida. Jabuke
su momci bacali prema djevojkama te ako bi ta ista djevojka odvratila mladi¢u jabukom u
njegovom smjeru to bi znacilo da se djevojci taj isti mladi¢ dopada: ,,Kad opali jabuku on u te,
to ti znaci da si mu se svidila. I ti ako mu odvratis jabuku, uzmes je i vratis mu je, znaci odat
ces § njime, na derneku. Ako mu nisi odvratila, nema pogovora za sastanak. To je tako bilo.
Sami bi Setali, a drustvo okolo. Nema drzanja za ruku, zagrlit, poljubit, ma nema toga, nema

Sanse. “ 174

PoZeljno je da svaki momak koji ima djevojku mora s njom 1 Setati da ih vidi zajedno cijeli puk.
Onaj momak koji ide curi na sijelo, pa nece ili se stidi sastati s njom i1 proSetati, nanosi djevojci
najvecu bol i ona gubi povjerenje u njega. Obicaj je da cure donesu grane meslidana u rupcima
na dernek 1 da ga poklanjaju momcima za ki¢enje. Zato su momci obvezni da neSto kupe
djevojkama na derneku. Najces¢e su kupovali razno voce i to jabuke koje su djevojke stavljale
u Sarene rupce i zovnice. Putem prema kuci, djevojke su darivale djecu jabukama §to je za njih
bila najveca radost. Postoji porugljiva momacka pjesma koja glasi: »Curina me zagrlila ruka -
usri’ puka za kilo jabuka« §to je znacilo da je djevojci bio iznimno vazan dokaz da se nekome
svida, te bi pristajala na Setnju dernekom 1 s manje atraktivnim momkom, ako bi to znacilo da
¢e dobiti jabuke, odnosno da je i ona vrijedna tog dara kojim se iskazivala naklonost, odnosno

ljubav .17

Iz relativno oskudne literature o dernecima, moze se vidjeti, osim S§to su to bile drustvene
situacije tijekom kojih je vladalo veselje i slavlje lokalnog stanovnistva, da su to bile izvrsne

prilike koje bi mladi¢i iskoriStavali na nacin da bi iskazivali naklonost djevojkama, a ve¢inom

174Kazivanja zabiljezila Maga Karin 2018. za potrebe izrade Diplomskog rada: Imotska sila - Obicaj posijela na
podruéju Imotske krajine do sredine 20. stolje¢a (Karin 2018:8-10).
175 hitp://narodni.net/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 10.12. 2018)
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se to odnosilo na kupnju jabuka djevojkama, koje bi one onda s ponosom nosile kuéi, §to bi
ukazivalo na to ima li djevojka udvaraca ili ne: “Svuda bi vladao Zamor i veselje. Muska djeca
bi ozarenih lica svirali na piS¢ace ili ‘cincvare’, a curice se vesele re¢inam i prstenci¢ima.
Momoci i cure Setaju tamo-ovamo, a majke i mlade sestre sa strane motre na svoje. Momci ne bi
vodili cure na pice, nego bi im kupili jabuke. Cura koja ne bi dobila jabuku cesto bi je sama
kupila, jer je bila sramota vracati se ku¢i u selo bez jabuka u marami” (Toli¢ 1997: 214).

Da su cure same kupovale jabuke, potvrduje i kazivanje: ,,cure su znale same sebi kupovat
Jjabuke, kad bi posle kuci s derneka, pa bi putom dici dilile jabuke i govorile kako su ji dobile
od momka, a znale su da ce dica kad dodu kuci ispricat ko im je da jabuku, pa ce tako svi znat

da i ona ima momka. “176

Osim obvezne Setnje na derneku 1 kupovine poklona medu parovima Toli¢ je istaknuo kako su
»majke 1 mlade sestre motrile na svoje.“ Iz navedenog se moze vidjeti da, iako su parovi u
zajednickoj Setnji javno pokazivali svoju naklonost i ljubav, ipak bili na neki nac¢in kontrolirani,
odnosno promatrani, kako njihovo ponasanje ne bi nanijelo sramotu obitelji, narocito
djevoj¢inoj. U kazivanjima se takoder istaknula uloga svojevrsnog posrednika u upoznavanju
parova, odnosno nadglednika, najcesce je to bio netko od djevojcine obitelji (majka ili tetka).
Ako bi majka bila zadovoljna izborom momka s kojim je kéer Setala, s diskretne udaljenosti,
upucivala je komplimente vlastitoj kéeri, glumeci da je ne poznaje, ali brinuéi o tome da mladi¢
Cuje njene rijeci. Najéesce bi se ¢uo glasan komentar: Ma koja je ovo cura isprid mene, lipa li
je cija li je?; Ako kojim slu¢ajem djevojka nije imala majku, tetku ili koju drugu stariju
(ozbiljniju) Zenu u bliZzoj obitelji, a doslo je vrijeme udaje, otac bi znao angazirati ,,zenu koja je
znala dobro falit da na derneku motri s kim Seta njegova kéer, pa ako je bio zadovoljan izborom

(ako ga je ¢aca begenisao) zena bi bila nagradena za hvaljenje djevojke ispred mladica.

Najces¢i izraz za posredni§tvo pri upoznavanju parova za zene, bio je ,provodadzijka®.
Medutim, bilo je primjera kada netko iz obitelji nije bio zadovoljan izborom (bilo momka ili
cure) i tada su se angazirali posrednici, ali njihova uloga nije vise bila da hvale, nego da ,.kude®.
Bez obzira na razloge koji su navodeni, smatralo se velikim grijom i sramotom da netko ,, skudi
curu isprid momka i da se zbog toga prikine njijova veza. Rijede se dogadalo da se momak

»kudi“ djevojci, a 1 inace je postojala velika razlika kako se gledalo na ponaSanje mladi¢a u

176 Kazivag Z.B (67) iz Studenaca
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odnosu na ponaSanje djevojaka. Mladi¢i su u pravilu bili oni za koje se nije smatralo nedolicnim
ako su bili slobodnijeg ponasanja ili imali kakav porok.

Takoder ni fizi¢ki izgled kod mladi¢a nije bio toliko istican ni bitan.}”” Kod momka se najéesée
isticalo materijalno bogatstvo ili da je momak iz ,,videnije* (dobrostojece) kuce. Djevojke su
se uvijek nastojale pokazati u najboljem svjetlu, bez obzira na trenutno materijalno stanje njene

obitelji a to su najéesce nastojale pokazati odjec¢om, frizurom, 178

ali 1 ponasanjem, odnosno
drzanjem. U novije doba, ovakav na¢in nadzora nad ponasanjem mladih na derneku, nije vise
prisutan, budu¢i da osim derneka postoje i druga mjesta, gdje se parovi javno pokazuju zajedno
te je njihova veza ve¢ prije postala javna. Medutim, joS uvijek egzistira odredena vrsta
posrednisStva, ali se sada odnosi samo na upoznavanje mladica i djevojaka. Odnosno, prisutna
je pojava profesionalnog posrednistva, a u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, najpoznatiji
posrednik je Nedjeljko Babi¢ zvani ,,Gangster* koji je predsjednik udruge ,,Dalmatinski samci.
Neozenjenim momcima (starijim), pronalazi djevojke s kojima bi sklopili brak. Gangster je
prisutan na svim dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, a ¢injenica da on, kao

muskarac, posreduje u upoznavanju parova, dokazuje da se nekadasnja tipi¢no zenska uloga na

derneku (provodadzijke, posrednice), pretvorila u pravi muski posao.

Da je zajednicko javno pokazivanje parova na derneku znacilo da ¢e se uskoro sklopiti brak,
zabiljezeno je u monografiji Moji Studenci: ,,Mladi¢i i djevojke koji su se skupa Setali, javno
su obznanjivali da je njihova veza ozbiljna i da ¢e se ubrzo uzeti, ako je jo§ mladi¢ djevojku
pocastio u krémi, gdje su tekli potoci vina, Zenidba je bila sigurna. Derneci i ono $to se na njima
zbivalo, zapravo je bilo samo nastavak onoga $to se pripremalo na silima. Bilo je i obrnuto, na
dernecima se zamiralo, a na silima u roditeljskoj kuéi potvrdivalo® (Bili¢ Prci¢ 2003:54). To
potvrduje i Dinka Alaupovi¢ Gjeldum, koja navodi da se na dernecima dogovaralo sklapanje
braka, ali i prividna otmica djevojke. ,,Na jesenskim dernecima u Imotskoj krajini bio je obicaj

da momci djevojkama koje su im ,zapele za oko“ daruju grotulje (orahe nanizne na

177 Kazivanje potvrduje da je medu mladi¢ima postojala razlika u njihovom fizickom izgledu, to znaci da su neki
od mladiéa ipak drzali do toga kako ¢e fizicki izgledati i kakav ¢e dojam ostaviti na djevojke: Nisan se ja puno
srediva za na dernek. A oni drugi momci kravate, bile kosulje, pravili se vazni. A ja u kaljacama. A te bi kaljace
radio Suster, postolar, od gume, pa su me opet sve cure tile jer sam bijo momak na glasu.

178 J Zborniku o Zagori, Niksa Culum zapisao je da su Derneci bili jedna od rijetkih prilika kada su cure mogle

uredene izadi i sastati se s momcima. Takoder naveo je i podatak kako su se ,,Djevojke mazale maslom po glavi,
a od tog masla kosa bi im se izuzetno sjajila. Cesto su nazivane masla¢ama (Culum 2004:143).
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konop),}"®pa se djevojéin uspjeh kod momaka procjenjivao po broju grotulja koje su nosile
preko ruke ili ramena. Na dernecima se dogovaralo o sklapanju braka, o prividnoj, dogovorenoj
otmici djevojke* (Alaupovi¢ Gjeldum 2007:580).

Bilo je situacija kada bi se za jednu djevojku zainteresiralo vise mladi¢a, najées¢e dvojica. Te
djevojke su bile cure na glasu — zvonarice. E tada je bilo potezanje. Djevojku bi javno upitali
kojeg mladica izabire, a takoder se javno morala izjasniti. [zabrani mladi¢ bi ostao s djevojkom,
a onaj drugi, poraZzeni, sa svojim druStvom se povlac¢io — dobio je dZigaricu. Svi su mladiéi
strepili od moguc¢nosti da dobiju dZigaricu. Ona im je umanjivala vrijednost i dobar glas, a u
krajnjem slu¢aju onemoguéavala bolju Zenidbu. Ce$ée se dogadalo da je djevojka ostavljala
mladi¢a, nego obrnuto. To se priopéavalo pjesmom: Drag dragane, dokle drazi dode — drazi
dode, nasa ljubav prode. Ako bi djevojka bila ostavljena, to je bila velika nesre¢a. Tesko se
oporavljala od udarca. Svi su je izbjegavali. Cest je slu¢aj da se takve djevoijke ne bi ni udale.

Ostale bi stare cure — usidilice ('usp. Bili¢ Prci¢ 2003:88).

U kazivanjima se navodi i pojam korpe koji je oznacavao odbijanje mladi¢a od strane odredene
djevojke: A ako cura ne bi tila, to bi se zvalo korpa. Dala mu korpu! O odbijanju mladi¢a i
izrazu korpiranje pise i Ljubica Diki¢: ,,Zna¢enje davanja korpe od strane djevojke odnosilo se
na djevojc¢ino predomisljanje te odbijanje mladi¢eve dodjeljene paznje. U takvim slucajevima
se zna¢i govorilo da je djevojka momka korpirala (usp. Piki¢ 1989:12). Pojam korpe ili
korpiranja koristio se i u obrnutoj situaciji kada bi momak ostavljao djevojku, $to je potvrdio i
kazivac: ,, Kad bi se naljutio na curu, unda bi o ’Sa u druge cure, ali opet dodi. Ona je meni bila

odgovarala, a i ja njoj. Nijedna mi cura nije dala korpu, od svake san ja bijo otisa’ ¢a.

Ljubavne poruke su se prenosile i u pjesmama gange. Pjevali su se prigodni stihovi vezani uz
sveca u cast kojeg se odrZzavao dernek, ali su s& momci Cesto pjesmom obracali djevojkama
kojima bi se udvarali. Pjesme su bile Saljivog i zabavnog karaktera. Kazi mala bozije ti kise, ko
je koga zavolijo vise? Ponekad momci ne bi imali uspjeha kod djevojke pa bi bili izlozeni
podsmijehu drugih momaka: Sveti Petre oko tebe 'rasti, mene moja mala upropasti; Vidi male

kako li se mota je li mi je ostavit grijota?

179 Ovaj obiéaj bio je narodito znadajan i ¢esée zabiljezen u Sinjskoj krajini, a naro¢ito u Trilju u kojem je i najveéi
jesenski dernek za sv. Mihovila: Obi¢aj je bio da mladi¢ djevojku koja mu se svidi daruje grotuljama, a to je vazna
znacajka Sinjske krajine. Grotulja predstavlja niz probusenih oraha koji se slazu na tanji konop, a duljina varira od
veli¢ine ogrlice do onih koje sezu do tla pa se uspjeh i ljepota djevojaka odredivala po broju i veli¢ini grotulja koje
bi dobile na derneku (usp. Alaupovi¢ Gjeldum 2007:581).
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Uvecer su momci i§li zajedno s djevojkama kuci s derneka. Poneka bi se toliko zanijela da bi
dugo ostala s momkom pa je nastala pjesma: ,,Becaruso, jel’ te majka tukla - kad si joj se u zoru
dovukla. “

Iz navedenih primjera, opisanih u literaturi ili zabiljezenim kazivanjima, ocigledno je da se u
vecéini njih radi o opisima dogadanja, odnosno druzenju i upoznavanju momaka i cura, na
nekada$njim dernecima, kao uostalom i u opisima drugih sadrzaja (prehrana, trgovina, zabava
itd.). Medutim, i na suvremene derneke, jo$ uvijek dolaze sada ve¢ bra¢ni parovi, Koji su se
upoznali na derneku i na koji sada dolaze sa svojim obiteljima. Oni se u svojim naracijama
prisjec¢aju onoga Sto je za njih nekada znacio dernek i naglasavaju, da je upravo pronalazak
mjesto na kojem se mladi parovi mogu druziti i javno predstavljati (kao par), jo$ se uvijek,
barem na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, mogu pronaci oni koji su na
dernek dosli s isklju¢ivom namjerom pronalaska partnera s kojim bi sklopili brak. To se
narocito odnosi na djecu (a sada ve¢ i na unuke) iseljenika, odnosno nekadasnjih gastarbajtera,
koji dolaze na dernek, kako bi se oZenili s nasom curom, ali sve ¢e$c¢e i kako bi cure (unuke),
pronasle sebi muzeve, odnosno nasle naseg momka za kog bi se udale. Vazno je napomenuti
da u oba slucaja, bilo da se radi o momku ili curi, buduéi supruznici, u pravilu, svoj Zivot

planiraju nastaviti u inozemstvu.'e°

ZnacCaj derneka upravo u upoznavanju 1 druzenju mladih, odrzao se 1 danas u ponesto
izmijenjenom, osuvremenjenom obliku, medutim s istim ciljem. Budu¢i da je nekadasnji
dernek, bio jedna od prvih platformi za upoznavanje mladih, ne cudi stoga Cinjenica da se S
nazivom Dernek.ba osnovala prva Internetska drustvena mreza u Bosni i Hercegovini, ali
znadajna i u $iroj regiji.’®! Drustvena mreZa kojoj je cilj bio upoznavanje mladih, promovirala
se sloganom: Dernek.ba — najveéi dernek na netu a mnogobrojni Korisnici upravo su na

Derneku na netu, upoznali svoje buduce supruznike. Svojevremeno je Dernek.ba bio najbrze

180 U suvremenim procesima vidna je teZnja za nacionalnom i rodovskom koherentnosti kao dominantnom
vrijednosti iz proslih stadija drustvenog razvitka. Radi toga su i kod nas jos jake rodbinske veze izmedu iseljenika
1 ostatka obitelji u ishodiSnom selu. Na to ukazuje i navedeno ponovljeno slavljenje sklapanja braka medu
“svojima” na selu, pa i sam brak s djevojkom iz istoga kraja (Culinovi¢-Konstantinovi¢ 2004:151).

181 To je bio period ekspanzije druStvenih mreza i dernek.ba je bio projekt koji je ujedinio veliki broj internetskih
korisnika u BiH. Sve se to dogadalo u trenutku kada je glavnu rije¢ u komunikaciji imao MSN Messenger, medutim
nije bilo kvalitetne platforme za upoznavanje odnosno povezivanje tih korisnika. Na Zalost Dernek.ba je zadesila
ista sudbina koja je zadesila mnoge vertikalne i horizontalne drustvene mreze Sirom svijeta. Facebook je vrlo brzo
preuzeo glavnu ulogu u komunikaciji medu korisnicima kao i drugu glavnu zajednic¢ku kategoriju svih drustvenih
mreza, a to su fotografije.
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rastuci site u regiji s viSe od 5.000 novih korisnika dnevno. Medutim u meduvremenu se
“dogodio” Facebook i postalo je jasno kako lokalni pokusaji ne mogu konkurirati velikoj
Zuckerbergovoj ideji o povezivanju svih ljudi na planeti.

Pokazalo se da je imperativ na svim dernecima upravo hodanje, odnosno $etnja dernekom. To
se pravilo naro¢ito primjenjivalo na parove. Momci i djevojke su hodajuci po derneku, javno
pokazivali i potvrdivali svoju ljubavnu vezu. Pa se stoga, s razlogom, moze pretpostaviti da je
moguce 1 sam izraz ,,hodanje* za javnu ljubavnu vezu izmedu mladica i djevojke, potekao iz

182 j]i nekog sli¢nog drustvenog dogadaja. Cinjenica je da su mnogi

prakse hodanja po derneku
parovi zajedno ,,prohodali* upravo na derneku, odnosno da pocetak svoje veze racunaju od
trenutka javnog pokazivanja te veze, te su nakon odredenog vremena, zajednickog hodanja,
sklopili brak. To zajedni¢ko vrijeme od prvog javnog pokazivanja pa do sklapanja braka,
raunalo se u mjesecima, odnosno godinama hodanja. lako, ve¢ odavno, derneci nisu jedina
mjesta na kojima se upoznaju parovi, odnosno prestali su biti mjesta gdje su se, narocito
djevojke, mogle pojaviti tek kad im je doslo vrijeme za udaju. Danas su to mnogobrojna mjesta
za zajednicku zabavu, bez obzira radi li se o mladi¢ima ili djevojkama, neovisno o primjerenosti
situacije i njihovoj Zivotnoj dobi. Na dernecima su se nekada, kao u ostalom i u §iroj drustvenoj
zajednici, postivale odredene norme, odnosno primjenjivalo se pravilo da na dernek iz pojedine
obitelji moze i¢i najstarije zensko dijete, odnosno djevojka, kada bi se ,,zacurila®“, §to je u
odredenom vremenu znacilo punoljetnost. Tek kad se starija sestra uda, mlade sestre bi mogle
,»do¢i na red za svoj odlazak na dernek 1 ,.,trazenje* momka, odnosno dopustanje da je netko
»zamiri“ na derneku. Na kraju ovoga dijela, prenosim u cijelosti, upravo jednu takvu pricu 0
znaenju derneka za mlade djevojke, koju je napisala Nada Jelin€i¢ (na temelju sje¢anja na
stvarni dernek u Dalmatinskoj zagori). U pric¢i se zrcale mnogobrojni odnosi i situacije koje
pokazuju jednu od mogucih perspektiva iz kojih se moze promatrati i predstavljati znacenje i

uloga derneka u Zivotu pojedinca, u ovom slucaju mlade djevojke, ali i ¢itave zajednice.

Dernek

Majka se prva dize. U zoru. Razgrne lug na kominu, stavlja malo suhog lis¢a, pa lomi grane §to se njima jucer
uprtila. PuSe u zatrpanu Zeravicu dok se plamen ne pojavi. U izbi pomuze Planinku. Objesi ¢adavu bakru s
mlijekom nad vatru. Popne se povrh kuce i §tapom lupa po vratima staje gdje spavaju Neda i Milica.

- Dizite se, eto ¢ace. Nemojte da on vi¢e. Imamo rade — ponavlja uvijek istu pricu.

Njih dvije spavaju na klimavoj postelji uz vrata. Lezaj je napunjen suhim stabljikama kukuruza i pokriven
suknenom ponjavom. Manje bode. Do postelje je Skrinja gdje drze odje¢u, ¢arape, ¢esalj, krunice, svete slicice...
Polovina staje do vrha je napunjena sijenom za blago. VVonja po travi. U kuhinji otac i majka sréu vrelo mlijeko.

182 Ovdje navodim samo pretpostavku. Za znanstvenu potvrdu ove tvrdnje (pretpostavke) svakako je potrebno
vi$e argumentacije, medutim ovaj izraz, 0dnosno njegova pojavnost usko je povezana s dernekom ali moguce i s
drugim drustvenim zbivanjima (kirbaji, prostenja i sl.) s kojima se povezuje praksa i izraz ,,hodanje* kojim se
nazivalo javno pokazivanje ljubavne veze.
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'bro jutro — promrmljaju one uzimajuéi $alice sa sinije. Otac ih nakratko pogleda nabravsi obrve. Majka se podigne
s tronoSca i zaraCem raspiri vatru na kominu. Bezbroj iskri zaleprSa prema crnim gredama.

- Sta ¢emo danas, ¢aéa? — pita Neda pognute glave. Tvrdi kruh izlomi u mlijeko, pa Zlicom brzo prebaci u usta.
Visak joj se cijedi niz bradu.

- Ja, mater i ti cemo u Makove doce. Triba zavrsit kumpire. Milica ¢e k ovcan — re¢e natezuci po obicaju brkove
rukama nabreklih Zila. - Sutra je Sveta Ana. Dernek je. Nece se nista radit. Puni lulu duhanom. Upali. Kasljuéi od
zestokog dima izade pred kuc¢u kroz niska vrata.

- Majko, o¢u li i ja na dernek ? — jedva doceka upitati Milica.

- Nemas §ta obu¢. Ostat ¢e§ gonit ovce. — odgovori mrko. Okrene se. Trpa u koSaru kruh, slaninu i vino za ruc¢ak
na njivi.

- Seko, o¢es mi ti dat svoju zelenu Sotanu i traverSu na rige. Onu §ta viSe ne nosiS. Ani Matinoj je sestra dala svoju
staru robu. — sko¢i Milica slutec¢i odgovor.

- Ma, di ¢es ti na dernek ? Nemas ni Sesnest godina. Ba$ me briga Sta ide Ana. Ti nece$ — izdere se. Iza majcinih
leda isplazi sestri jezik.

- Ajde, ajde, tise. Cut ée vas ¢aca. Ne dizite mu Zivce. Milice mala, vodit éemo te dogodine — zaustavi majka svadu.

Zna Milica zasto joj ne daju i¢i. Neda ima dvadeset godina. Stara cura. Mala rastom, zgoljava. Tanke, masne kose
spletene u pletenice skriva maramom. Sred suhih obraza strsi §iroki nos. Razmaknuti zubi iza tankih usnica. Treba
se $to prije udat, a dernek je prilika za prona¢i momka. Milica je nalik ocu. Visoka, ve¢ zaobljenih grudi, tankog
struka, dugih nogu. Crne guste kose spletene u debele pletenice u dva reda omotane oko glave. Velike zelene o¢i,
punasne usne i bijeli, pravilni zubi. Govore da je najljepsa u selu.

Ljuta je. Nece na dernek, ali ¢e se osvetiti. Ujutro Neda obuée novu bluzu $to je majka kupila na pazaru u gradu.
Baba Mara joj je sasila novu suknju i pregacu. Oko glave sveze maramu ispod koje vire maj¢ine zlatne nausnice.
Na celo izvuce smotuljak zalizane kose. Obuje cipele s vezicama kakve sad cure nose. Podboci se ispred Milice:

- Jesan li dobra, aaa? Vidi me!!l — pravi se vazna pred sestrom. Milica je pozeli pljunuti. Ne usuduje se jer otac
upravo izlazi u dvoriste. Neda zaSuti. Ve¢ grize nokat do krvi. Danas se treba svidjeti momcima.

- Milice, povedi ovce na Medugorje. Tamo je dobra ispasa. Goni sa Ljubon i Cickon pa se vratite skupa — nareduje
majka. Odlaze odjeveni u odjeéu $to je nedjeljom nose na misu.

- E, vidit ¢ete vi mene jos. Vratit ¢u ti, Nede, za tvoje rute $ta si ih sakrila — mrmlja Milica u bradu tjerajuéi ovce
iz Stale. Zaobide gumno i uputi se ravno prema crkvi. Izbjegne put i seoska kola s upregnutim volovima. Penje se
strmim brijegom do livade so¢ne ispasSe. Sunce je uzeglo. Raspusti pletenice i zamrsi kosu. Na bluzi raskopca dva
prva dugmeta, zasuce rukave. Znojne ruke namaze crvenicom. Obukla je suknju $to se iskidala na draci prije neki
dan. Preko nje izblijedjela pregaca. Potegne cvrsto porub suknje, strgne ga. Sad visi gotovo do zemlje. Znoj joj se
cijedi niz lice. Ostavlja svijetle tragove. Oko glave lete muhe lizuéi joj vlazne obraze.

Tjerajuéi ovce pred sobom krene prema crkvi. ZadiSe se od napora. Duz puta ispred crkvice ugleda mnostvo.
Lijevo joj otac pjeva reru s nekoliko prijatelja iz Donje Grede. Desno momci igraju na mure uz zestoku galamu.
Najodvazniji dobacuju curama udvarajuéi se. Uz rub puta prodavacéi nude bacve, bukare, bakre, drvene alatke,
tronosce, kosare... Zene na $tandovima razgledavaju ogrlice, narukvice, marame, kosulje... Krupnija Zena gega
se sredinom puta. Vice:

- Grotulje! Uzmite grotulje!

Zagleda se Milica traze¢i majku i Nedu. Medu Zenama okupljenim oko fratra vidi obje. I one nju. Na trenutak
ostanu skamenjene. Onda majka poleti:

- A, Milice mala. Dodi materi. Sta radis tu, dite ? - sikée bijesno kroz zube.

Neda pozuri obecavati:

- Dodi, kupit ¢e ti seka jabuka — mamila je.

Vidi Milica da ih je sram. To je i htjela.

- Necu jabuke, o¢u novu Sotanu i traverSu za dernek — vi¢e uzmicudi.

- Ajde odma kucéi. Ne sramoti nas. Sad ¢u ti zvat ¢acu — prijeti majka hodajuci za njom.

Na spomen oca Milica se brzo okrene i potr¢a niz brijeg misleci: ,,Neka su me svi vidili §porku i razderanu. Eto ti,
Nede, pa se sad udaj.«8

183 http://infozona.hr/news/dernek/7561 (pristup 29.12.2018.)
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6. STUDIJE SLUCAJA: DERNECI U IMOTSKOJ KRAJINI | ZAPADNOJ
HERCEGOVINI

Polaze¢i od Swanbornove definicije studije slu¢aja (2010:13), istrazivanju odabranih derneka
u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, pristupila sam kao studiji drustvenog fenomena koja
se provodi unutar granica jedne drustvene grupe i prirodnog konteksta u kojem se proucavani
fenomen dogada - vjerski obredi, puc¢ke poboznosti, formalna i neformalna druzenja, slavlja i
sl. Promatrajuéi istrazivani fenomen unutar odredenog perioda (tijekom odrzavanja ljetnih
derneka 2017. i 2018. g.) u isto vrijeme, sakupljala sam i informacije o svemu $to je moglo
utjecati ili je utjecalo na promjene koje su protekom vremena mijenjale percepciju derneka kod
samih sudionika na dernecima, ali i kazivaca (ve¢inom starije zivotne dobi) koji su kazivali o
svojim prijasnjim iskustvima S nekadaSnjih derneka. Fokusirala sam se na opis i objasnjenja
drustvenih procesa koji su se otkrivali izmedu osoba koje su sudjelovale na proslavama: ljudi s
njihovim vrijednostima, ocekivanjima, misljenjima, percepcijama, medusobnim odnosima i
ponasanjem. Prema Swanbornovoj teoriji u studijama slu¢aja, obradivala sam podatke najprije
na temelju uopéenog istrazivackog pitanja o derneku, ali sam nakon nekog vremena formulirala
preciznija istrazivacka pitanja, ,,drze¢i jedno oko otvorenim za neocekivane aspekte procesa i

suzdrzavajuci se od prethodno dogovorenih procedura i operacionalizacije® (Ibid.).

U istrazivanju studija slucaja koristila sam viSe izvora podataka, od kojih najvise: dostupnu
dokumentaciju (mrezne stranice mjesta i zupa u kojima su odrzavani derneci, Zzupna glasila i
kronike Zzupa, obavijesti i plakati s najavama slavlja, medijski napisi, istrazivacki radovi i sl.),
otvoreni i polustrukturirani intervjui s kaziva¢ima 0 njihovim iskustvima sudjelovanja na
dernecima, te promatranje sa sudjelovanjem. Preciznija istrazivacka pitanja koja su mi s
vremenom dolazila, bila su ona koja su mi se sama otvarala tijekom terenskog rada (usp.
Charmaz 2011) i istrazivackih nastojanja kako bi obuhvatila cjeloviti fenomen derneka, buducéi
da mi se jedino tako ¢inilo mogué¢im dobiti jasnije uvide 0 pojedinim ulogama sudionika na
dernecima u istrazivanom prostoru. Kao $to je Geertz tvrdio da antropolozi ne istrazuju sela,
ve¢ istrazuju u selima (prema Potkonjak 2014:17), u ovim studijama slucaja predstavit ¢u
istrazivanja provedena unutar mjesta, sudjelujuci u svim dijelovima proslave zajednice. Na taj
sam nacin htjela obuhvatiti sve aspekte dogadanja koji su se pokazali vaznima za razumijevanje

fenomena derneka.
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Studije slucaja rezultat su mog sudjelovanja s promatranjem, brojnih razgovora i
polustrukturiranih intervjua koje sam vodila sa sudionicima na samim dernecima, ali i
stanovnicima mjesta u kojima sam provodila istrazivanja, kao i onima Koji su se upravo u
vrijeme odrzavanja derneka nasli u mjestu, bilo da je to njihovo rodno mjesto koje su davno
napustili ili su rodbinski vezani s nekim iz mjesta u kojem se odrzavao dernek.

184

U ovom dijelu rada predstavit ¢u studije slucaja — proslave spomendana svetaca zastitnika " |

blagdana®® koje se u svim mjestima istraZivanja nazivaju — dernekom. ,,Poznato je da svaka
7upa ima svoga sveca kao zastitnika te je na proslavu njegova dana obi¢no bio i dernek*.!%
Derneci su dio obi¢aja u svim selima Imotske krajine, te Sire po Dalmatinskoj zagori i
Hercegovini. Poznati su i diljem Hrvatske, samo pod drugim nazivljem, a ve¢inom su vezani

uz vjerske blagdane (Trogrli¢ Curi¢ 2003:580).

Seoske svetkovine imaju dva vida slavljenja, jedno je uz crkvene obrede, molitve, procesije,
zavjete; drugo je dio pucke sveCanosti, okupljanje i druzenje sudionika slavlja na javnim
seoskim prostorima - dernek. Za svaku seosku zajednicu znacajno je da se okupi na dan svoga
sveca zastitnika. To je prigoda da se susretnu, ne samo suseljani, koji stalno Zive u selu i njihovi
prijatelji, nego i oni koji su ga odavno napustili i zive u gradovima ili inozemstvu. Svi oni
nastoje tog dana doc¢i u rodni kraj. Takva okupljanja pogoduju stvaranju zajednickog duha,
mentaliteta 1 uévrSéuju svijest o pripadnosti zajednici 1 imaju znac¢ajnu drustvenu i ekonomsku
funkciju. Dernek je bio prigoda da se djevojke upoznaju s momcima, da se zamire, tj. svide
jedno drugome (Alaupovi¢ Gjeldum 2007:580).

Da je za stanovnike Imotske krajine dernek uklju¢ivao sudjelovanje i u vjerskim i u zabavnim
sadrzajima potvrduje i fra Vjeko Vr¢i¢, kada u ,,Plemenima Imotske krajine* piSe da: ,,Imotski
covjek nikada nije udaljavao zivot od Boga. Redovito se, do podne, bivalo u crkvi, poslijepodne
na derneku® (Vrci¢ 2010:59). Vecina istrazivanja o obiljezavanju spomendana svetaca i
prisutnosti svetaca zastitnika u Zivotu zajednice te njihovim medusobnim odnosima, smjesta se
u kontekst godis$njih obicaja. Vezu obicajnog konteksta s istraZivanjem ove vrste poboZnosti

naglasavale su i Snjezana Zori¢ (1991:9) te Jasna Capo Zmegad (1997:18-19). ,Da je tome

184 Dernek Gospe od Karmela u Runovi¢ima, Ilindanski dernek (Tlina) u Studencima, Stipanjdan-dernek u Zupi
Gorica-Sovi¢i, Proslava Gospe od Andela — zastitnice Imotske krajine

185 Proslava blagdana Velike Gospe na Vrljici u Donjem Proloscu

186 (https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/- pristup ( 17.6.2018.)

173


https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/-

tako, moze se vidjeti i u brojnosti priloga Akademijina Zbornika za narodni Zivot i obicaje
juznih Slavena, u kojima se vec¢ina gradiva o proslavama spomendana svetaca i stovanju svetaca
zastitnika, nalazi upravo u cjelinama o godi$njim obicajima* (Belaj, M. 2007:47). Prizma
godi$njih obicaja ukazuje na raznoliko i sloZeno znacenje svetaca i na raznolikost poboznih, ali
1 drugih svecanih izraza kojima se to znacenje iskazuje. Naime, iako ona nuzno stavlja naglasak
na spomendane svetaca, a ne na njihovu zastitnicku ulogu, pruza nam dobar uvid u Zive
izvaninstitucionalne postupke, koji se odvijaju na te dane, i uz prateca vjerovanja i razlicite
izvedbe, snazno je usmjerena na osjetilnu stvarnost koja je osobito vazna U interpretaciji

razli¢itih kulturnih praksi (ibid.) prisutnih na svim istrazivanim dernecima.

Dernek kao proslava spomendana svetaca, iskazuje se brojnim i raznovrsnim izrazima,
svojstvenim puckoj poboznosti, ali i ostalim praksama koje izlaze iz tog okvira. To su najcesce
razni molitveni oblici i postupci, zavjeti ili hodo¢asc¢a, uporaba blagoslovljenih predmeta,
blagoslovi ali i pjevanja, igranja, zabave, trgovina, konzumiranje hrane i pica, koje u pravilu
ukljucuju 1 svjetovnu i religijsku tematiku. U oblike $tovanja svetaca ubrajaju Se i postovi
(najéesce dan uodi proslave sveca ili blagdana), placanje misa, obilasci oltara ili crkve (katkad
bosih nogu ili na koljenima), dodirivanje ili ljubljenje svetih likova ili predmeta, paljenje
svije¢a, darivanje cvijeca, plodova, novca i raznovrsnih predmeta i dr. Stovanje svetaca moze

biti sadrzano i u pri¢ama, pjesmama’®’

, izrekama i sl. ,,U vjerni¢koj praksi mnogi su od
nabrojenih oblika poboznosti medusobno isprepleteni (Belaj, M. 2007:50). Ujedno, kao §to je
razvidno, Stovanje spomendana svetaca ili svetaca zastitnika, moze posluziti i kao platforma za
istrazivanje razli¢itih drugih oblika pucke poboZnosti (Ibid:49), ali 1 ostalih praksi koje sami
sudionici dozivljavaju kao izraze Stovanja svetaca zaStitnika a odnose se na svetacku pomo¢ u
pronalazenju odgovarajuceg partnera (djevojke ili mladi¢a), Sto je bio jedan od najces¢ih
razloga zbog kojeg su mnogi mladi¢i i djevojke iz Imotske krajine i zapadne Hercegovine

dolazili na derneke, pri cemu bi redovito obavljali zavjete kako bi im odredeni svetac ili Gospa,

pomogli ,,providit™ lipu curu ili momka s kojim(om) bi sklopili brak.

Antropoloski pogled na dernek govori da je dernek i ludicka, zabavna aktivnost sa simbolickim
znacenjem. Stoga komunikaciju i ponasanja na derneku mozemo promatrati i S jedne Sire
razine, gdje se znacenje derneka za sudionike ne moze traziti samo u poboznim aktivnostima,

nego i u dijelu zabavnog iskustva i dozivljaja. Dokolica i razonoda ¢esto su okarakterizirani

187 Na dernecima u Imotskoj krajini najéeSce se kroz pjevanje gange obracalo svecima i Gospi. Npr.: ,,sveti Ante
dat ¢u ti SiljeZe, de mi reci di curice leze*; ,, Gospe moja do¢ ¢u ti na zavit, pomozi mi svekrvu udavit“ i sl..
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igrom i zabavom kao osnovnim sadrzajem. Igra i zabava, kao oblik komunikacije imaju
znacajno mjesto, ne samo u zivotu pojedinca, ve¢ ¢ine integralni dio drustvenog Zivota, tradicije
i obicaja. Dernek tako mozemo promatrati i kao specifican oblik igre i zabave, koja se po
definiciji ne moze realizirati u svakodnevnom zivotu, pri ¢emu, upravo zbog toga, ima

potencijal da zabavi i opusti ljude od svakodnevnih aktivnosti.

Dernek, kao jedan od mogu¢ih modela igre i zabave, je i drustveni i antropoloski fenomen.
Antropoloski promatrano igra i zabava su kulturna univerzalija. U tom smislu pojam igre i
zabave upotrebljava se u naj$irem znac¢enju. Dernek predstavlja ograni¢eni poredak u vremenu
1 prostoru, izvan svakodnevnog Zivota i ozbiljnosti, a istovremeno intenzivno i potpuno
apsorbira osobnost sudionika — derne¢ara. U tom kontekstu sudjelovanje na derneku
omogucéuje privremeni prostorno-vremenski bijeg iz stvarnosti, tako S$to sudionicima
omogucuje predstavljanje sebe ili zajednice izvan svakodnevnog konteksta. Ovdje se vec¢inom
radi o teznji sudionika da izraze i potvrde sebe kroz igru i razli¢ite zabavne izvedbe. Odredene
ludicke aktivnosti na derneku omogucju autoafirmaciju, ali i izraZzavanje i razvoj kreativnog

potencijala svih sudionika na derneku.

Istrazivanje, ¢ije ¢u rezultate prikazati, provela sam u ljetnom periodu 2017. i 2018. godine u
mjestima Imotske krajine i zapadne Hercegovine (Runoviéi, Studenci, Imotski, Gorica-Sovici
i Donji Prolozac). Tijekom istrazivanja zanimalo me u kojoj mjeri sami sudionici i kazivaci
dozivljavaju dernek dijelom iskazivanja poboZnosti prema svecu ili samo zabavom odvojenom
od poboznih ¢ina. Odnosno, je li i sam dernek, kao najveca proslava, izraz Stovanja prema
svecima ili je naglasak na zabavi i okupljanju, te koje su prakse smatrali vaznima u osobnom
Zivotu i zivotu zajednice. Prateéi slijed proslava spomendana svetaca i blagdana na dernecima,

usredotocila sam se na sadrzaj postupaka koji se izvode i njihova znacenja za one koji ih izvode.

Osobitu paznju posvetila sam i postupcima vezanim uz na¢ine komuniciranja i predstavljanja
zajednickih vrijednosti kojima su pojedinci izrazavali pripadnost odredenoj zajednici s kojom
su se identificirali. Potom su me zanimale i eventualne promjene u postupcima tijekom vremena
I nac¢in na koji se to odrazava na percepciju same proslave. Naposljetku, zanimalo me $to mogu
istrazeni postupci i izvedbe re¢i o derneku kao platformi za predstavljanja kulturnog nasljeda i

identiteta ispitane zajednice i 0 zajednici opcenito.
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6. 1. Dernek Gospe od Karmela u Runovi¢ima (16. srpnja)

Kada bi nekog od runovi¢ana upitali $to za njih osobno, ali i za Runovice, zna¢i Gospa od
Karmela, odgovori bi se mogli svesti na sljedece dvije recenice: ,,Gospa od Karmela sacuvala
je mjesto i drzi na okupu sve Runovicane, kako one koji su ostali u Runovi¢ima, tako 1 one koji
su migrirali u druge gradove i zemlje uslijed raznih gospodarskih, politickih i ekonomskih
prilika. Na taj nacin svi oni potvrduju svoju vjeru, ali i privrZzenost i ljubav prema rodnom

zavi¢aju i domovini“ (Bezovan, M. 2016).

6.1.1. Prostor, stanovnistvo i svetiste

Podrucje op¢ine Runoviéi, smjestene u zaledu planine Biokovo, pripada zagorskom dijelu
Splitsko-dalmatinske Zupanije, a sastoji se od naselja Runoviéi, Podosoje i Slivno. Sa sjeverne
strane op¢ina Runovi¢i granici s opéinom Zmijavei 1 Gradom Imotskim. Sa sjeverozapadne
strane Runovi¢i granice s opéinom Podbablje, s jugozapadne opéinom Zagvozd, s jugoistoka
op¢inom Vrgorac, a sa sjeveroisto¢ne strane s op¢inom Grude (BiH). Op¢ina Runoviéi ima
povrsinu od 59.42 km? . Prema popisu stanovniStva iz 2011. godine, na podrucju op¢ine zivi
2.416 stanovnika, od toga u Runovi¢ima 2 024, Podosoju 40, Slivnu 352 stanovnika (prema
Puljiz, V. 2017:39).

,Biljezi runovickog identiteta sastavljeni su u grbu i1 zastavi op¢ine: osnovna podloga je boja
crvenica, u sredini kriz, odnosno znak kona¢ne pobjede i pravednosti. Iz zemlje nicu zlatno
grozde 1 kukuruz (vino i pura, odnosno palenta, su proizvodi koji su othranili ¢itave naraStaje
mjestana), a modra zastava simbolizira maticu Zivota i zilu kucavicu ovoga kraja* (Vlahovié¢

2001: 503).

Imotska krajina oduvijek je imala vazan strateski polozaj, pa stoga ne ¢udi $to su njome harali
brojni osvajaci. Od svih osvajaca, najviSe tragova na ovim prostorima ostavili su Turci.
Vrijedan spomenik nekadaSnje materijalne kulture iz turskih vremena na Runovi¢kom prostoru
Jje Maji¢a kula na Sebisini, kamena pograni¢na utvrda, smjeStena par stotina metara isto¢no od
granice s Bosnom i Hercegovinom. Osim materijalnih prezitaka, o visestoljetnoj turskoj
vladavini na ovim prostorima svjedo¢i nam i velik broj turcizama koje pronalazimo u

svakidaSnjem govoru Runovica ali 1 cijele Imotske krajine, a koji vjerno oslikavaju jezi¢na i
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socijalna nadslojavanja, migracije i povijesne mijene koje su rezultat stoljetnih etnojezi¢nih

prozimanja na ovim prostorima (Usp. Brozovi¢ 2013: 67).

Slika 17.: Maji¢a kula na SebiSini
Izvor: http://www.panoramio.com/ (16.3.2018)

O postanku imena Runovici pisao je i fra Silvestar Kutlesa (1932.-1937.), koji navodi kako se
i u pismu i u narodu ¢uje i Runovi¢ i Runovici, naglasavajuci kako je radi lakseg izgovora u
narodu prisutnije Runovié, iako je pravilnije Runovi¢i jer su u pitanju tri Runovic¢a: Donji,
Sridnji i Gornji, a zupa je jedna (Kutlesa 1997:50). Danas u selu nitko neée re¢i Gornji, Donji
ili Sridnji, ve¢ se narod orijentira po komsilucima ili odredenim toponimima koji postoje u selu

(kod Stare skole, kod Doma, kod Pratrove kuce..), a centri su sastanka brojnih Runovi¢ana

(Ibid).

Fra Kutlesa, takoder spominje tezu o rimskom municipiju Novae, iako navodi kako u analima
franjevackog reda Provincije Bosne Srebrene postoje tri fratra zvana Runovié, sva tri iz
Runovica. ,,U Runovi¢im — veli — zivilo je jedno pleme ,,Runovi¢®, pleme najjace i najbrojnije,
iz toga plemena bila su sva tri spomenuta pratra. Po tomu plemenu prozvano je-veli-cilo selo
Runovi¢i.” Svejedno, valja istinu re¢i, navodi Kutlesa, ovo nije Cist dokaz, da je zupa Runovici
prozvata po plemenu Runovié, jer i pleme se je moglo prozvati po mistu, isto jednako kao misto
(selo) po plemenu (ibid.). Kada je rije¢ o Runovi¢ima i tome kako ga nazivaju njegovi mjestani,
potrebno je napomenuti kako okolna sela Runovi¢ane nazivaju gudari, dok je selo gudarija jer
,,Runovicani goje (Uzgajaju) svinje, a prije su skoro pa i zivjeli s njima“ (usp. Bezovan M.,
2016). Medutim, prema kazivanju prof. Vlade Puljiza, u Runovi¢ima se Cesto igrala igra
najsli¢nija danasnjem hokeju na travi koja se zvala ,,guda®, te da su se radi toga runovi¢ane

nazivali gudarima.
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Imenovanje predstavlja sredstvo kojim potvrdujemo krajolik, materijalno ili simbolicki, te
predstavlja proces uzemljenja proslosti u sadasnjost prilikom ¢ega ¢ine legitimnim povijesna
znaCenja. Na taj nacin, imena mogu docarati vezu s proslosti te sluze kao putokaz koji
usmjerava ljude na ono §to je povijesno vazno. ,,Imena mjesta stvaraju materijalni i simboli¢ki
poredak koji omogucuje grupi da nametne odredena znacenja u krajolik, kao i kontrolu

simbolickog identiteta ljudi i mjesta* (Graham i Howard 2008: 208).

PiSu¢i o Runovi¢ima, nemoguce je izostaviti brdo Mracaj i njegovu ulogu u zivotu Runovicana.
Prema Simundiéu, ,,motivacija za ime Mracaj dolazi od imenice mrak, a moZe se usporediti i
povezati s rije¢ima mracan, mraditi i mrk* (Simundi¢ 1989:48), $to nam kazuje i o samoj
,mrac¢noj“ prirodi istoimenog brda, a i mozebitnoj percepciji ljudi koji su obitavali unutar

njegovih obronaka. ,,Takoder, moze biti i prema tamnosti biljnog pokrova“ (ibid.).

Povijesni dogadaji i gospodarski procesi utjecali su na demografske promjene u Runovi¢ima.
U 18. stolje¢u stanovniStvo se postupno povecava, u 19. stolje¢u gospodarskim napretkom
Runovi¢i dozivljavaju demografski uspon, a pred kraj 19. stolje¢a krecu iz njega i prve
migracije. Nakon Drugog svjetskog rata, mlade se generacije odlaze Skolovati, a selo se pocinje
postupno modernizirati (Puljiz, V. 2003:370). Dvadesetih godina 20. stoljeca bila su intenzivna
preseljenja u Ameriku, Australiju i Argentinu u kojima su se Runovi¢ani prikljucivali
predratnim doseljenicima. Zatim je migracijski val iSao prema zapadnoeuropskim zemljama,
Francuskoj i Belgiji, gdje su se zapo$ljavali u rudnicima i ¢eliCanama, mahom u Seraingu.
Izmedu Drugog svjetskog 1 Domovinskog rata nastaje postupna modernizacija sela 1 promjene

u poljoprivredi (ibid. 371).

Za razvoj sela vaznu ulogu imao je i odlazak u Njemacku pocetkom Sezdesetih 1 sedamdesetih
godina 20. stolje¢a kada doZivljava svoj vrhunac. Zahvaljujuéi ,,gastarbajterima® pocinje
obnova i1 gradnja mnogih kuca, kupovina kucanske opreme, mehanizacija poljoprivrede,
kupovina automobila i masovniji odlazak na Skolovanje u vece gradove u Hrvatskoj §to je
potaknulo val unutrasnjih migracija, najviSe prema Splitu, Makarskoj, Zagrebu i1 Osijeku.
Nakon zavrSenog Skolovanja malo ljudi se vraca u selo, mada s njime i dalje odrzava vise ili
manje intenzivne odnose. ,,Poznato je kako je za selo ¢vrS¢e vezana prva, u njemu rodena
generacija, dok njihovi potomci prema njemu mijenjaju i diferenciraju odnos* (Puljiz, M. 2001:
393).
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Zupa Runoviéi osnovana je 1749. godine, oko tri desetlje¢a nakon oslobodenja od Turaka. U
tursko doba Runoviéi su zajedno s Tihaljinom i Ruzi¢ima, pripadali Zupi Drinovci (danas BiH).
Nakon Pozarevackog mira (1718.) Drinovcei su ostali pod turskom vlaséu, a Runoviéi su,
sukladno promijenjenim okolnostima, pripali Zzupi Podbablje. (...) Za nastanak Zupe Runovici
klju¢no je bilo da je makarski biskup Stjepan Blaskovi¢ za blagdan Velike Gospe 15. kolovoza
1749. godine, po drugi put posjetio Zzupu Podbablje i na latinskom jeziku izdao naredbu prema
kojoj kapelani ,,moraju stanovati u selu Runoviéi, slaviti mise i dijeliti sakramente prema
propisima Svetoga Tridentskog sabora i dukala pravednoga duzda“ (JuriSi¢ K. 2001:27).
Mati¢ne knjige zupe Gospe od Karmela pocinju se voditi od 1750. godine. Kapelan Zupe
Podbablje od 1762. godine, potpisuje se kao zupnik crkve Gospe od Karmela. U to je vrijeme
nova zupa imala 80 obitelji i oko 500 zitelja (Vr¢i¢ 1990:221).

Prva zupna kuca bila je na Mracaju, s lijeve strane pored puta koji vodi u Podosoje (taj se dio
i danas naziva ,,Kuéetine*). Zupna kuca bila je skromno uredena, pokrivena slamom a prema
narodnoj predaji dvaput je gorjela, posljednji put 1792. godine, kada su u pozaru nestale
mati¢ne knjige Runovica (Juki¢, I. 2009:210). Stara je Zupna crkva Gospe od Karmela, nakon
oslobodenja od Turaka, po naputku biskupa BlaSkovica prilikom njegova pohoda Runovi¢ima
1735. godine sazidana na sredini groblja. No, kako je bila dotrajala i tijesna za sve veci broj
vjernika, morala je biti iznova izgradena pa je upucena molba vlastima za gradnju nove crkve.
Gradnju je zapoceo i dovrsio fra Ivan Gliboti¢ 1869.godine. U zvonik crkve ugradeno je zvono
s natpisom Opus heredum de polis MDCCLVII, a u kamenu iznad glavnih vrata uklesano je
,»SAGRADI SKLAD SELA G.G. 1869.“ (Puljiz V. 2017:41-42).

Danas Zupna crkva, posvecena Gospi od Karmela, predstavlja ne samo srediSte Runovica u
prostornom smislu, nego i srediSte vjerskog i drustvenog zivota Runovic¢ana. Tako da se crkva
i prostor oko nje mogu promatrati i kao ,,kulturno zna¢enjski prostor (Capo, Gulin Zrni¢ 2011:
9-65). Odnosno, kao mjesta koja su ,,identitetna, odnosna i povijesna i ¢ine dio identiteta
pojedinca i zajednice® (ibid.:28). Dernek Gospe Karmelske u Runovi¢ima, odrzava se svake
godine 16. srpnja, upravo u tom prostoru oko same crkve, koji se u vrijeme sredis$nje proslave
pretvara u platformu za predstavljanje kulturnog nasljeda i identiteta stanovniStva ovog
podrucja. Tijekom istrazivanja derneka u Runovi¢ima, Svi uoceni i istaknuti identitetski
markeri, ocituju se i u danasnjem regionalnom reprezentiranju i kulturnom pamcenju

stanovnika ovog podrucja.

179



6.1.2. Proslava Gospe od Karmela - dernek

Kako su se stanovnici Runovica spremali za proslave blagdana a narocito za blagdan Gospe od
Karmela, zastitnice Runovica, opisao je Milan Puljiz sljede¢im rije¢ima: ,,Na misu Runovicani
su obicno dolazili ranije, te nakon mise ostajali oko crkve. I u muska i u Zenska ruho je bilo
misno, svi su bili upristojeni, umijeni, pocesljani, obrijani... Mladi su viSe pazili na izgled,

poglavito djevojke. Bilo je nakita, cvije¢a, rumenila za lice” (Puljiz, M. 2001:339).

U Runovi¢e sam stigla nesto iza 10 sati, 16. srpnja 2018. Misno slavlje, najavljeno je za 11
sati, a procesija s kipom Gospe Karmelske u 10:30 sati. Uvijek kad bi dolazila u Runoviée imala
sam problema s orijentacijom. Runoviéi se nalaze na osojnoj'®® strani Biokova, te mi se voznja
u smjeru istoka, prema suncu, ¢inila zapravo u smjeru zapada, taj osjecaj bio je tim veéi §to je
temperatura zraka vise odgovarala vru¢em srpanjskom poslijepodnevu, nego jutarnjim satima.
Priblizavajuci se crkvi Gospe od Karmela, prosla sam pored kolone od dvadesetak parkiranih
vozila uz rub ceste, te tek po nekog ,,pjesaka‘ koji se kretao u smjeru crkve. Stotinjak metara
prije crkve, cesta je bila zatvorena i postavljena ,rampa‘“ te se dalje nije moglo, ni smjelo
automobilom. Parkirala sam uz cestu i dalje nastavila pjeSice. Prvo §to sam osjetila nakon
izlaska iz automobila, bio je miris pecene janjetine, koji se intenzivno osjetio u zraku.
Specifi¢an miris pecene janjetine, asocirao me na dernek i tada sam shvatila da je upravo miris

te odredene vrste hrane, nesto $to je u meni nedvojbeno izazivalo asocijaciju upravo na dernek.

U dosadasnjim istraZivanjima ,,pokazalo se da je hrana mnogo vise od prehrambenog proizvoda
jer ljudi biraju, kuhaju i serviraju odredene obroke zato $to pomocu njih evociraju sjecanja,
obiljezavaju vazne datume i prezentiraju svoj identitet (Gadze i Rajkovi¢ Iveta 2015). Pored
toga, ,,ljudi iz istoga drustvenog, tj. kulturnog kruga imaju jednake asocijacije na odredeni tip
hrane, stajalista o njoj, jednaka znanja i prehrambene navike, §to sve ¢ini kulturu prehrane*

(Contreras i Gracia Arnaiz 2005:37).

Upravo ¢injenica moje osobne povezanosti (podrijetlo) i pripadnosti ovom kulturnom krugu,

potvrduje navedeno i navodi na zakljucak da je pecena janjetina, kao i njen specifacan nacin

188 QOnu stranu brda koja je osuncana tijekom cijelog dana, nas§ narod zove prisoje (svijetla strana). Za razliku od
0sojne strane (tamna strana brda), ispod kojeg su smjeSteni Runovi¢i. Ranije sam navela da je brdo Mracaj
zna&ajno za Runovice i neke pretpostavke o podrijetlu tog imena (prema Simundi¢ 1989: 481) iako osobno mislim
da bi se ime ,,Mracaj* moglo povezati upravo s ,,mracnom‘ — osojnom stranom brda, a tome u prilog ide i ¢injenica
da se izmedu Bijokova i Mracaja, nalazi brdo zvano Osoje ispod kojeg je naselje Podosoje.
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pripreme (pecena na raznju), onaj koji bidi osjetila koja poticu na razmisljanja o prenosenju

kulture, te da upravo ta vrsta hrane ima i emotivnu ulogu kod svih sudionika na dernecima.

Standovi s ,,robom §iroke potrosnje” svakako su, uz petenu janjetinu, jo§ jedan od osnovnih
simbola svakog derneka u Imotskoj krajini. Tako su i u Runovi¢ima, uz samu prometnicu,
negdje od ispred ulaza u crkvu, u duljini od oko pedeset metara prema zapadu, bili postavljeni
Standovi ili stolovi s trgovackom robom. ,,Oko crkve, trgovci su na stolovima nudili svakojake
sitnarije, od igracaka i nakita do bombona i ostalih slatkarija“ (Puljiz, M. 2001:339). Ove
godine Standovi su bili prepuni navijackih artikala (dresovi, zastavice, lopte, Salovi 1 sl.) s
obiljezjima hrvatske nogometne reprezentacije, naime, samo dan ranije (15.7.) odigrana je
finalna nogometna utakmica izmedu francuske i hrvatske reprezentacije na svjetskom

nogometnom prvenstvu u Rusiji.

Slika 18.: dernek ispred crkve u Runovi¢ima. (pogled prema istoku)
Izvor: osobna snimka (16.7. 2018.)

Postavljanje Standova (i1 ostalih zabavnih sadrzaja) tik uz samu crkvu, govori u prilog ¢injenici
sinergije raznovrsnih izraza i praksi (poboznih i zabavnih) karakteristicnih za ovaj dernek, ali i
za veéinu derneka u ovim krajevima. ,,Primjer procesije tako svjedoCi: iako je njezino
oblikovanje emotivno najsnazniji trenutak proslave, istodobno, da bi se ocuvala njezina
sveCanost, ruta (itinerar) je skra¢ena samo na ophod oko crkve jer su prostor neposredno uz

crkvu zauzeli §tandovi i pedeni janjci“ (Belaj, M. 2007:59). Kip Gospe od Karmela,'® u

189 Kip Gospe od Karmela oki¢en je velikim buketom ,,meslidana“(vrsta bosiljka, sa sitnim zelenim listovima
intenzivnog mirisa), prema kazivanju mjestana ,, fo je u Runovié¢ima oduvik tradicija“ a u to sam se uvjerila
pregledavajuci fotografije s prethodnih proslava i procesija redovito objavljivanih u Zupnom listu.
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procesiji, nosila su &etiri mladi¢a odjeveni u bijele kosulje i tamne hla¢e.® Procesija je krenula
ispred crkvenih vrata i nakon ophoda, oko crkve, zavrsila u prostoru Crkvine (na kojem je
sagradena poluotvorena kapela), koji se nalazi preko puta same crkve. Na tom prostoru, na

vanjskom oltaru, odrzano je srediSnje misno slavlje.

Slika 19.: Procesija s kipom Gospe Karmelske u Runovi¢ima
Izvor: osobna snimka (16.7. 2018.)

Proslava blagdana Gospe od Karmela, zasStitnice Zupe Runovi¢i u godini 2018. koja je u
Splitsko-makarskoj nadbiskupiji posveé¢ena majkama i maj¢instvu bila je pod geslom ,,O¢instvo
i majé¢instvo — dva lica roditeljskog poslanja.<!®! Tako se svake godine misno slavlje odrzava
pod odredenim geslom i propovijed je ve¢im dijelom vezana uz tu glavnu temu, ove godine,
zahvaljuju¢i uspjehu hrvatske nogometne reprezentacije na svjetskom nogometnom prvenstvu

u Rusiji, jedna od glavnih tema postao je uspjeh nogometne reprezentacije.

Tako da se i 0. provincijal fra Josko Kodzoman, koji je predvodio misu, na pocetku propovijedi,
0svInuo na uspjeh hrvatskih nogometasa na svjetskom prvenstvu. Cestitao je igradima,
stru¢nom stozeru, kao i svim ljudima u Hrvatskoj koji vole svoju Domovinu i koji su za vrijeme
natjecanja svojim navijanjem podrzavali hrvatske nogometase i tako im bili potpora na putu do

ostvarenja povijesnog uspjeha.

190 pregledavajuéi fotografije dosadasnjih proslava uocila sam da su u gotovo svim proslavama Gospin kip nosili
mladi¢i odjeveni u bijele kosulje, a u pravilu iza njih u procesiji su sudjelovali ¢lanovi KUU Novae, odjeveni u
Lharodnu nosnju Runovickog kraja“. Mladiéi, djevojke, djeca, pa i stariji odjeveni u narodnu nosnju sudjelovali
suiudijelu liturgije (Citanja), pa i kasnije na proslavi — derneku. Ove godine (2018.) nisam uocila nikog odjevenog
u tradicijsku odjecu ili kako se u ovim krajevima zove: narodnu nosnju. Niti u procesiji, pa ni kasnije za vrijeme
misnog slavlja i derneka.

Pihttps://www.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=7471&Itemid=5 (25.7.2018)
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wHrvatski nogometasi osvojili su srca i simpatije citavoga svijeta, na §to smo posebno ponosni.
Tajna njihova uspjeha jest iskreno domoljublje, ali i pouzdanje u Gospodina Boga i Gospu, Sto
su u svojim izjavama svima dali do znanja. Kao takvi nasi su nogometasi poslali snaznu poruku
cijelom hrvatskom narodu da je put nasega sveopéeg uspjeha prije svega u zajednistvu svega
naroda, ali i u poniznosti, pozrtvovnosti, odgovornosti... Ljubav prema Domovini, ali i
privrzenost nasim duhovnim vrijednostima jos su se jednom pokazale kao snazan ¢imbenik koji
moze u nasem covjeku pokrenuti skrivene zalihe snage i ponosa. Upravo su te vrijednosti, ¢itavo
vrijeme prvenstva donosile nasim igracima onu potrebnu snagu i razliku na terenu, sto ih je
vodilo iz pobjede u pobjedu. Iz tog prelijepog iskustva i radosti, koju su nam osigurali nasi

igraci, svi mozemo §tosta nauciti. Hvala im na tome! * 1%

Sudionici na derneku su se prema svim dogadanjima odnosili s jednakim poStovanjem i
pridavali im vaznost, bez obzira radi li se o poboznim ¢inima ili zabavi. Brinuli su o tome kako
¢e se predstaviti i kakav ¢e dojam ostaviti na druge tijekom misnog slavlja, ali i kasnije za
vrijeme zabave. ,,0sim rodbinskih i prijateljskih susreta, vrijeme nakon mise, bila je prigoda
za razmjenu vijesti, ali i za prave seoske zborove (...) Za veéih crkvenih blagdana, poglavito
za blagdan Gospe od Karmela (...) oko crkve bi se razvila prava zabava, dernek. Za taj dan

svaka se obitelj posebno pripravljala. Jela i pila moralo je biti u izobilju* (Puljiz, M. 2001:339).

Kao $to vecina kazivaca smatra misu obveznim i neodvojivim dijelom proslave — derneka, tako
je 1 konzumiranje pecene janjetine, takoder nezaobilazan dio rituala na derneku. U prilog tome
govori i Cinjenica da je, netom po zavrSetku mise, na istom prostoru (Crkvine) otprilike 4-5
metara od oltara, u roku od 2-3 minute postavljen drveni $tand (pult) na kojem su se ,,tran¢irali
peceni janjci. U trenu se stvorila ,,.kolona® ljudi koji su ¢ekali, kako bi kupili ,,kil dva pecenog*.
Neki su zurno napustali prostor Crkvine, zure¢i ku¢i, kako bi pecenjem pocastili ukucane i
goste, a drugi bi posjeli za improvizirane stolove, postavljene takoder u prostoru gdje se
odrZzavala misa. Pored ,,zidi¢a“ koji je okruzivao prostor Crkvina, postavljen je 1 improvizirani
,»sank“ na kojem se tocilo pi¢e. Vise stolova i klupa za sjedenje, postavljeno je iza crkve ispod

velikih suncobrana, uz koje su se vrtili vrtuljci — ,,ringispiri“ i od kud se ¢ula glasna glazba.

192 [fwww.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=7471&Itemid=5 (25.7.2018.)
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Slika 20.: dernek iza crkve u Runovi¢ima (pogled prema zapadu)
Izvor: osobna snimka (16.7. 2018.)

Treba naglasiti da govor Runovi¢ana o Gospi od Karmela u kontekstu druzenja i zabave ne
umanjuje njihovu poboznost. Njima je i ova ,,izvan pobozna“ dimenzija obiljezavanja blagdana
vazan segment Stovanja Gospe. ,,I poboznost sama, dakako, doprinosi blagdanskom ozracju i
nije zanemariv blagdanski motiv za kazivace, no Cinjenica je da na razini zajednice taj motiv

uzmice pred onim izvan poboznim* (Belaj, M. 2007:59).

Nadalje, kad je rije¢ o Gospi od Karmela, Runovic¢ani ¢esto pri¢aju o obiljezavanju njezina
blagdana (16. srpnja), o tzv. Runovickom derneku. Taj dan predstavljaju kao sredi$nji drustveni
dogadaj u godini, Stovise, vec¢ina Runovi¢ana vidi vaznost njezina blagdana upravo u druzenju
i zabavi. Na ovaj blagdan dolaze i raseljeni Runovi¢ani. ,, To su nasi svitski Runoviéani““ kako
iseljeno stanovni$tvo nazivaju mjestani, koji u Runovice (ku¢i) dolaze upravo na blagdan Gospe
od Karmela. Gospa od Karmela okosnica je u oblikovanju identiteta zajednice, a njezin
spomendan izrazito vazan u drustvenom zivotu Runovi¢ana. Na moj komentar, kako sam
o¢ekivala vise Runoviéana na derneku, jedan od kazivaca'®™ mi je objasnio koji je prema

njegovu misljenju razlog tome:

., Vidis, prija je bilo puno vise svita iz Runovica, dolazili su svi koji s Runovi¢im imaju ikakve
veze. Ma, dolazili su sa svi strana. Nije bilo ni jednog iz Runovica, koji je Zivijo na kraj svita
da nije dosa za Gospu Odkarmela u Runovice. Potrevilo se u lito, pa su svi stimali godisnje
odmore i bili ovde. Sad su te generacije ostarile, a njijova dica se pozenila i poudala. Sada vise

dodu na brgulje... To su ti manji derneci koji se slave po zaseocima.. a neko to slavi ko svog

198 Kazivag J.P (50) iz Runoviéa
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kucnog sveca zastitnika i unda se okupi bliza i dalja rodbina. Obicno svi u zaseoku imaju isto

prezime i u rodu su. Naprimer u Tucaka svoju brgulju zovu Krstovdan «,1%4

Dernek Gospe od Karmela, Runovi¢ani dozivljavaju kao sredi$nji drustveni dogadaj, a brgulje
1 prakse povezane s njima, pripadaju visSe osobnoj poboznosti prema svecu zastitniku. Jos je i
fra Silvestar Kutlesa, koji je bio i Runovi¢ki zupnik (1922.-1936.), zapisao da brgulje
Runovic¢ani “svetkuju i u crkvi i u kuéi, sa postom uoci svetkovine, sa osobitom molitvom, sa

potpunim pocitkom i dobrom trpezom” (Kutlesa 1997:268).

Vezano uz Runovicke iseljenike, treba napomenuti da je upravo dernek Gospe od Karmela za
njih imao veliko znacenje. , U vecini slucajeva u strani svijet odlazio je najstariji sin, ¢ak i ako
je bio jedinac, ali i sam domaéin“(Culinovi¢-Konstantinovié¢ 1999:5). Runovicki iseljenici, bili
su vodeni iluzijom da ¢e se vratiti u rodni kraj. Svaka pojedina iseljenicka pri¢a ima puno
individualnih sje¢anja, ali mnogi Runoviéki iseljenici imali su i puno zajednickih sje¢anja, od
kojih je svakako puno njih vezano uz dernek koji je bio povod, pa i kratkotrajnog povratka i
boravka u zavicaju. Na derneku u rodnom kraju, imali su priliku javno pokazati koliko su uspjeli
u stranom svijetu. Ali jedan od najc¢escih razloga neizostavnih sudjelovanja na dernecima je i

pronalazak bracnog partnera ili kako oni kazu ,, Tijo sam nac nasu curu s kojom bi se ozenijo “.

Slijedi pri¢a jednog Runoviékog iseljenika® koji veé vise od 50 godina Zivi u Americi:

Otisa sam vrlo mlad u Ameriku, nisam zna ni kud idem ni ka' ¢u se vratit. Zna sam samo da cu
ostat uvik vezan za ovi kamen iz kojeg sam nika. I evo godine se izbrojise... A pitas me za Gospu
od Karmela, Runovicki dernek, sta mi znaci i kako je obiljezio moj Zivot. Pa da ti pravo kazem,
neznam nisam oklen da pocem. Kad sam se najprvi put vratijo iz Amerike.. t0 je bilo bas za
dernek, a tako je uvik bivalo... uprav za dernek. Na derneku sam zamirijo moju Nedu (sadasnju
suprugu) i odvejo je u Ameriku.. (Kako ste joj prisli? I kako je pristala?)...Ma Sta, kako je
pristala... jedva je docekala.. (SmjeN..)... 4 kako sam prisa... pa ... prisa sam i da joj jabuku...
eto... Brzen smo mi to resili... a kasnje... kasnje smo dovodili nasu dicu na dernek...eto ove
godine smo doveli unuke... ve¢ mi stariji unuk prispijo za zenidbu, a ja bi najvolijo da i on nade
sebi nasu curu... Zaboravijo sam re¢, da mi je i ¢er nasla naseg momka... bas na derneku, nije

nas Runovic¢anin, nego iz Grubina, ali nas je... i sad je s nami u Americi.. Moram ti re¢ da se u

194 Blagdan UzviSenja svetog Kriza (14. rujna)
195 Kaziva¢ M.S (75), Portland — Ohio SAD
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mene u Americi u kuci uvik govori samo hrvatski... i tako ce bit dok sam ja Ziv... to znaju svi u
mojoj familiji. Nekad se unucima omakne koja na engleskom, al znaju da odma moraju reé¢

,,sorry dide ... 1%

Valja napomenuti da neki Runovicani i za drustveni aspekt dogadanja na derneku rabe pojam
zavit (zavjet) koji se inade najée$ée rabi u znacenju ispunjenja obveze prema svecu. Cesto su
to i Saljive izjave poput: ,, Eto zavitova sam se Gospi Odkarmela, da ¢u svake godine na derneku
pojist dvakila pecene janjetine...i eto do sad jos nisam prikrsijo zavit....

Mladi kazivaci, mahom su se $alili u odgovorima na pitanje jesu li dosli na zavjet (zavit) Gospi
od Karmela? Odgovarajuéi primjerice:

Jesam, jesam zavitova sam da ne idem kuci bez trube i suncani naocala (misle¢i na kupnju
nekad obveznih rekvizita na derneku). 7 bez cure... (dobacio je uz smijeh, netko iz drustva
djecaka-mladi¢a od nekih 15-16 godina).

Nisam se mogla oteti dojmu da zapravo zavit (zavjet) mladi vise shvacaju kao obecanje (zarekao
sam se —u znacenju - dao sam obecanje — rije€) nego, kako sam prethodno navela, u znacenju

ispunjenja obveze prema svecu. Jedna kazivacica®” o dolasku na zavjet, navela je:

Ma prija dok sam bila mlada, znala san se zavitovat bosa do¢ Gospi, pa unda nekad pjeske i
obuvena. Danas Bozemiprosti, svi dolazimo s autom skorom do oltara. A uvik sam bila zavitna

za zdravlje... eto.. nekad svoje... a nekad i nekog od bliznje familije... ...

Njihove naracije o osobnoj poboznosti, kao i prakse kojima se ona iskazuje, govore kako je
Gospa od Karmela, svojom pojavom i znacenjem izrazito uklopljena u zajednicu. Osim
poboznih ¢ina i vjerskih priprava (primjerice trodnevnice, ispovijedi, blagoslovi..) za dernek
Gospe od Karmela u Runovi¢ima, ,,uredivale su se kucée i oko kuéa, kupovali novi komadi
sveCane odjece, a u dZzepovima, poglavito mladarije, moralo se naci §togod novca* (Puljiz, M.

2001:339).

1% Ovdje moram napomenuti da u razgovoru s ovim kazivacem, a i s ve¢inom ostalih, koji su godinama u

inozemstvu, ni u jednom trenutku, u govoru, nisam ¢ula naglasak koji bi otkrivao u kojem govornom podrucju
zive godinama. I naglasak i rije¢i koje su koristili, ostali su ,,zamrznuti* iz vremena kada su napustali Runovice.
Runoviéima.

197 Kazivagica M.Lj (77) iz Runovic¢a
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Da se na dernek oblacila najbolja ,,roba‘“ (odjeca) koju se imalo, potvrdio je i ovogodiSnji dernek
u Runovi¢ima. Ne samo da su gotovo svi sudionici bili obuceni u sveanu odjecu, vidjelo se
,,da je to nova roba“ i moglo se pretpostaviti da je kupljena upravo za ovu prigodu. To se
narocito moglo vidjeti na obuci koja je mahom bila nova, neovisno jesu li to bile sandale s
potpeticama (koje su nosile djevojke i mlade zene) ili tenisice (dje¢aci, mladii, pa i djevojke).
Nosile su se poznate marke koje su ,,u trendu®. Moj napor da pronadem nekog odjevenog u
tradicijsku odjecéu, nije urodio plodom. Uocila sam dva tri starija muskarca, kako su iza uha
imali zapet struki¢ meslidana, $to se moze protumaciti kao svojevrstan rudiment tradicije, koji

nije narusavao trenutni i suvremeni ,,outfit®.

Takoder, nisam uspjela cuti tradicijsko pjevanje (gangu) ni gusle, koje sam o¢ekivala na ovom
derneku, znajuci za postojanje Kulturno umjetni¢ke udruge ,,Novae“ i za njihove aktivnosti u
okviru manifestacije ,,Runovi¢ko lito*!®8, Veéina kaziva¢a, sudionika na ovogodisnjem
derneku, na moje pitanje: Kako to da nitko ne pjeva gange? Odgovarali su, gotovo ispri¢avajuci
Se:

Bas mi je za, sta bas ove godine nema nikog ko bi podiga gangu. Mogli su barem ovi iz
kulturnog drustva organizirat da se ne izgubi tradicija... znas ovde ti se oduvik drzalo do

tradicije... i uvik je nekog bilo i pivalo se... eto neznan §ta je sad ovo....*®°

Dalje bi se razvila pri¢a o nekim prethodnim dernecima, na kojima je ,,sve bilo kako Bog
zapovida“... Ono.. znalo se, a i pivalo se jerbo nije bilo neke druge zabave, danas se nemore

ni porazgovarat od ovliko galame i buke od ringispira i onizi kazeta...

O napustanju zabave za koju su se brinuli sami sudionici, piSe i Puljiz Milan kada navodi:
,.Standovi i obilje hrane i pi¢a prisutni su i danas u Runovi¢ima kad je seosko slavlje, ali su zato

gusle i kolo zamijenili ,,ringi$pil“ i glazba iz kréecih zvuénika* (Puljiz, M. 2001:339).

Takoder, vecina kazivaca, Runovi¢ana, opisivali su kako su nekad izgledali derneci, a to je

najcesce 1 bila tema razgovora, onih koji su se redovito sastajali i vidali od derneka do derneka.

198 Ovdje napominjem, da na samoj proslavi-derneku Gospe Karmelske, koji je u fokusu ovog istrazivanja, nije
bilo sudionika ni nastupa KUU Novae, $to ne znaci da nisu aktivni u organiziranju kulturnih sadrzaja u okviru
manifestacije Runovicko lito. Tako je samo veder prije 15.7.2018. odrzana Smotra folkolora i gange na trgu fra
Mije Runovic¢a, uz koncert Miroslava Skore, takoder je 28.7. 2018. odrzana Medunarodna likovna kolonija-
Runoviéi, Gudarska vecer 4.8.2018. itd.

199 Kazivagica M.Lj (77) iz Runovi¢a
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Najcesce su to runovicki iseljenici, koji su se okupljali na derneku i uz hranu i pice, nazdravljali

bi rije¢ima: ,,Zivijo ti meni, dabogda se i dogodine ovako nasli ovde i proveselili “.

Kako su izgledali nekadasnji derneci u Runovi¢ima, u kratkom opisu, naveo je i Milan Puljiz

kada u tekstu, objavljenom u Runovickom zborniku (2001.), pise:

,Dernek je, po prilici, izgledao ovako: Dvjesto-tristo metara cestom od crkve na istok,
isto toliko i na zapad, Setala bi mladarija amo-tamo, svatko sa svojim parom ili u
skupinama. Mnogi su pjevali, natjecali se tko ¢e ljepSe, tko ¢e jace. Oko crkve, trgovci
su na stolovima nudili svakojake sitnarije, od igracaka i nakita do bombona i ostalih
slatkarija. Gostionic¢ari su ipak bili glavni: pekli su janjce i to€ili vino. Nadaleko se ¢ula
Sijavica. Posvuda se pjevalo, guslilo, igralo kolo, a u novije doba i plesalo. S vremenom

je stizala i takozvana modernija zabava, s nezaobilaznim ,,ringiSpilom* i zagluSuju¢om

glazbom iz kr¢ecih zvuénika* (Puljiz, M. 2001:339).

Iz ovdje navedenog opisa derneka u Runovi¢ima, vidljivo je da su §ijavica (igra), gusle i igranje
kola, nekada bili sastavnim dijelom svakog derneka, ali i da su se napustali pojavom modernijih
zabavnih sadrzaja. Jednako tako, iz ovog opisa vidljivo je da su i na derneku bili oni oblici

zabave Koji su i inace u svakodnevnom zivotu Runovi¢ana bili uobicajeni.

»Danas se u Runovi¢ima zabava 1 ,ubijanje* vremena svodi na druZenja po
komsSilucima, kod Skole i1 na Pojilu, Setanje uz Maticu, bucanje kod Pratrove kuce i
drugim zogovima po selu, Zivotarenje u gostionicama ili pak u uzem krugu svoje obitelji.
Sijavica vise ne odjekuje selom, poneka ganga se uje za vrijeme svetkovine blagdana,
a melodi¢ni zvuci gusli zacuju se kad se sastanu 1 ove turobne seoske dane uljepsaju
KUU Novae iz Runovic¢a 1 gosti iz susjednih sela, naroCito za vrijeme manifestacije
Runovicko lito. Ganga se nekada pjevala u svakoj prigodi u kojoj nisu bili izrazeni
nekakvi fizi¢ki napori. Ona je bila vezana za jedno relaksacijsko stanje i nekada se

pjevala svakodnevno* (Bezovan, M. 2016).

Cinjenica da se ,,nekad ganga pjevala svakodnevno* govori u prilog tome da smisao gange nije
bio u klasiénom narodnom pjevanju, nego joj je glavni cilj bio odasiljanje krajnje osmisljene
poruke. Danas na prostoru Runovica, ganga se moze cuti tek na nastupima folklornih drustava

u okviru manifestacija kao Sto je ve¢ navedeno Runovicko lito ili na ve¢ tradicionalnom:
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Gangafest Slivno,? koji se od 2010. godine, obi¢no sredinom kolovoza odrzava u Slivnu u
Op¢ini Runoviéi, takoder ganga se jos moze ¢uti | na obiteljskim slavljima (najcesé¢e na

svadbama).

Kao $to drustveni zivot Runovicana nije bio podijeljen na pobozni i zabavni tako ni elementi
pucke crkvene glazbe nisu bili odijeljeni od izvornih narodnih elemenata. Predstavljajuci
knjigu: “Tradicijsko crkveno pucko pjevanje u Franjevackoj provinciji Presvetog Otkupitelja”
koja donosi zapise 1 analize liturgijskog puckog pjevanja, glavni urednik fra Stipica Grgat
naglasio je: ,,U Runovi¢u smo zapisali crkvene napjeve koji su autenti¢no imotsko pjevanje iz
kojega je ‘nastala’ ganga.?’! Ako se suglasimo s ovom tvrdnjom i Runoviée prihvatimo kao
,kolijevku* gange, tim viSe ¢udi Cinjenica da se upravo u Runovi¢ima za vrijeme njihovog
najveceg zajednickog slavlja, proslave njihove zastitnice Gospe od Karmela, ove godine, nije

¢ula ganga, ni kao spontano pjevanje, a ni kao dio scenskog nastupa.

Sto je ganga znacila ovom cijelom kraju i kako su je dozivljavali oni medu kojima je ,,nikla“
poetski opisuje i pjesnik (roden u Podosoju) Petar Gudelj, koji gangu pjesnicki usporeduje S
vodom: “Nikla ili se obikla, ganga je jedno stoljece bila ono §to su svih stoljeca bile vode.
Izvirala iz svih brda i grla, huka je stala kroz rivine i zlibine, nosila drvlje i kamenje, plodotvorni

mulj, bistrila se u virovima, krenicama i kamenicama, napajala duse ... (Gudelj 1996) .

lako nekome s istancanim glazbenim ukusom, ganga moze izgledati kao nesuvisla dernjava,
pjevanje gange za Runovicki kraj pa i cijelu Imotsku krajinu, nesto je za $to su vezani svi koji
su je pjevali ili koji je jo$ uvijek pjevaju, kao i oni kojima je bliska i smatraju je dijelom svog
identiteta. Ganga je (uz pecenu janjetinu) jedna od glavnih asocijacija na dernek, koju ¢e navesti
stanovni$tvo ovog kraja. Radi toga, znanstvena interpretacija, iz razli¢itih aspekata, upravo tih

elemenata, postaje vazna ne samo za razumijevanje nekadasnjeg na¢ina zivota u Runovié¢ima,

200U subotnjoj no¢i iza Velike Gospe (16.8.2018.) u malom imotskom Slivnu odrzao se Ganga fest Slivno ve¢

osamnaestu godinu za redom. Nije to samo ganga fest ve¢ svi milozvuci Zagore, odjeci grla, srca i duSe. Sva ona
iskonska snaga tradicije iskazivanja nutarnjeg stanja, osjecaja, svega onog Sto tiSti i veseli ovdasnjeg ¢ovika.
Obicno se kaze kako odma iza Gospoine imotski covik priljubljen za gastarbajterski $¢ap odlazi za svojin poslon,
ali je ovi dogadaj zasigurno velikom broju njih za koji dan pomaka vakat odlaska“.(Izvor: http://www.podbablje-
portal.com/index.php/hr/imotska-krajina/2711-malo-imocko-slivno-ima-veliku-stvar.html )

201 https://www.slobodnadalmacija.hr/scena/kultura/clanak/id/155057/strucnjaci-utvrdili-ganga-je-nastala-u-
runovicima (pristup 25.7.2018.) U istrazivackom projektu, na izradi ove knjige, Cetiri je godine radio cijeli niz
stru¢njaka, muzikologa, etnomuzikologa i zapisiva¢a: dr. Hana Breko-Kustura i dr. Gordana Doliner iz HAZU
analizirale su materijale, a zapisivali su ih fra Mile Cirko, Josko Caleta, fra Stipica Grgat, don Sime Marovié,
Ljubo Stipisi¢ Delmata, fra Domagoj Volarevié, fra Jure Zupié¢ i Sinida Vukovié
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nego i kao istaknuti identitetski markeri s kojima se zajednica identificira i s kojima se

predstavlja na suvremenim kulturnim dogadanjima.

Ganga istovremeno spaja i dijeli prostor na kojem se pjeva. Zajednicka je odrednica svih
stanovnika Imotske krajine i zapadne Hercegovine, da je to prostor na kojem se pjeva (ili
pjevala) ganga. Ali ipak, ona se opravdano dijeli i po mjestima tvorbe i pjevanja. Tako, ve¢
spomenuti pjesnik Gudelj navodi da ganga moze biti:* runovicka i zmijavacka, vinjanska i
podbabska, drinovacka i proloSka, pripoljska i krska“ (Gudelj 1996). Upravo je runovicka
ganga postala neodvojivim dijelom identiteta svih Runovickih ljudi, a: ,, Ljudi su uronjeni u
svijet mjesta, zive svoje Zivote unutar njih i imaju osjecaj da su dio njega. Prema tome, mjesto
je od temeljne vaznosti za uspostavljanje osobnih i grupnih identiteta i formiranje biografija.
Mjesto se manifestira kao osobno izgradeno srediSte znacenja te tako postaje neumoljivi dio
ljudskog iskustva. Ono je kao takvo kontekst 1 osjecaj vezanosti za njega Cesto proizlazi iz

stabilnosti znac¢enja povezanih s njima* (Tilley 1994:18).

U ovoj studiji slucaja — istrazujuci oblike javnog predstavljanja kulturnog nasljeda i identiteta
na derneku Gospe od Karmela u Runovi¢ima, rije¢ je o interpretaciji pojedinih elemenata koji
se reprezentiraju na ovom derneku, a temeljeni su na terenskoj studiji slu¢aja. Na kraju ove
studije nisam u mogucnosti donositi generalne zakljucke koji bi vrijedili za ukupno
istrazivanje. Ovdje je predstavljen dio podataka iz grade koji se odnose samo na lokalitet

Runoviéa, u kojem sam provela istraZivanje za ovu studiju slucaja.

Takoder koristena su i kazivanja stanovnika Runovica (stalnih i iseljenih) koje sam intervjuirala
na temu njihova sudjelovanja na derneku Gospe od Karmela, te moja osobna zapazanja. Pristup
koji sam primjenjivala pri ovoj studiji je emski, iz pozicije sudionika, pri ¢emu sam u prvi plan
stavila znaCenja koje sami Clanovi ove zajednice pripisuju istraZivanoj pojavi. Vazno je
napomenuti da izgradnja i formiranje predstavljenih identiteta na ovom derneku, nisu imali
glavnu svrhu u samom predstavljanju na derneku. Runovicani zive te zajedni¢ke vrijednosti i
mimo njihova predstavljanja na derneku. | na kraju, napominjem, da pojedine uloge i dogadaji
karakteristi¢ni za dernek, kao i evociranje uspomena na neke stare derneke, egzistiraju i nakon
Sto prode dernek, i to u mjesnim naracijama, ali i u kolektivnom sjecanju svih stanovnika

Runovica, kao i sudionika na ovom derneku.
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6. 2. Dernek svetog llije u Studencima - llina (20. srpnja)
Di je mome srcu najmilije? Na Studencim kod svetog llije.

,,Kada se netko danas predstavlja kao Studencanin, to u hrvatskoj tradiciji znaci da je roden ili
podrijetlom iz Studenaca, da Imotsku krajinu dozivljava svojim zavicajem, Dalmaciju svojom
regijom, a Hrvatsku svojom domovinom* (Saki¢ 2003:37). Iz ovog se zapisa moze is¢itati
znacenje mjesta Studenci, za sve one koji su podrijetlom vezani uz ovo mjesto, ne
zaboravljaju¢i pri tom Imotsku krajinu, kao zavi€aj, te nadasve domovinu Hrvatsku, koju

stanovnistvo ovog mjesta, a narocito iseljeno, istice u svim prilikama.

6.2.1. Prostor, stanovnistvo i svetiste

Studenci se nalaze u op¢ini Lovre¢ u Splitsko-dalmatinskoj Zupaniji na visoravni od oko 600
metara nadmorske visine. ,,Prvi poznati stanovnici toga kraja bili su ilirski stocari, Cije gradine
i gomile nalazimo na Velikoj i Maloj gradini. Neki stru¢njaci smatraju da je upravo na tom
prostoru bila Setovija, ilirska utvrda koju je osvojio rimski vojskovoda 1 kasniji car Oktavijan.
Na Studencima je pronaden i rimski novac, a srednjovjekovne nekropole na Sest lokaliteta

svjedoCe da je prostor bio naseljen odmah nakon dolaska Hrvata“(Juréevi¢ 2003:53).

O podrijetlu imena Studenci, u monografiji Moji Studenci, Vlado Sakié pise: “Vjerojatno, sam
naziv Studenci potjece od studenaca ,,vrila® (Alibegovac, Dedino vrilo, KaSin Bunar, Saki¢a
Bunar, Sevar, Sip, Vrbica i Zvizda) koji se nalaze oko studenackog polja (Saki¢ 2003:31). Dok
je fra Silvestar Kutlesa pisuci o ,,Zivotu i obi¢ajima u Imockoj krajini* zapisao: ,,Studenci su
isto jedna velika brcka zupa na velikoj i otvorenoj visoravni. Led je bije sa svi strana, i sa
Zavelima, Kamesnice i Kuprisa. Po ledu i studeni i prozvati su Studenci (Takoder spominje i
izvore vode) ,,Oko poljca, vise vrila Zive vode. Najprva su vrila Sevar i Zvizda*“ (Maras
2003:249).

Studenci se prostiru na povrsini od 40,58 km?. Jo§ je 1932. godine, fra Silvestar KutleSa
zabiljezio da: ,,zupa Studenci ima 486 dima i 2760 dusa‘““ (Maras 2003:249). Za vrijeme popisa
iz 1961. godine, broj Studen¢ana bio je 2171, da bi se tijekom desetogodis$njeg razdoblja izmedu
sljedecih popisa, stalno smanjivao. Godine 1971. bilo je 1974 stanovnika, a 1981. godine 1389
stanovnika. 979 stanovnika bilo je 1991. a 729 stanovnika, popisano je godine 2001. (Saki¢
2003:38) Prema popisu iz 2011. godine, u Studencima zivi 451 stanovnik. Stanovni$tvo je u

potpunosti hrvatsko.
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Danasnji odnos Studencana prema Studencima oblikovao se kao rezultat iseljavanja vecéine
stanovnika iz Hrvatske, u drugoj polovici dvadesetog stoljeca. Glavnina iseljeni¢kih tokova,
usmjeravala se prema Zapadnoj Europi, SAD, Australiji i Juznoj Americi. Studencani su se
najvise iseljavali u Zapadnu Europu, a posebno u Njemacku, Austriju, Svicarsku i Francusku
(Saki¢ 2003:38). U prvom valu $ezdesetih godina odlazili su uglavnom muskarci, a zene i djeca
su ostajali u Studencima. Sedamdesetih godina pocinje proces spajanja obitelji u zemljama
iseljavanja ili odlazak supruga iseljenika s djecom u hrvatske gradove, posebno u Split, Zagreb
1 Osijek. Na Studencima ostaju uglavnom staracke obitelji. Sedamdesetih i osamdesetih godina
jedan dio obitelji vraca se u Hrvatsku, a jedan dio ostaje trajno u zemljama iseljenja (ibid.).
Kada se proces iseljavanja smirio, Studenci su, poput veéine ruralnih sredina u Hrvatskoj, ostali
bez vise od dvije treine stanovnistva. ,,Studencani su narod bistar, doskocit i ponosit. Najvise
se ponose lipom pameti i dicnom noSnjom. Vise ljube svaki zanat nego tezacki. NajviSe ljube
butige, trgovinu i galanteriju. Inace, lipo 1 skladno govore, jo$ lipSe pivaju 1 pripovidaju.* —
zapisao je fra Silvestar KutleSa prema kazivanju Stipana Bili¢a pok. Joke, 1934. godine (prema
Maras 2003:249).

Do 1733. godine Studenci su bili u sastavu zupe Opanci, a od tada su samostalna zupa. ,,Do
sredine 18 stoljeca sveéenici su sluzbu Bozju obavljali na grobljima ili na nekom drugom mjestu
pod vedrim nebom, jer je najbliza crkva bila sv. Duha na Lovrecu, koja je postojala jos za
turskih vremena. Prvo svjedoCanstvo o crkvi na Studencima imamo od biskupa Stjepana
Blaskovica, koji 4. lipnja 1733. godine, nareduje da se na Studencima sagradi crkva Svetog Ilije
proroka. Od te naredbe do podignuca crkve pro¢i ¢e punih 25 godina, jer je crkvica sagradena
tek 1758. Ta je godina uklesana na kamenu koji se i danas nalazi u zidu sakristije ispod koje
se jo$ vide temelji, prve kamene crkve na Studencima. Prema fra Vjeki Vréicu, crkvica je bila
dimenzija 5x5 metara (Pezo 2003:172-173). Zupna crkva sv. Ilije izgradena je (1872. — 1879.)
na mjestu stare crkve iz 1758. godine. Oko crkve je groblje ogradeno kamenim zidom. Ispred
ulaza u crkveno dvoriste podignuta je 1986. nova kuca s vjeronauénom dvoranom, ispred koje
je 1998. ureden Franjevacki trg (Pezo 2003:175).2%2 Crkva je pravokutnog oblika s cetvrtastom

apsidom iza koje je sakristija. Na procelju je crkve portal s timpanom, velika rozeta i zvonik

202 Od sakralnih objekata na prostoru Studenaca, nalazi se i kapela sv. Roka smjestena kod Zupne kuce Pod gredom
i sluzi za svakodnevne potrebe zupnika i vjernika. Izgradena je 1910. godine na mjestu starije kapele iz 1860.
godine. Na procelju je zvonik na preslicu s jednim zvonom. Obnovljena je i prilagodena novim liturgijskim
propisima 1966. god., a posljednja temeljita obnova bila je 1999. god., Na podru¢ju Zupe ima nekoliko usputnih
kapelica: Gospina na jugoistocnom grobljanskom zidu, Male Gospe kod Dujmoviéa kuc¢a, Gospe Fatimske (1988.)
kod Dzaltine kuce, Kraljice Mira u Cikojevi¢ima (1990.), Kraljica Hrvata u Guti¢ima, sv. Nikole putnika na
Dvorinama (1998.) (Pezo 2003:175).
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na preslicu. Uz procelje crkve 1965. godine, podignut je zvonik od armiranog betona s dva
zvona, koji je naknadno (1997.) oblozen kamenom i u koji su tom prilikom iz preslice
prenesena jo$ tri zvona. Na glavnom drvenom oltaru je tabernakul iz stare imotske crkve, a sa
strane su kipovi Uznesenja Marijina i sv. llije. Na zidu apside je velika uljana slika Uzlaska sv.
Ilije u nebo (Pezo 2003:173).

Zakljucivanje o prisutnosti svetaca u puckoj poboznosti na temelju njihovih likovnih prikaza u
crkvama ili na temelju popisivanja titulara razumljiv je i svakako ima utjecaj na iskazivanje
poboznih ali i drugih ¢ina, koji izlaze iz tog okvira, za vrijeme svecanosti kojom se obiljeZzava
spomendan svecu kojem je posvecena crkva. Tako i u Studenackoj crkvi srediSnje mjesto iza
oltara zauzima velika slika koja prikazuje uznesenje Sv. Ilije u nebo. A takoder najbrojnije su i
predaje koje se odnose na mocénost upravo ovog sveca, ¢iji titular nosi ova crkva. Time se
potvrduje da je "svojatanje" titulara lokalne crkve (na primjer, putem smjestanja predaja
vezanih uz njega u vlastiti prostor) i simboliziranje osje¢aja identiteta u njegovu liku prisutno
u brojnim lokalitetima u Hrvatskoj (usp. Christian 1989:XIV-XV, 44, 72-73). ,.Sveti llija
najveci je Studenacki svetac, a njegova lijepa kamena crkva, kultno je mjesto s kojim se
Studencani vjerski, nacionalno i kulturno poistovje¢uju. Gdje god se nalazili oni se ponose
svojom crkvom i svojim svecem gromovnikom, moglo bi se re¢i da se njegova veli¢ina i
veli¢ina crkve, to viSe povecavaju §to su Studencani dalje od Studenaca i $to duze iz njih

izbivaju* (Saki¢ 2003:38).

Slika 21.: Procesija ispred crkve sv. llije (20.7.2018.)
Izvor: www.studenci.hr
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6.2.2. Proslava Svetog llije - dernek Ilina

Koliko je Sveti Ilija prisutan u zivotu Studencana, kako u njegovom poboznom, tako i

zabavnom dijelu, uvjerila sam se odmah na pocetku pripreme za 0vo istrazivanje, kada sam na

Internetskim stranicama Zupe Studenci, pronasla plakat K.U.S.U Studa — Studenci’® kojim se

najavljuje program za Studenacko lito 2018., gdje se, izmedu ostalog, najavljuje i program

obiljezavanja proslave Svetog Ilije, odnosno Ilina, kako u Studencima zovu Ilindanski dernek.

Naime, iako plakat donosi informacije o sportsko-kulturno-zabavnom programu, na plakatu se

nalazi svecano okicen lik Svetog Ilije (ta slika se ponavlja svake godine), a u podnozju plakata

stoji zaziv: ,,Sveti Ilija — moli za nas*.

K.U.S.U. STUDA STUDENCI

STUDRENACK®
2098

16.07. — 20.07.2018.

MALONOGOMETNI TURNIR
VECERNJI SATI KOD SKOLE

18.07.2018. (Srijeda)

7. SUSRET KLAPA DALMATINSKE ZAGORE
20:30h - CRKVA SV.ILUE

20.07.2018. (Petak)
SVETKOVINA SV. ILIJE PROROKA
SVECANA SVETA MISA U 10:30h
TRADICIONALNI DERNEK U 16h
FINALNA NOGOMETNA VECER | TOMBULA

21.07.2018. (Subota)

PRACKIJADA | DJECJA OLIMPIJADA U 18h
PREDSTAVA “BRACNO SAVJETOVANJE” U 21h
-SKOLSKO DVORISTE-

22.07.2018. (Nedjelja)

UTRKA FREZA | ROSTILJADA U 18h
-SKOLSKO DVORISTE-

SYETI LA oL 24

Slika 22.: Plakat s programom ,,Studenacko lito 2018.

Izvor: www.studenci.hr

Blagdan Svetog llije proroka, zastitnika
zupe, oduvijek se slavio svefano. U
jednom izvjescu iz godine 1927. kaze se da
je vece veselje 1 spremanje nego za Bozi¢.
,Na vigiliju?® se redovito postilo,
predvecer su se palile vatre po mjestu 1
uredivala crkva 1 prostor oko nje za
sutraSnje slavlje. Uvijek je bilo dosta
sveéenika da se mnogi vjernici mogu
ispovjediti a svecanu je svetu misu redovito
predvodio 1 propovijed drzao gost
svecenik. Prije sveCane mise obavljala se

procesija oko crkve, a poslije je bio dernek.

Ljudi su imali prigode za kupnju,
razgovore i sklapanje prijateljstava,
mladi¢i 1 djevojke za upoznavanje i

zamjeranje, a djeca za razliCite vrste

razonode. Za taj blagdan znalo se dovesti 1 nekoga sa strane... drevnost svecanog slavlja

potvrduje i dokument iz 1891. godine, u kojem se dozvoljava ,,puskaranje iz muzara prigodom

derneka Svetog Ilije, barem na 100 koracaja od crkve* (Pezo 2003:186).

203 Kylturno Umjetni¢ko Sportska Udruga Studa - Studenci

204 (lat. vigilia) bdijenje, no¢no strazarenje; kod katolika: sluzba uo¢i nekog velikog blagdana, dan uoci
blagdana, predvecerje blagdana; u predvecerje svetkovine. (http://onlinerjecnik.com/rjecnik/strane-rijeci/Vigili)
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Rijetki susreti Studenc¢ana na Studencima obi¢no se dogadaju oko 20. srpnja, kada se slavi Sveti
Ilija, zastitnik zupe. Od godine 1758. kada je sagradena i njemu posvecena prva crkvica na
Studencima (Saki¢ 2003:38).

Na Internetskim stranicama mjesta Studenci, o proslavi Svetog llije napisano je sljedece: ,,l1ako
je bio radni dan Studencani diljem svijeta nisu izostali na procesiji i svetoj misi u Cast sv. Iliji.
Ovu tradiciju stariji prebacuju na mlade i njih je ove godine bilo puno vise nego lani Sto je dobar
znak da su od starijih primili ljubav za mjesto njihovih predaka. Vruc¢ina je bila prava Ilinska,
nesnosna, ali unato¢ tome nije izostao ni tradicionalni dernek, Setnja po mjestu i Franjevatkom
trgu bilo s djecom ili parovima koji su bili zaljubljeni i izgubljeni. Mali Standovi, Standi¢i,
narodne rukotvorine odrzale su se jo§ u Studencima. Neka. Treba ih zadrzati koliko je to god
moguce. Ilina je na$ identitet i svakako znak zblizavanja. Sveta misa, ¢astila je naSega zastitnika
kojega su s ponosom naSim mjestom pronijeli mladi¢i a procesionalu sluzile djevojke u
narodnim no$njama. Melem za o¢i a molitva svetom Iliji da kod Boga zagovara njihove

plodonosne Zivote, mladost i ¢istoéu.?%

Slika 23.: Procesija kroz dernek (20.7.2018.)
Snimio: Ljudevit Cikojevié

Na dernek Svetog Ilije dosla sam s velikim ocekivanjima da ¢u dozivjeti iskustvo onakvog
derneka kakvog pamtim jos iz djetinjstva. O¢ekujuéi da ¢u upravo ovdje u Studencima ponovo
vidjeti, drugdje ve¢ napustene obi¢ajne prakse u njihovom izvornom obliku ili barem u okviru
neke folklorne izvedbe. Sve ostalo ukazivalo bi na neizvornost o kojoj je pisao i Ivan Lozica

govore¢i 0 izvornosti, odnosno neizvornosti, folklornih izvedbi. ,,Dakle, neizvornost

205 http://studenci.hr/sveti-ilija-obiteljska-tradicija/ (pristup 27.7.2018)
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(neautenti¢nost, neprirodnost) izvedbe i/ili njezina konteksta, zapravo je nepodudaranje zbilje
s naS$im ocekivanjima, tj., ne podudaranje s nas§im zamisljenim modelom (izvedbe i konteksta)
— inadeagatio intellectus et rei. Zamisljeni model folklorne izvedbe nastaje na temelju
prethodnih izvedbi unutar iste tradicije, ali i na temelju vlastitih i tudih predrasuda‘“ (Lozica

2008:242).

Moja ocekivanja samo su dijelom bila ostvarena, a i ono $to se nije ostvarilo, dijelom pripisujem
viSe mojoj novoj ulozi, koja nije samo uloga sudionika na derneku, nego i uloga istrazivaca-
promatraca. Osim perspektive koja je bila drugacija, bilo je potrebno uzeti u obzir i moje
sada$nje godine (starosti) u odnosu na nekadasnje i naravno da mi je time, iz perspektive samog
sudionika na derneku, fokus bio na dogadajima koje kao djevojcica nisam niti primjecivala.
Tijekom istrazivanja pratila sam i medijske objave o nekadasnjim proslavama Svetog llije, koje
su posluzile za ,,realizaciju dvostruke etnografske prakse (Wittel 2004:19). Prema njoj, jedna
se sastoji u tome da etnograf sudjeluje, tj. istodobno je prisutan u drustvenoj situaciji koju
promatra, a druga je svrha razotkrivanje konteksta, pa time i kompleksnosti, pri ¢emu potencijal

etnografske metode leZi u onome $to Geertz naziva “gustim opisom” (Geertz 1998).

Sveti Ilija prorok, Zupni patron Studenaca i suzastitnik Imotske krajine, svecano se slavi 20.
srpnja u Studencima. U ostalim mjestima, obi¢no se slave mise kod kapelica posvecenih sv.
Iliji. U petak 20. srpnja 2018. s pocetkom u 10.30 sati proslavljen je sv. llija Prorok u
Studencima. Najprije je odrzana misa, Koju je predvodio imotski dekan i Zupnik. U
koncelebraciji je bilo 10 sve¢enika, medu kojima su bila i Cetiri svecenika franjevca podrijetlom
sa Studenaca. Prije mise, obavljena je procesija centrom Studenaca uz pjevanje Litanija Svetom
Iiji. U propovijedi se govorilo o Zivotnome putu starozavjetnoga proroka Ilije s naglaskom na
trenutak njegove duhovne preobrazbe i potrebi duhovne preobrazbe naroda i onih koji taj narod
predstavljaju. Pred kraj uz zaziv svetom Iliji za sveopéu pomo¢, Zupnik je zahvalio svima koji
su pomogli da slavlje Iline bude svecano i dostojanstveno te Cestitao svima koji slave imendan.
Na samom kraju, Zupnik je svim prisutnima ¢estitao blagdan Svetog Ilije, na nacin kako se to,
medu hrvatskim katolickim pukom s ovog prostora, a i Sire, Cinilo kroz prijaSnja vremena: ,,Na

dobro vam do3ao blagdan svetoga Ilije“ uz odgovor: ,,I s tobom (vama) Bog da zajedno*2%.

206 (estitanje blagdana izrazom ,Na dobro vam dogao .....“ odrzao se jo§ prigodom Gestitanja nekih blagdana
ve¢inom u juznoj Hrvatskoj (npr. u Splitu Gestitka za blagdan sv. Duje: ,,Na dobro vam dosla Sudamija‘“ i sl.
takoder prigodom vecih slavlja za neku zajednicu kao $to su to proslave svetaca zastitnika i sl. Ovakvo Cestitanje
bilo je najprisutnije u Bozi¢no vrijeme kada su Hrvati vjernici, medusobno cestitali Bozi¢ rije¢ima: ,,Na dobro
vam dosao Bozi¢ i sveto porodenje® — odgovor je bio ,,I s tobom (vama) Bog dao zajedno®. Takoder, takve su se
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U tom trenutku prisjetila sam se vlastitog djetinjstva, kada je taj pozdrav bio sastavni dio svakog

Cestitarskog pozdrava.

Studenacka srda¢nost i gostoljubivost, mogla se susresti na svakom koraku. Medusobno su se
pozdravljali, zastajkivali i u manjim druStvima nastavljali $etnju kroz omanji dernek. Najvise
su se zadrzavali u prostoru oko crkve, na tzv. Franjevatkom trgu, gdje su bili postavljeni
Standovi s mno§tvom nakita, igracaka, balona... Najprije sam pomislila da je ove godine za
Ilindan, prisutan relativno mali broj ljudi, ali uzevsi u obzir ¢injenicu da na Studencima nema
niti 500 stanovnika, broj je bio zadovoljavaju¢i. Mahom su bili ljudi u zrelijim godinama i nije
bilo ,,gomile djece” koji se spominju u opisu nekog davnog derneka za Svetog lliju,
zabiljezenog u monografiji Moji Studenci: ,,U srediStu Studenaca, kod crkve, okupilo bi se
mnostvo svijeta iz Studenaca 1 okolnih sela. Po nekad je broj okupljenih znao premasiti dvije
tisuce. Ni vremenske nepogode nisu ih u tome ometale. Kao na svakom sajmu, nudilo se voce,
povrée, razni slatkisi, licitarska srca, igracke, galanterijska roba, vrtili se vrtuljci, prodavala se
ratila, a iznad svega sastajali se ljudi. Setnica je bila na cesti od ispod amatorja do napogled
Cikova doca, prasna ili blatna, ali to nije smetalo Setacima. S jedne i druge strane ceste bili su

postavljeni $tandovi, a oko njih gomile djece* (Bili¢ Prci¢ 2003:54).

Ove godine, nije bilo postavljenih vrtuljaka, nije bilo ni gomile djece. Moj ljubazni domacin
Studenéanin,?®’ htio mi je omoguéiti doZivljaj pravog derneka, pa me veé¢ na prvom standu

zaustavio 1 zamolio da mi ne§to kupi na derneku, jer je takav obicaj.

Molim te izaberi nesto. Sa Studenaca ni jedna cura nije otisla da joj momak nije nesto kupio na

derneku, pa neces ni ti ...

Prihvacajuéi ulogu, izabrala sam zlatni lancic¢ s krizicem. Stavljanje lan¢i¢a na moj vrat, bilo je
popraceno aplauzom, prisutne nekolicine zena (koje su poznavale mog momka ) te su mu uz

smijeh i odobravanje ovog ¢ina napomenule:

Cestitke upucivale i za blagdan sv. Stjepana, Ivana itd. ,,Na dobro vam dosao sv. Stipan..Ivan..“ i sl. Jedno od
karakteristicnih upotreba ovog pozdrava, bila je i svojevremena Cestitka tadasnjeg Svetog Oca, a danas Svetog
Ivana Pavla I1. Koji je u BoZiéno vrijeme estitao svim vjernicima Bozi¢ na njihovom jeziku. Cestitajuéi Hrvatima,
na hrvatskom jeziku Papa je izgovarao: ,,Na dobro vam doSao Bozi¢ i sveto porodenje — sretan Bozi¢*.

207 Inage roden u Njemackoj 1966. sin Studenackih ,,gastarbajtera“, danas s obitelji zivi u Studencima.
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E, sad je moras odvest u gostionu, na pice, da sve bude kako triba. Curu triba pokazat da je svi

vide.. da i ona zna da si ozbiljan momak.... taki je obicaj...

Potvrdu da je taki obicaj pronasla sam i u jednom zapisu u Studenackoj monografiji: ,,Mladi¢i
i djevojke koji su se skupa Setali, javno su obznanjivali da je njihova veza ozbiljna i da ¢e se
ubrzo uzeti, ako je jo§ mladi¢ djevojku pocastio u krémi, gdje su tekli potoci vina, zenidba je
bila sigurna. Derneci i ono $to se na njima zbivalo, zapravo je bilo samo nastavak onoga §to se
pripremalo na silima. Bilo je i obrnuto, na dernecima se zamiralo, a na silima u roditeljskoj kuci

potvrdivalo* (Bili¢ Prci¢ 2003:54).

Budu¢i da je dernek bio u centru Studenaca, sva zbivanja dogadala su se u krugu od oko
stotinjak metara oko crkve. Pet — Sest Standova bilo je zasjenjeno tendama, kako bi se zaklonili
od jakog Ilindanskog sunca. U prostoru derneka, nije bilo improviziranih stolova, nego je ve¢ina

ljudi posjedala na terase obliznjih gostionica gdje se posluzivalo pice.

Kratkom $etnjom kroz dernek, stigli smo do gostionice, za koju moj domacéin tvrdi, da je Kultno

sastajaliste svih Studencana. U Studencima je jednostavno zovu Vranjkugina?%®

gostiona.
Ulazak u gostionicu (koja je ve¢ bila prili¢no popunjena iako je vecina, zbog vruine, zauzela
mjesta za stolovima ispred ulaza, tik uz samu prometnicu), bio je poput ulaska u neko proslo
vrijeme. Po svom interijeru, bila je to gostionica iz 50-ih i 60 ih godina proslog stoljeca.
Starinjski drveni pod (tavan), drveni $ank, izbljedjeli plasti¢ni stoljnjaci na stolovima, zidovi

dijelom obloZeni drvenim oblogama (lamperijom), nizi stropovi koji viSe odaju atmosferu

necijeg kucanstva, nego ugostiteljskog objekta.

Ono §to je predstavljalo donekle suvremeni dio interijera, bili su hrvatski nacionalni simboli
(zastava 1 grb) istaknuti na zidu, takoder na zidovima su se nalazili 1 plakati s likovima hrvatskih
generala Gotovine i Praljka. Prema rije¢ima prisutnih: ,,U gostioni je uvik bilo ono sto bi oni
koji idu iz Studenaca, nosili sa sobom, a kad bi dosli, u gostioni bi opet nasli ono sto triba tamo
bit”“. Tako da pretpostavljam da je gostionica u svom interijeru, prikazivala simbole

tradicionalnih vrijednosti Studencana, s kojima su napustali Studence, odlaze¢i u svijet i kojima

208 U povijesti svakog naselja postoje odredena mjesta Gije se znacaj tek iz povijesne perspektive moze uoditi i

donekle sagledati. To nisu samo ,,mjesta sje¢anja“ona k tome posebno utje¢u na zbivanja u nekoj sredini. Cini mi
se da su na Studencima Cetiri takva mjesta: crkva sv. Ilije, Skola, Vranjku$ina gostionica i posta. (...) povijest
VranjkusSine gostione otvorene oko godine 1880. Zanimljiva je i po tome $to su je od utemeljenja do danas drzale
zene® (Juréevi¢ 2003:70-73).
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su se uvijek vracali. Veli¢ina plakata, grba i zastave, nije bila uklopljena, u omanji prostor, te
se tu nisu nalazili kao dio ,,dekora“ nego viSe kao panoi za predstavljanje vrijednosti s kojima
se identificirala ¢itava zajednica. Takoder, u kutu gostionice na metalnom drzacu, dosezuc¢i do
samoga stropa, postavljen je televizor, iznimno velikih dimenzija, koji se kao ni ostali
,dekorativno-informativni“ elementi nije uklapao u interijer, ali je sigurno imao svoju svrhu,
sredista oko kojeg bi se okupljali Studencani, kako bi zajedno pratili razna sportska nadmetanja,
ali i komentirali zbivanja ,,u zemlji i svijetu®. Na moje pitanje, jesu li Studenci ovako okic¢eni
zastavama i plakatima, radi nedavnog svjetskog nogometnog prvenstva ili radi Svetog lIlije?

Dobila sam odgovor:

U Studencim ti je Hrvatska zastava i grb, nesto, sto bi se reklo, ne slazi s barjaka, ne mice se
ni iz mista ni iz srca Studencana. Naravski da je za Svetog Iliju, toga malo vise, nek vide i oni

koji dodu,da odma znaju di su dosli...

lako je prostor bio relativno malen, kroz otvorena vrata prema ulici, dopirala je buka i Zamor
okupljenih ljudi, a kroz otvorena vrata, koja su vodila u dvoriste (Vranjkusino guvno) dopirao
je miris peene janjetine. Na guvnu su se pekli janjci, a za stolove su posjedala ve¢inom muska
drustva, koji suuz pice ¢ekali da bude gotovo pecenje, kako bi ga mogli ponijeti kuéi i pocastiti
ukucane i goste. Po rijeCima konobara shvatila sam da je peCenje tempirano da bude gotovo,
dok ljudi stignu porazgovarati, popiti pice 1 Cestitati Ilinu, jedni drugima. ,, Sidite vi i popijte
nesto, sa' ¢e peceno... samo Sto nije*’. U dvoriStu su bili postavljeni improvizirani stolovi za
one Koji su dosli sa strane i ne nose peceno sa sobom, nego jedu odma na derneku. Da je miris
pecene janjetine onaj koji blidi osjetila koja poti¢u na razmisljanja o prenosenju kulture, i da
upravo ta vrsta hrane ima i emotivnu ulogu kod svih sudionika na dernecima, potvrdilo se i na
ovom derneku. Upravo je peCena janjetina, hrana koja se priprema na Studencima kada

»obiljeZavaju vazne datume 1 prezentiraju svoj identitet” (Gadze 1 Rajkovi¢ Iveta 2015).

U jednom trenutku, potpuno neoc¢ekivano, nadglasavajuc¢i buku i Zamor, zaorila se ganga.
Osvrnula sam se po prostoru, traze¢i skupinu mladica iz neke klape ili KUD-a, koji su dosli
svojom izvedbom uvelicati proslavu sv. Ilije. Na moje iznenadenje, shvatila sam da su gangu
pjevali (orili) mladi¢i izmedu 70 i 80 godina starosti, odjeveni u misnu odjecu, oslonjeni
jednom rukom na Sank. Okrenuti jedan drugome, kao da nisu pjevali za publiku, nego vise kao
da su se obracali jedan drugome. Takvu sam izvedbu, u ovom slucaju pjevanja gange—u

izvornom kontekstu, dozivjela vise kao ,,drustveni ¢in, tj. oblik komunikacije u maloj skupini*
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(Lozica 2008:248). Cinjenica da nitko od prisutnih nije zaustavio razgovor, smijeh, niti im je
na bilo koji nacin pokazao paznju, govori da je pjevanje gange na ovom mjestu i u ovakvoj
prilici, nesto uobic¢ajeno. Na moje pitanje, tko su ljudi koji pjevaju gangu? Dobila sam odgovor:
,,Ma to su nasi domaci ljudi, nisu to profesionalni gangasi, tako oni svaki put, kad se nadu,
popiju po jednu dvi i zapivaju po dvi tri. To ti je ovde skroz normalno. “

Upotrebljavajuéi izraz profesionalni?®®

gangasi, moji sugovornici, vjerojatno su mislili da ovi
gangas$i ne nastupaju na sceni, odnosno da ne pjevaju za publiku, nego ,,sebi daju oduska* kako
to uvijek ¢ine. Ono Sto mi je bilo neobi¢no u ovome pjevanju, jest istovremeno zapocinjanje
pjevanja i ganganja. Uobicajeno, barem meni poznato, pjevanje gange je da jedan pjevac
otpjeva prvi stih, zatim dugi privaca (ponavlja prve ili zadnje rijeci otpjevanog stiha) a onda se
ukljucuje jedan ili viSe njih koji glasom oponasaju glazbu, i uz tzv. priginjanje - ganganje, prate

pjevaca do kraja otpjevanog stiha, zavriavajuéi s dugackim eee.?%

U jednom trenutku u Vranjkusinoj gostionici, istovremeno je odjekivala ganga, smijeh, galama,
lupanje posuda i zvuk udaranja sjekire po drvenom pultu, kojom se tran¢iraju peceni janjci...U
ovu zvu¢nu kulisu izmijeSanih zvukova, mije$ao se i intenzivan miris peene janjetine, pa se u
jednom trenutku, u kontekstu istrazivanja derneka, moglo ustvrditi da i ova sama ,,drustvena
situacija jest scena, a sve ukupno ¢ini izvedbu‘ (usp. Goffman1974). Te da je ,,moguca i izvedba

u kojoj svi sudjeluju, a publika ne postoji*“ (Lozica 2008:242).

Svako istrazivanje podrazumijeva niz razli¢itith metoda 1 pristupa, kako bi se tema Sto bolje
obradila i problematika sagledala iz svih aspekata. Vjerujem da bi za svaki od navedenih
elemenata bilo moguce pojedinacno istraziti i druge izvore koji se referiraju na temu razlicitih
izvedbi i rituala, do sada spomenutih i zabiljeZenih na Ilindanskom derneku u Studencima. Ono
Sto smatram iznimno bitnim u ovom istrazivanju je promatranje zive izvedbe, buduci da je

,promatranje Zive izvedbe“ neophodno za svako ,,dubinsko* istrazivanje i da ,,ziva izvedba“

209 7animljiv termin koji se moZe ¢uti na &itavom istrazivanom podrugju je termin profesionalci. On se u kontekstu
suvremenog tradicijskog glazbovanja Dalmatinskog zaleda odnosi na popularne sviraée i pjevace. Imena
profesionalaca ¢esto se navode pri oglasavanju razli¢itih organiziranih manifestacija, puckih festa — derneka.
(...)Vecinu glazbenika koji se pojavljuju na ovakvim manifestacijama krase zavidne izvodacke sposobnosti, $to
im omoguéuje stanovitu popularnost izvan svoje lokalne zajednice (usp. Caleta 2012).

210 Ovdje sam navela vlastitu interpretaciju uobiajenog nacina pjevanja gange, a ona je napisana na temelju
dosadasnjeg iskustva u slusanju i pjevanju gange u raznim prilikama. Takoder, na temelju nekoliko izvedbi gange
na ovom derneku i u ovoj prilici, ne moze se ni zakljuciti da je to neko standardno pjevanje ili pak karakteristicno
Studenacko ili neko drugo pjevanje gange.
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pretpostavlja prirodni, izvorni kontekst izvodenja (Lozica 2008:241-242). Posebno ako se radi
o istrazivanju tradicijske kulture, koju sve manje mozemo pratiti u njenom izvornom kontekstu.
Naime, ,,svijest 0 vrijednosti tradicijske kulture, javlja se upravo tamo gdje je ona nastala, ne
kao Zelja za zaStitom necega Sto jo$ postoji, nego kao Zelja za obnavljanjem izgubljenoga*

(ibid.248).

Vruéina i Zega na nekoliko su sati usporili mjesto a onda se na prostoru ispred Skole odvijao
tradicionalni nogometni turnir i tombula. Radi toga su se mjestani i gosti, okupljali na Skolskom
dvoristu. I prethodnih godina, u poslijepodnevnim satima organizirane su natjecateljske
sportske aktivnosti. Primjerice, prethodnih godina, bio je to ,.turnir u prac¢kanju koji dovodi
djecu iz Njemacke, Austrije, Svedske, Irske, Francuske, Kanade i Amerike da gustaju u
tradicionalnim sportovima.?*! lako se i danas u okviru sportskih natjecanja i turnira koji se
odrzavaju na dan Svetog Ilije, pokazuje fizicka sprema i sportsko umijece, nekada su na Ilinu
,ha dernecima momci pokazivali svoju snagu i junastvo. Obicaj je bio da prekinu Setnju i da se
umecu kamena s ramena na sredini ceste. Svijet bi zastao i ne bi se mogao Setati. Onaj momak
koji bi bio Sampion u bacanju kamena s ramena uzivao je veliki ugled i o njemu se nadaleko

pricalo* (Bili¢ Prci¢ 2003:54).

Dernek na Studencima u sebi ukljuCuje sve elemente predstavljanja zabiljeZene 1 na ostalim
slicnim proslavama, medutim, ono §to je specificno za svako mjesto 1 po ¢emu se ta slavlja
razlikuju su: pobozni obredi i vjerovanja ovisno o tome kojem se svecu u ¢ast odrzava dernek,
i po ulogama mjestana koji Su ,,ili proslavili, ili osramotili selo (zajednicu) iz kojeg dolaze |
koje predstavljaju . Na opis, kako je izgledao dernek za Ilinu u Studencima (s pocetka 80 ih
godina proslog stolje¢a) naiSla sam u listu Zupe Studenci iz 2015., te ga ovdje prenosim u

cijelosti:

,,Za najveci blagdan u Studencima, kada se slavi zastitnik Zupe sv. Ilija prorok, koji
pada 20. sedmog, bio bi najveci dernek. Cure i momci iz okolni i naseg sela bi se
upoznavali, Setali, pricali. Dica bi kupovala igracke u Mile i Zlate Meter, a posebna
ponuda je bila sladoled koji su prodavali Albanci iz plavog frizidera u obliku valjka.
Kad padne noc¢, svi bi se zaputili prema Zadruznom domu. Glavni organizator koji je
dovodio zvizde u nase selo bio je Frane Sisko, tekstopisac i susid iz sela Vinice. Te

godine najavljiva je dolazak Darka Domijana, dilio naljepnice po selu, pa je ja i

211 http://studenci.hr/sveti-ilija-obiteljska-tradicija/ (pristup 27.7.2018)
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dandanas imam sacuvanu na sobnom ogledalu: crvena naljepnica sa bilom slikom
Darka Domijana i natpisom ,,Jugoton “. Iz ko zna koji razloga Domijan nije dosa, pa je
u zadnji cas najavljen Pordi Peruzovi¢ poznat po hitu ,, Di si bija kad je grmilo“?! Vec
u predvecer Vlade Patica, Robo Makicev, ja i ostala dica dosli smo isprid Doma. Na
ulazu ve¢ parkiran plavi kombi na kojem je ispisano bojom ,,POTRES “. Zanimljivo ime
za pratecu grupu. Iskrcavaju razglas, instrumente, svitla. Za nas je to bilo ko da su dosli
Rolling Stonesi. Iza osam navecer, cilo selo je bilo u Domu, i staro i mlado. Grupa
Potres je prasila rock and roll, svi smo plesali u najlipsoj robi sta smo je imali te godine.
U trenutku kad je zasvirala pisma od AC/DC-qa, na bini se pivacu pridruzio i Josko
Botanov, obrijane glave, inace veliki ljubitelj heavy metala. Njegov ¢aca Bosko mu je
donosio ploce iz Njemacke, pa je vise od nas ostali bijo upoznat sa rock scenom u

svitu. “?'2 (Bili¢-Prcié, F. 2015).

Zivot Studenéana usko je vezan uz iskazivanje postovanja prema Svetom Iliji. U obi¢ajima koje
po navadi provode, moze se prona¢i mnogo elementa koji govore o prisutnosti ovog sveca ne
samo u religijskom aspektu Zivota, nego i u njegovom drustvenom aspektu, odnosno opcenito
u zivotnom kontekstu. Vjerovanja povezana sa Svetim Ilijom prema svojoj sadrzajnosti ukazuju
na vrlo zivu prisutnost ovoga sveca u poboznosti Studencana. Ta se prisutnost narocito ocituje
u interakciji ¢ovjeka i prirode, odnosno sv. lliju u Studencima, znaju nazivati llija-Gromilija.
Studencani rado pricaju o obicajima i vjerovanjima povezanim upravo S ovim svecem.
Poboznost u kojoj je sv. Ilija u vezi s gromovima i inace je vrlo rasirena u svim hrvatskim
krajevima. Predodzbe prema kojima sv. llija stvara gromove vozeci se kolima po nebu izravno
se mogu povezati s biblijskom predajom o smrti ovoga starozavjetnog proroka (2Kr, 2,11)%%3,
On, takoder prema Bibliji, upravlja viemenom (1Kr, 17,1; 2Kr, 1, 9-13; Sir 48,1-3). Sveti je
Ilija u predodzbama Studencana, opasan svetac, koji iz ljutnje gromom puca te uzrokuje Stetu
i ubija. Dok se kod drugih svetaca, naime, govori o zastitni¢koj ulozi, dobrohotnosti, pomo¢i u
rjeSavanju nedaca i zla, osobine sv. Ilije u prvome redu upucuju na njegovu mocnost. U takvome
vjerovanju o sv. Iliji i u osobinama koje mu se pridaju naslu¢uju se primjese nekrs¢anskoga

podrijetla (prema Belaj, V. 1998).

212 Tekst 0 derneku, objavljen u Zupnom listu Studenci br. 54. iz 2015. str. 141.

213 [lija je starozavjetni prorok. Zivo je u devetom stoljeéu prije Krista. Prema Starom Zavjetu po drugoj knjizi o
kraljevima po Iliju su dos§la ognjena kola i ognjeni konji i on je u vihoru uzdignut na nebo. S obzirom da se cijeli
zivot bespostedno borio protiv zemaljskih Bozjih neprijatelja: idolopoklonika i grjesnika, uzdignut na nebo llija je
posluzio kao idealan svetac zastitnik od nebeskih nepogoda: groma, munje i kise.
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Nadalje, Vitomir Belaj (1998) navodi kako se sv. Ilija moze javiti u kr§¢anskim interpretacijama
price koja sadrzi shemu, na praslavenskoj razini, 0 poganskome bogu, gromovniku: Perunu
(koji) ubija (goni) munjom (gromom) Velesa (zmiju).U Studencima postoji vjerovanje, da
ljeSnjaci nece dozriti ako za llindan bude grmljavine. To bi moglo znaditi da je lijeska bila
posvecena bogu groma Perunu, kao $to mu je bila posvecena i kopriva, Sto se da zakljuciti iz
narodne poslovice: “Nece grom u koprive®“. U pri¢ama o sv. Iliji nalazi se ,,ulomak mita koji je
tijekom dugih stolje¢a dobio krs¢ansku presvlaku (ibid. 69). U spomenutom se vjerovanju u
Studencima, ne nailazi na cjelovitu strukturu koja bi sv. Iliju povezala s mitskom pripovijesti
ali moze se naslutiti da je mitologija davnih predaka i danas prisutna u zivotima stanovni$tva
na cijelom podruéju Imotske krajine i zapadne Hercegovine, te da o tome svijedode obicaji 21 i
vjerovanja vezani uz spomendan sv. llije, kao i razliciti toponimi.

Uzroci nesretnim dogadajima na 20. srpnja pripisuju se gnjevu sv. llije. Njegov je dan u

Studenackoj poboznosti ispunjen zabranama zbog prijete¢e opasnosti od groma. Zabrana se

214 Ovdje napominjem da sam u istrazivanju za potrebe ovog rada, naiSla na zanimljiva kazivanja vezana uz
proslavu Svetog llije ili llindanski dernek. Na moje pitanje je li se radilo nesto karakteristi¢no upravo za blagdan
sv. Ilije. Uz paljenje vatre (svitnjaka) dan uoci sv. Ilije, koje su navodili svi kazivadi iz ¢itavog prostora istrazivanja.
Neki od kazivaca (Sovi¢i, Gorica, Runovi¢i, Studenci) naveli su i obi¢aj da se uoci sv. Ilije, kite krave, odnosno,
u sumrak (vigiliju) bi se kravama oko rogova, vrata, pa nekada i oko trbuha, stavio vijenac ispleten od razlicitog
poljskog cvijeca. Tako svecano okicene krave tjerale bi se kuci. SjeCam se da sam i sama, kao djevojcica,
sudjelovala u tom ¢inu ki¢enja krava, te sam i tada pitala baku, zasto se to radi bas za Ilindan, a ona bi mi odgovorila
da je taki obicaj i da se tako uvik radilo. Sada$nji kazivac¢i su mi potvrdili postojanje tog obi¢aja uo¢i Ilindana
(koji je vec¢inom isCezao, kao i krave kojih danas gotovo da nema na ovim prostorima), te da su neki od njih i
sudjelovali u njemu, ali da se nikad nisu pitali zasto se to radilo. Ponavljali su te obrede samo zato §to su znali da
tako treba, da je to red.

Porijeklo obicaja kicenja krava bas uoéi Ilindana, mozda treba traziti u razdoblju prije prihvacanja krs¢anstva. S
pretpostavkom da su ti obredi prihvaceni od autohtonog stanovniStva, i reflektiraju se na kasniju kr§¢ansku
tradiciju, pritom ostajuci vjerni prvobitnim zna¢enjima i vjerovanjima. Ako krenemo od tvrdnje V. Belaja (1998)
koji navodi kako se sv. Ilija moze javiti u kr§¢anskim interpretacijama pri¢e koja sadrzi shemu, na praslavenskoj
razini, o poganskome bogu, gromovniku Perunu, te da je ,,Perundan svetkovina posvecena pobjedi Peruna u
dvoboju sa svojim suparnikom — Velesom. (Naravno, ovaj dualizam nije dualizam na polaritetima pozitivno -
negativno, ve¢ se radi o prirodnoj neminovnosti. Perun porazava Velesa da bi se sa njim opet mogao sukobiti
naredne godine. | tako iz godine u godinu. Jer, da nema tog sukoba, krug bi se prestao kretati, godis$nja doba bi se
prestala smjenjivati, a Zivot bi stao) (ibid.79). TraZeci tekstove o Slavenskoj mitologiji i sukobu Peruna i Velesa,
nai§la sam na dio teksta koji glasi:,,Konacno, pocinje ritualni boj ,, Peruna“ i ,, Velesa*, posveéen Perunovoj
pobjedi nad Velesom (Perun je pobijedio Velesa i vratio stado nebeskih krava )“. (www.croportal.net/slavenska-
mitologija-72439/stranical6/) Upravo u ovaj dio pri¢e o tome da ,,Perun slavi svoju pobjedu, vracajuéi stado
nebeskih krava“, mogao bi se uklopiti obi¢aj kicenja krava uoci llindana, odnosno, Perundana. Naravno ovo je
samo indikacija za neko ozbiljnije istrazivanje na ovu temu. Dodamo li tome i toponime zabiljezene upravo na
ovom prostoru npr. Dvorine, Zvizda, (Studenci) Perinusa (Prolozac) Zmijavci, itd., kao dodatne ¢imbenike koji
mogu potkrijepiti da se ovdje radi o terenu koji se s dobrim razlogom moze smatrati nekadasnjim svetiStem starih
slavenskih vjerovanja, povezanih sa zbivanjima u prirodi, a koji danas imaju svoj kr§¢anski pokrov. Ovdje svakako
moram spomenuti i akademika Radoslava Kati¢i¢a, koji nas u svojoj knjizi ,,Bozanski boj* (2008) uvodi u tematiku
rekonstrukcije mitoloskog svjetonazora Slavena/Hrvata u razdoblju prije prihvaéanja kri¢anstva. "Ciji to dvor stoji
na gori" obredno je pitanje o kojem govori drugo poglavlje navedene knjige. U njemu slijedi opis bogatog dvora
koji se nalazi navrh gore i sjediSte je gromovnika Peruna. Na Studencima postoji lokalitet Dvorine, a sami
Studenci, smjesSteni su na gori, gdje se nalazi svetiSte sv. Ilije. Tijekom istrazivanja, nai§la sam na mnoge elemente
koji ukazuju da se na ovom prostoru, nalaze mjesta u kojima se mogu prepoznati tragovi nekadasnjih
pretkr$¢anskih svetista, Sto bi svakako trebalo podrobnije istraziti, interpretirati i prikazati.
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odnosila najviSe na radove sa sijenom ili drvima, budu¢i da su to materijali koji su zapaljivi i
grom lako moze izazvati pozar. Karakteristicnu pricu o Svetom Iliji i njegovoj mocnosti i

osvetoljubivosti, koju sam ve¢ prije Cula, ispricali sumiiu Studencima:

»Znas li ti da ni pravoslavci, ni oni koji ne viruju u Boga, slave sv. Iliju i ne rade na ta dan.
Boje se da ¢e im sve popalit. Kazu da sveti Ilija znade kad mu je spomenjdan, da bi sve popalijo,
a ostali sveci ga varaju jos nije...jos nije...pa unda, vec je prosa...ali on otprilike znade kad je,

pa nije ritko da udari Sijun i gromovi bas oko svetog Ilije... “**°

,,NaglaSeno spominjanje ovoga sveca kao opasnog i osvetoljubivog upucuje na to da je u sebe
apsorbirao neko prijasnje bozanstvo drukéijega religijskog sustava u kojemu se ono u odnosu
na druga bozanstva ne poima u opreci dobro : zlo, ve¢ u prvome redu kao izrazito mo¢no*
(Belaj, M. 2017:65). Smjestaj spomendana sv. llije u kalendaru, pruza i objektivne okolnosti
pripisivanja gromovnic¢kih sposobnosti poganskoga boga Peruna sv. Iliji i objektivan prostor
razumijevanja straha od gromovni¢kog djelovanja sv. llije. Kako navodi M. Sijerkovi¢
(1996:121-123), u domovini Slavena u dijelu ljeta kojemu pripada spomendan sv. llije vrijeme

je Cesto olujno i promjenjivo.

Povijesni zapisi o Slavenima i njihovim vjerovanjima iz stolje¢a prije pokrstavanja rijetki su,
fragmentarni i pristrani, buduéi da su najc¢esée dolazili iz pera kr$¢anskih misionara kojima je
uglavnom motivacija bila suzbijanje tog religijskog sustava, a ne njegovo proucavanje. Zbog
ovakve paradoksalne situacije — s jedne strane bogatstvo tradicije, folklora, narodnih obicaja,
prica i legendi u kojima se moze naslutiti stara poganska duhovnost, a s druge strane gotovo
posvemasnji nedostatak bilo kakvih autenti¢nih podataka iz povijesnih vremena o tome kakva
je toéno ta duhovnost bila.?!® Slavlje Perundana bilo je jedno od znacajnijih slavlja starih
Slavena, a svecano obiljezavanje tog dana sauvalo se na ovom prostoru, do danasnjih dana.
Perundan (Ilindan) slavi se, kako kao narodni, tako i kao vjerski praznik. Ovom je prazniku
vrijeme mozda promijenilo ime i presvuklo ga u drugo, novije ruho, medutim, svoj iskon on
crpi iz starih narodnih vjerovanja i obi¢aja koje su nam sa sobom donijeli neki davni preci iz

svoje pradomovine.

215 K azivacica 1.B (77) iz Studenaca
216 {J svojoj knjizi ,, Zlatna grana“ (prva knjiga objavljena 1890.) James George Frazer zabiljeZio je postojanje
brojnih podudarnosti izmedu krs¢anskih svetkovina i poganskih obreda.
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U ovoj studiji slucaja — istrazujuci oblike javnog predstavljanja kulturnog nasljeda i identiteta
na derneku Svetog llije u Studencima, rije¢ je o interpretaciji pojedinih elemenata koji se
reprezentiraju na ovom derneku, a temeljeni su na terenskoj studiji slucaja. Ovdje je
predstavljen dio podataka iz grade, koji se odnose na istrazivanje za ovu studiju slucaja,
provedeno u Studencima. Takoder koriStena su i kazivanja stanovnika Studenaca (stalnih i
iseljenih) koje sam intervjuirala na temu njihova sudjelovanja na Ilindanskom derneku, te moja

osobna iskustva.

Kao dodatak ovoj studiji slucaja, u cijelosti prenosim tekst (pricu) pod naslovom ,,llina negda
I sada“ i ujedno se zahvaljujem autoru, Zvonimiru Bili¢u, koji je bio jedan od kazivaca tijekom
mog istrazivanja i uz iznimno vrijedna kazivanja ustupio mi i ovaj tekst, koji govori o njegovom
osobnom iskustvu i dozivljaju Iline (derneka sv. llije) od prije vise od pedeset godina i derneka
iz relativno novijeg razdoblja. U mnogim ovdje zabiljezenim dogadanjima postoje
predstavljacki elementi, odnosno pojedine dijelove bismo mogli tako promatrati, stoga je
namjera ovim tekstom, tek pokazati neke od njih kao ,,vlastitu projekciju, tudeg sje¢anja na
neka davna zbivanja“ (Lozica 2008:242).

,,Ilina negda i sada

Cetvrtak je. Jutro ljetno, radosno kao svake Iline. Moja obitelj spava, a ja budan. Pred
ocima mi se redaju slike iz djetinjstva. Sjetih se Iline kad mi je bilo tek pet godina. Ivan
Dudukov upregao je u kola konja i uputio se prema Lovrecu. Iza kola je isla svecano
obucena, skupina Studencana, kako bi docek biskupa Kvirina Klementa Bonefaci¢a bio
Sto svecaniji. Djeca su u rukama drzala cvijece i poredala se od grobljanskih vrata do
Crkve. Vjernici su pristizali sa svih strana. Ivan Kristi¢c zvani Gajtan, dosao je iz
Podbablja Gornjeg. Popeo se na crkvu, kleknuo uz stari zvonik na preslicu, uhvatio
lijevom rukom za jezicac velikog, a desnom rukom za jezicac maloga zvona i slaveci
oznacio llinsko slavije. Iki¢ je izloZio lule i ocenase ispred porusene Erica kuce.
Primorci, ali i oni iza Mosora, u sepetima i vre¢ama na mulama, mazgama, magarcima
i ponekom konjcic¢u dogonili su kruscice jabuke i sljive. Poredali su se s obje strane
prasnjave ceste, rastovrili voce i iscekivali kupce. Prolazeci kroz Spalir, biskup je
otpozdravljao razdraganim vjernicima. Na ulazu u groblje pa sve do crkve djeca su
biskupa posipala cvijecem. Nakon sv. Mise slavlje se nastavilo. Gotovo svaka obitelj je

u crnjelki torbi ponijela hranu i pice. Ni pedlja ledine nije bilo slobodno na VranjkuSinu
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guvnu, ispod orasa, ispod graba i murava. Neke su obitelji blagovale na Kopcevu i
Skicinu guvnu. Sjedilo se na sukancima, biljcima, gunjcima i rutavcima. Kako tko! Jeo
se kruh ispod saca, kokosina, jaja, sir, us¢ipci, pecena janjetina, a bilo je i pandispanja.
Sve se to zalivalo vinom, a za ugasiti Zed donosila se u vucijama i demejanama voda sa
Zvizde. Neki ljudi iz Zagvozda donijeli su leda iz biokovskih pecina. Nakon gozbe
Zapocinjala je Setnja. Mladici i djevojke, djeca i stariji Setali su od Cikova doca po sve
do ispod Samatorja. Gangu su pjevali i muskarci i Zenske. Majke i ostala Zenskadija sa
strane su promatrale Setace, komentirale kvalitetu ganganja, ruvo djevojacko kao i
njihovu krsnocu. Djeca su obilazila trgovce vocem, kupovali ga, sve dok sunce nije zaslo
iza Maglaja. Tako je zavrsavao dernek. Ostala bi prasnjava cesta sa tisucu otisaka od
postola Setaca, tisucu opuSaka i jos vise skrivenih simpatija i mladenackih zelja i snova.
Nakon razmisljanja o dragim dogadajima pozurio sam na sv. Misu. Misi je prethodila
procesija u kojoj je sudjelovalo mnogo vjernickog puka, ne samo iz Studenaca nego i iz
susjednih Zupa. Svecano slavlje u Zupskoj Crkvi sv. Ilije koncelebriralo je vise svecenika.
Nakon Sv. Mise vec¢ina vjernika isla je svojim kuc¢ama. Po hladu, gotovo u predvecerje,
vratili su se na dernek, kojega gotovo u pravom smislu nije ni bilo. Ponetko bi proSetao
asfaltiranom cestom nekoliko puta, a onda zastao i porazgovarao s prijateljima. Na
uredenom trgu i parkiralistima na stotine je automobila razlicitih modela i registracija.
Trgovci prodaju razne drangulije i voce dovezeno iz Italije, madarske i iz cijelog svijeta.
Djeca kupuju igracke napravijene u obliku maca, pistolja, sata, lopte ili pak neke druge
,,civilizirane * dosjetke. Najmladi odlaze s roditeljima na vrtuljak (ringispil). Mladici i
djevojke iscekuju vecer. U Domu ce ih zabavljati pjevacka grupa ,, Tajna veza *“ iz Splita.
Ljudi, koji su dosli iz susjednih sela, kupuju janjetinu i blaguju ispred ducana. Ponetko
se zabavlja u gostionicama i rashladuje hladnim napitcima. Jedino je sunce iza Maglaja
zaslo kao i pred pedeset i vise godina. Tada su se upalila mala sunca-javna rasvjeta.
Otpoceo je i koncert u Domu. Mladarija je iz okolnih mjesta pristizala na zabavu.
Zabavljali su se, jeli i pili, promatrali modnu reviju i, kazu, zabavljali sve do ranih
Jjutarnjih sati. Stariji su otisli kucama, a neki po gostionicama cekali svrsetak koncerta.
U zoru me iz nekog automobila parkiranog ispred kuce probudila pjesma,, ,, ¢ija je ono

divojka, koja rano rani u zoru“?'’.... (Bili¢ Z. 2000:30)

217 Tekst je objavljen u Zupnom listu Studenci GOD. XV. Bozi¢, 2000. br.2. (30)

206



6. 3. Dernek Gospe od Andela u Imotskoj krajini (2. kolovoza)

Prirodne ljepote Imotske krajine, jos je tridesetih godina prosloga stoljeca, opisao fra Silvestar
Kutlesa, naglasavajuci njenu zanimljivost, slikovitost i lipotu. Takav se opis mnogobrojnim
Imocanima usjekao u pamcenje, pa i mnogo godina kasnije, u ovom opisu prepoznaju slike

krajolika, kojeg smatraju svojim zavi¢ajem, prepoznavajuci u njemu i vlastito ishodiste.

,,Imocka krajina i meni je mila i draga, a je i lipa, zanimljiva je, pogledna i slikovita. Duboko
i pitomo polje pruzilo se po sridi. Kroz polje teku Zive vode. Polje je posijano i posadeno
svakovrsnim zitom, lozom, smokvom, vrbom i jablanom. Oko polja nanizala se sela kao zrnja
bisera na vratu pristale djevojke. A sela su uz polje u ladu i Sumi pitomi vocaka: odrina, uzvoda,
smokava, bajama, murava, trisanja, visanja, zerdelija itd. Jasen, kljen, brist, cer, rast, dikoja
maslina sluZe za penjanje odrina. Glava Imocke krajine, starina Imocki, poput surog orla uzvijo
se na klisuru uz jezero pa u pramcioku sunca se i divi, pitomom polju, Zupama oko polja,
brigovima i brdima, stono se ko na skalinade uspinju sve do visoke Bijakove, koja je pokrila
,,glavu oblakom, i do studene Kamesnice i Zavelima, $to se cesto u bilo oblace. (...) Mislin, da
nema toga, ko bi porekao zanimljivost i slikovitost i lipotu Imockoj krajini*“ (Kutlesa 1997:19-
20).

6.3.1. Prostor, stanovnistvo i svetiste

Imotska krajina smjestila se iza planine Biokovo, u dalmatinskom zaledu na granici
Hercegovine s Dalmacijom. Sa sjeveroistoka je omedena bosanskohercegovackom granicom, s
juga Makarskim primorjem, a sa sjeverozapada sinjsko-omiskim prostorom. Nalazi se na
nadmorskoj visini od 260 metara (Imotsko polje) do 440 metara (grad Imotski) (usp. Grbavac
2017:12). Velikim se dijelom prostire po Imotskom polju, odnosno, na prostoru nekadasnje
stare hrvatske Zupe Imote. Obuhvacéa podrucje opc¢ina Cista Velika, Ciste Provo, Lovreca,
Prolosca, Lokvici¢a, Runovi¢a, Zmijavaca, Zagvozda, Podbablja i Grada Imotskoga, odnosno
sjeveroistocni dio Splitsko-dalmatinske Zupanije. PovrSina koju zauzima prostor Imotske

krajine je 708,34 km? (ibid.).
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Naziv Imotska krajina povijesno je ime za prostor nekadaSnje starohrvatske (Zupe) Zupanije
Imota (Emotha), kako se pojavljuje u spisu De administrando imperio.?!® Sam naziv Emotha
ilirskog je podrijetla. Imota je uz podrucje danasnjeg Imotskog pokrivala i polja s blizim
susjedstvom, te se protezala u unutra$njosti od Biokova na istok do Neretve, a na sjever do
Cvrsnice, dok je uz obalu (od Neretve do Cetine) bila Paganija. Na istoku je ova Zupanija
grani¢ila sa Zahumljem, a na zapadu i sjeveru sa zupanijom Cetinom. Po Imoti je gradi¢
Imotski, koji joj je 1 bio sjediste, dobio ime. ,,U proslosti je Imotska krajina obuhvacala i rubni
dio BiH, a postojece razgranienje nastalo je Pozarevackim mirom kojim su okoncani sukobi
Mletacke Republike i Osmanskog Carstva u Drugom morejskom ratu 1714.-1718.« (Puljiz, V.
2017:38). ,,.Dugotrajna grani¢na funkcija, ostavila je Imotskom kraju opravdani epitet Krajina“
(Ujevi¢ A.1956:75). Imotski je uvijek bio realni centar cijelog polja, bez obzira na medu izmedu

Dalmacije i Hercegovine (Ibid:84).

Kroz dugu povijest Imota je mijenjala nazive i ustrojstva: ,, u doba starohrvatske drzave
zvala se Zupa, za ugarsko hrvatskih kraljeva zupanija, a katkad i knezevina, za Turaka
kadiluk, za Mlec¢ana okrug, za Francuza kanton, u doba Austrije kotar* (Grbavac
2017:12). Imota je najcesce bila na okrajcima svjetova. O nju su se otimali gospodari, u
njoj 1 nad njom smjenjivale civilizacije, vojske i vladari. (..) Svi su oni pocevsi od Ilira
i Rimljana, preko hrvatskih vladara pa sve do Turaka, Mlecana, Austrije, Francuske i
Jugoslavije, ostavili znatan trag u jeziku, kulturnim, prosvjetnim, zdravstvenim,
crkvenim i gospodarskim prilikama koje su utjecale na stvaranje identiteta imotskog
covjeka (ibid.).

Prvi popisi stanovnistva u ovim Krajevima datiraju iz pretproslog stoljeca. ,,U doba francuske
vladavine pocetkom 19. stolje¢a na podru¢ju Imotske krajine (prema memoarima MarSala
Marmonta) zivjelo je oko 13 tisu¢a stanovnika. Redoviti popisi stanovnistva u Hrvatskoj
pocinju godine 1857., te je godine Imotska krajina brojila 23.173 stanovnika i od tada je broj
kontinuirano rastao sve do 1971, kada je popisano 47.354 stanovnika. Poslije toga broj
stanovnika naglo opada. Godine 1991. registrirano je 38.555 stanovnika“ (Puljiz V. 1991:92).

(U nekim statistikama za 1991. godinu, navodi se broj 39.022 op. autora).

218 Bjzantski car Konstantin VII Porfirogenet (912-959) u spisu De administrando Imperio (o upravljanju carstvom) spominje
Imotu kao jednu od jedanaest zupa uredene hrvatske drzave.
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Rezultati popisa stanovniStva iz 2001., na podrucju bivSe opcéine Imotski, pokazuju da je s
vremenom Imoéana?!® sve manje i manje. Gotovo ih je 7000 manje nego za popisa od 1991.
godine. Prema rezultatima popisa iz 2011. godine, na cijelom podruc¢ju Imotske krajine Zivi
32.379 stanovnika. Od toga grad Imotski s prigradskim naseljima Vinjanima Donjim i Gornjim,

Glavinom Donjom i Gornjom, Medvidovi¢a Dragom ima 20.092 stanovnika, Cista Provo 3542,

op¢ina Podbablje 4872 stanovnika. No, kada se ima u vidu da se tijekom ovih posljednjih
godina na podrucju Imotskoga prijavilo i oko 7000 Hrvata iz susjedne BiH, onda je broj
autohtonaca daleko manji. Ako se, pak, usporede rezultati popisa iz 1981. godine, kada je u
Imotskoj krajini zivjelo 41.496 stanovnika, vidljivo je da se tijekom posljednjih godina broj
stanovnika smanjio za gotovo 10 tisu¢a (..).Zbog malobrojnosti djece, zatvorilo se ¢ak 14
osnovnih $kola na §irem podru¢ju Imotske krajine.?? Iseljavanje ljudi iz Imotskoga i cijele
Imotske krajine, nastavilo se i nakon 2011. Tako da je ,,od 2011. do 2016. iz Imotske krajine
iselilo 5968 stanovnika, a odonda, tj. od 2016., do danas (2018.) jos oko dvije tisu¢e ljudi.
Uzmemo li u obzir da je 2011. u Imotskoj krajini zivjelo oko 32 tisuce stanovnika, to znac¢i da

je u zadnjih Sest-sedam godina iz nje otisla gotovo &etvrtina stanovnistva. (...)?%

Od najranije proslosti pa do danas, zbog razlicitih gospodarstvenih, politickih i drugih prilika
Imotska krajina, gotovo je uvijek bila podruéje koje je obilovalo brojnim migracijama kako
onim u vece gradove u Hrvatskoj tako i izvan nje. Povijest imotskih migracija veoma je
zanimljiva. Tako su pretezito bile usmjerene prema iseljavanju, pocetkom osamnaestog stoljeca
zabiljezeno je i useljavanje. ,,Smjestena na granici carstava i civilizacija, najprije venecijanske
i turske, a potom austrijske i turske, Imotska je krajina dozZivjela mnoge i mnoge selidbe.
Poznato je da su u Imotsku krajinu posto je potpala pod mletacku vlast, godine 1718 (tzv. terra
novissima) naselili stanovnici iz Bosne i Hercegovine bjeze¢i ispod turske vlasti. Doseljenike
su uglavnom predvodili franjevci ¢iji su korijeni i utjecaj u narodu bili veoma duboki‘ (Ujevic,
A. 1954:35). Mnogi su migranti iz opéine Imotski krenuli i prema zapadnoevropskim i

prekooceanskim zemljama. Istovremeno opadao je vitalitet stanovniStva koje je ostajalo. Dakle,

219 Ovdje napominjem da pojam Imocanin ne oznaéava samo stanovnika grada Imotskog, nego stanovnike itave
Imotske krajine.

220 https://imotskenovine.hr/sve-loija-demografska-slika-imotske-krajine/ (pristup 2.9.2018.)

221 https://www.jutarnji.hr/globus/Globus-politika/globusov-specijalni-izvjestaj-tihi-egzodus-iz-najljepseg-
kamenjara-u-europi-imotska-krajina-ostala-bez-cetvrtine-stanovnistva-tko-je-kriv-zna-se/7214640 (pristup
3.9.2018.)
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na negativne demografske trendove u op¢ini Imotski kumulativno su djelovale migracije i

opadanje prirodnog prirastaja (Puljiz, V. 1991:94).

U vremenu ranijih iseljenickih valova (izmedu dva svj. rata), zahvaljujuéi utjecaju iseljenih
Clanova iz brojnih obitelji, medu stanovnis§tvom Imotske krajine, postaje uocljiva socijalna
stratifikacija koja se oc¢itovala u raznim detaljima i sSimbolima. Na primjer, ,, pojavljuju se ljudi
u skupim odijelima i oni koji se voze u autima koji mnogima nisu dostupni. Ujedno oni
postupno reduciraju svoje dotadasnje veze s onima koji su ispod njihovih materijalnih
mogucnosti, ali se nastoje ¢es¢e povezivati s bolje stoje¢im i1 obrazovanijim pripadnicima
gradanskog staleza. U tim mijenama nuzno poprimaju za njih nove oblike ponasanja, gubeci
neke od vidnih izrazaja obicajnog ponasanja koji su bili adekvatne njihovu dotadasnjem

drustvenom okruzenju (Culinovi¢-Konstantinovi¢ 2004:143).

lako raseljeni, stanovnici Imotske krajine nastojali su ostati medusobno povezani, udruzujuci
se u brojne udruge Imocéana osnivane po ve¢im gradovima u Hrvatskoj ali i inozemstvu.
Zavicajne udruge osnivale su se jer ,, Zelja za pronalazenjem slicnoga sebi jaka je i1 kao poticaj
za uklapanje u novi drustveni milje* (Culinovi¢-Konstantinovié 2004:149). Vezu medu
raseljenim Imoc¢anima nekada je odrzavao i lokalni list Imotska krajina, koji je izlazio vise od
40 godina i bio jedan od najtiraznijih lokalnih listova u bivSoj drzavi, a 70 posto naklade
prodavalo se u inozemstvu. Danas postoji samo u elektronickom obliku kao portal “Imotske

novine” i jedan je od ¢itanijih i utjecajnijih medija u Imotskome i cijeloj Imotskoj krajini.

Vjerski Zivot stanovniStva Imotske krajine, organiziran je kroz rad Zupnih zajednica (Zupa). ,,U
okviru Imotske krajine postoje 24 Zupe od kojih 22 pripadaju imotskom dekanatu: ArZano,
Medov Dolac, Podbablje, Poljica, Prolozac, Ri¢ice, Runovici, Slivno, Studenci, Svib, Vinjani,
Zagvozd i Zmijavci, a dvije od 1954. pripadaju novom Biokovskom dekanatu: Ra$éani i Zupa

Biokovska“ (Grbavac 2017:12).

Krajolik oko Imotskoga, markiran je obrednim gomilama i branjen gradinama, gdje se svetovalo
1 zborovalo. Na tom su podrucju ostaci desetaka prapovijesnih gradina, najstarijih utvrda i
svetiSta i nekoliko stotina gomila — tumula, ,,najstarijih oltara“ kako ih u svojoj knjizi Obredne
gomile, naziva don Ante Skobalj (prema Grbavac 2017:28). Jedna od najveéih takvih gomila

nalazila se na mjestu danaSnje Tvrdave (Topana) uz Modro jezero. Na kojoj je 1718. Mletacka
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vojska sagradila crkvicu na Cast Majke Bozje Andeoske. Prvi Zupnik bio je fra Stipan Vrljic,

koji je ¢itavu Imotsku krajinu posvetio Gospi od Andela. Od naroda je sakupio milodare i dao
222

za crkvicu na Tvrdavi.

naslikati Gospu od Andela,

Slika 24.: Crkva Gospe od Andela na Topani
Izvor: https://visitimota.com/imotska-krajina/

Tvrdavska crkvica sluzila je za duhovne potrebe vojnika i civila. Ali je ipak bila premalena za
vojni¢ku posadu i okolno pucanstvo.??® Zato je mletacka vlast ve¢ 11. kolovoza 1717. Izdala
dekret kojim se osniva druga zupa za obi¢ne vjernike, posvecena sv. Frani. (...) Predvidala se
gradnja posebne zupne crkve, koja ¢e biti dovrSena tek 1736. godine. Za to vrijeme vjernici
Imotskog sluzili su se vojni¢kom Zupnom crkvom na Topani (Grbavac 2017:187). Franjevci
koji su se za vrijeme turske vlasti sklonili u Omis§, odmah po oslobodenju vracaju se i osnivaju
Zupu Sv Franje Asiskog. Gradi se samostan, koji je vise puta dogradivan i obnavljan,
Samostanska crkva sv. Frane, postaje Zupna crkva, jer je dotadas$nja Zupna crkvica Gospe od
Andela postala pretijesna (Lubina 2017:19).

Bez obzira na dovrsetak crkve sv. Frane, crkvica na Topani ostala je glavno svetiste u koje su
hodocastili i jo§ uvijek na blagdan Gospe od Andela, dolaze brojni vjernici iz ¢itave Imotske

krajine i susjednih mjesta. ,,Svetista su sveta mjesta, na koja nailazimo gotovo u svim religijama

222 Vrlji¢evim zalaganjem slika je narudena u Veneciji i placena milostinjom varoskih vjernika prikupljenom na
tvrdavi u prigodi zahvalnice za pobjedu.(..) Rad je to temperom (81,5 x 64 cm) na tri spojene daske, medusobno
slabo povezane koje su se s vremenom iskrivile. Sliku je izradio nepoznati majstor mletacke Skole, vjerojatno
krajem 17. Ili pocetkom 18. Stoljeca. (..) 19. lipnja 1734., blagoslovio ju je makarski biskup Stjepan Blaskovié.
U visSe navrata Gospina slika je obnavljana i restaurirana, od toga znacajnije 1983. i 2011., te 2012. kada je za
sliku napravljen okvir od srebrnih i zlatnih listova (prema Lubina 2017:26-27).

223 Devedesetih su godina u masovnu upotrebu usli termini «puk» i «pudanstvo», koji postaju sinonimi za pojam
«narod». U proslosti se tako oznacavao dio stanovnistva koji je bio nizega ranga, podlozan plemi¢ima i gradanima.
— G. Novak, 1952, 5 i d. Suvremeni termin takoder oznacava onaj dio populacije grada i sela, koji nema neke
znadajnije drzavne ili drustvene funkcije (prema Culinovié¢-Konstantinovié¢ 2004:150).

211


https://visitimota.com/imotska-krajina/

224 sto dolazi od pojma

1u svakom povijesnom razdoblju. Kr§¢ani ih nazivaju jos i prostenistima,
oprost, ili od glagola prositi, u znacenju taziti ili moliti. Nazivom svetiste crkveni zakonik
»oznacuje crkvu ili drugo sveto mjesto kamo mnogobrojni vjernici, iz osobita razloga
poboznosti, hodocaste s odobrenjem mjesnog ordinarija“ (kan. 1230) (prema Lubina 2017:9).
Ako prestanu dolaziti hodocCasnici, sveto mjesto prestaje biti svetiSte 1 moze postati obicna
crkva, muzej ili spomen-gradevina iz proslosti (ibid.). U novije doba nastanak marijanskih
svetiSta gotovo je uvijek vezan uz Gospina ukazanja. Neka od njih su nastala kao zavjet
pojedinca i zajednica ili su sagradena u spomen, kao Sto je to slucaj i sa svetiStem Gospe od

Andela u Imotskom (Ibid.:10). Kult Gospe od Andela u Imoti vezan je uz konkretan povijesni

dogadaj, oslobodenje Imotske krajine od Turaka (Grbavac 2017:7).

Svetiste Gospe od Andela na Tvrdavi Topani, te cjelokupni okolni prostor moze se promatrati
kao svojevrsna kombinacija ,,svetih i sekularnih prostora (..) koji su u odredenom stanju nadeni
i iskoriSteni za izvedbu* (Schechner 2003:292), te ,,prostora koji su transformirani za potrebe
izvedbe“ (ibid.). Takav prostor prepoznat je kao stalan izvedbeni prostor tj. mjesto prilagodljivo
raznovrsnim izvedbenim upotrebama. Upravo taj otvoreni javni prostor na kojemu se
izmjenjuju razlicite izvedbe, najbolje opisuje mjesto i prostor na Topani koji se moze promatrati
i kao ,kulturno znagenjski prostor (Capo, Gulin Zmi¢ 2011:9) koji ukljucuje geografsku
situiranost i fizi¢ku usidrenost drustvene akcije i simboli¢ku dimenziju odnosa ljudi prema
prostoru 1 ljudi u prostoru medusobno* (ibid.:27), Takoder sam prostor svetista, kao i polozaj i
smjeStaj grada Imotskog ,,sadrzava iskustvenu, emocionalnu, vrijednosnu, interakcijsku i
relacijsku, kognitivnu i senzornu, povijesnu i memorijsku dimenziju® (ibid.:35) za sve

stanovnike Imotske krajine i svih koji su na bilo koji nacin povezani s ovim prostorom.

Dakle, sam prostor svetista na Topani, moguce je sagledati iz razli¢itih aspekata, od onog
klasi¢nog geografskog smisla, do antropoloSkog kulturno znacenjskog mjesta, pa sve do nacina
predstavljanja mjesta u okviru razliCitth kulturnih praksi (javnih dogadanja, proslava,
sveCanosti i sl.) Prirodni smjestaj tvrdave i svetista, predodredio je ovaj prostor za platformu
razliitim zbivanjima iz vjerskog 1 druStvenog Zivota 1 osigurao pozornicu za predstavljanje

razliitih sadrzaja.

224 Od naziva Prosteniste izveden je i naziv Prostenje (Proscenje), kojim se ve¢inom u sjeverozapadnoj Hrvatskoj
oznacava veliko slavlje, odnosno proslava velikih blagdana ili svetaca zastitnika. U svim mjestima obuhvaéenim
ovim istrazivanjem, upravo takva slavlja nazivaju se dernek.
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Tvrdava Topana smjestena je uz same litice Modrog jezera, Cija je obala naslonjena uz tvrdavu,
a do kojeg s vidilice vode serpentine izgradene jo$ 1904. godine. Ponekad se dogodi da Modro
jezero presusi, a tada se na njegovom dnu odvija dvoboj Vukodlaka i Vilenjaka - nogometni
susret dvaju lokalnih nogometnih klubova iz naselja s rubnih dijelova Modrog jezera.
Sjeverozapadno od Modrog jezera je Crveno jezero, krski fenomen s crvenkastim stijenama,
nastalo uruSavanjem jame, ¢ije dno je ispod razine mora, a koje je nepristupacno, pa tako i
nedovoljno istrazeno. O nastanku oba ova jezera, a i 0 svim vodenim fenomenima u Imotskoj
krajini, kruze legende od kojih je najpoznatija ona o Gavanovim dvorima, koja su propala

(propuntala se) u zemlju, kao kazna za njegovu oholost i Skrtost.

U podnozju Topane nalazi se jedan od najneobi¢nijih (izabran medu 10 najljepSih u svijetu)
nogometnih stadiona, nazvan Gospin dolac, sagraden 1989. godine.??® Topana je danas i jedna
od pozornica na kojima se odvijaju predstave Imotskih sila, glazbeno-scenske manifestacije
koju organizira Pucko otvoreno uciliste. Organizatori i sudionici su i mnogi umjetnici koji su i
sami porijeklom iz Imotskog i Imotske krajine. Osim Imotskih sila koje se odrzavaju tijekom
srpnja i kolovoza, ovdje se veliki znac¢aj pridaje Karnevalskim svecanostima u veljaci, zatim se
na Cvjetnicu odrzava scenski prikaz muke Isusove, pa medunarodni festival Mandolina Imota
u svibnju itd. Prostor ispred crkvice na Topani, ¢esto je mjesto odrzavanja knjizevnih veceri i

promocija knjiga, kao i organiziranja razli¢itih izlozbi.

Poznata balada, nastala na ovim prostorima, napisana je o Hasanaginici?? koja se trebala udati
za imotskog kadiju, ¢ija je prijestolnica bila upravo Topana — ($to na turskom znaci kuca oruzja-
top hana). Prica o Hasanaginici, uklopljena je u ovaj prostor kao tematski park s plo¢ama
postavljenim na grebenu iznad Modrog jezera. Na plo¢ama su ispisani stihovi Hasanaginice na
hrvatskom, engleskom, talijanskom i njemackom jeziku. Hasanaginica je, bez dvojbe, vrijedno
hrvatsko knjizevno i kulturno nasljede. Balada je prevedena na vise od pedeset jezika, pa time

spada medu najprevodenija knjizevna djela izvorno napisana na hrvatskom jeziku.

225 Novinari jednoga uglednog internetskog portala dvije su godine zaredom uvrstili Gospin dolac medu najéudnije
i najljepSe nogometne stadione na svijetu, i to uz bok vrhunskim stadionima s modernom arhitekturom te onima
smjeStenim u predivnim prirodnim okruzenjima (World Games Stadium u Tajvanu, Allianz Arena u Njemackoj,
Fujieda City Stadium u Japanu itd.) (prema Dragun, Ujevi¢ 2014:37).

226 Balada o0 Hasanaginici prvi je put objavljena u knjizi Put po Dalmaciji talijanskog putopisaca Alberta Fortisa
1774, koji ju je nazvao "morlackom baladom"(usp. Milas 1981.)
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Ovdje su navedene povijesno geografske i prostorne odrednice mjesta koje je srediSte
dogadanja proslave Gospe od Andela, koja je predmetom istrazivanja za ovu studiju slucaja.
Kult Gospe od Andela, vezan je uz konkretan povijesni dogadaj, oslobodenje Imotske krajine
od Turaka (2. kolovoza 1717.) i od tada u Imotskom i na tvrdavi Topani datira sve¢ana proslava
Gospe od Andela i okupljanje ljudi Imotske krajine i zapadne Hercegovine na tom mjestu, a
,mjesta su po sebi povezana s dogadajima koja su se dogodila u krajolicima, a ljudska sje¢anja,
bilo individualna ili kolektivna, lokalizirana su unutar krajolika pomoc¢u kojih ljudi, koji
obitavaju unutar njega, uce biti ono §to jesu, povezujuci se s njim. Svaka osoba ,,preoblikuje*
mjesto ¢inec¢i svoju pri¢u u kreiranju znacenja mjesta“ (Sheldrake 2001:16). Tako je i prica o
tvrdavi Topani, kao i 0 svetiStu i proslavi Gospe od Andela, ostala i postoji u kolektivnom
sjeCanju stanovniStva Imotske krajine i zapadne Hercegovine, upravo kao mjesto iz kojeg su
,ucili biti ono §to jesu®, odnosno, postala je neodvojiv dio njihovog osobnog i1 zajednickog
identiteta, bivajuci istovremeno 1 kulturno nasljede i mjesto na kojem se to kulturno nasljede

predstavlja.

6.3.2. Proslava Gospe od Andela i Dan grada Imotskog

,,Od 1717. g. do 1945. god. imotska opcina svake je godine slavila blagdan Gospe od Andela
,kao Dan opcine". Starala se (pobrinula se — op. autora) za veliki vatromet u predvecerje
blagdana. Glazba je redovito kod Topane drzala koncert. Citav bi se grad tu okupio na molitvu.
Sjedilo bi se, poslije poboznosti, uz provizornu kavanu. Uz Setnju i veselje docekao bi se veliki
sutrasnji blagdan. Komunisticke vlasti su poslije 1945. g. zabranili vanjsku proslavu i pomalo
Jje nestajalo ulicnog raspolozenja i opéinske proslave. Nakon proglasenja samostalne Republike

Hrvatske procesija u cast Gospe od Andela ponovno se vratila na ulice grada.?’

Iz ove objave vidljiv je pocetak i kontinuitet proslave Gospe od Andela te da je to bio blagdan
za Ciju proslavu se zajednica okupljala na vanjskom prostoru (prostor Topane), a ruta (itinerar)
procesije ukljucivala je prostor ¢itavog grada Imotskog (od crkve sv. Frane do crkvice Gospe
od Andela na Topani). Takoder spominje se vatromet, koji je i u nazivu i izgledu, modernija i
novija pojava, koja uz svjetlosne efekte ukljucuje i zvucne. U pocecima to je bilo paljenje vatri,

odnosno svitnjaka, kako se to u Imotskoj krajini zove u vecini mjesta s ovog podrucja, 0sim u

221 hitp://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/145-gospa-od-anela-zatitnica-
imotskog-i-imotske-krajine (pristup 2.9.2018.)
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gradu Imotskom gdje se spominje i naziv krijes.??® Svitnjaci su bili (a i ostali u veéini ruralnih
krajeva) pretece modernijih pojava vatrometa, vatra svitnjaka bila je djelom vizualnog obiljezja
proslave, a uz pucketanje plamena u proslavu su uklju¢ivani zvuéni efekti u obliku gruvanja iz
mackula. Paljenje vatri i ovdje se ,,najée$¢e spominje u kontekstu cjelovitih dogadanja proslave,

iako su nerijetko bile “stozer” oko kojega se i radi kojega se mnogo toga dogadalo* (Pakovi¢

2005:52).

Sli¢an opis, ve¢inom nekadas$njih proslava, objavljivan je na mnogim portalima, uoci blagdana
Gospe od Andela. ,,Svake godine Imocani se sa zahvalnoscu sjecaju velike pobjede izvojevane
krséanskim oruzjem i posebnom pomocu Majke Bozje. Opcina je to cinila vanjskim slavljem. U
predvecerje su se na Topani palili “svitnjaci”. Uz gruvanje “mackula” i veliki vatromet
gradska je glazba drZala koncert. Komunisticka viast to je prekinula. Cak je zabranila procesiju
gradskim ulicama. U slobodnoj drzavi Hrvatskoj sve se obnovilo. Blagdan Gospe od Andela 2.
kolovoza, sluzbeno je proglasen Danom grada Imotskoga.??® Upravo ¢injenica da je 2. kolovoza
sluzbeno proglasen Danom grada Imotskoga, doprinijela je tome da se u javnosti (i u medijima)
nekadaSnja proslava blagdana Gospe od Andela, sve viSe naziva proslavom Dana grada
Imotskog, a nekadasnji dernek Gospe Odandela, pretvara se U Imotsku ludu noc® ili Imotsku
noc¢®!, koja se do nedavno odrzavala 1. kolovoza, odnosno dan uo¢i Dana grada - 2. kolovoza,
te se od nekadasnjeg naziva dernek Gospe Odandela, zadrzao samo izraz dernek i to u znacenju

velike zabave i druStvenog zbivanja, bez vjerskih sadrzaja.

0Od 2017. godine proslava Dana grada, premjestena je s 1. na 2. kolovoza, dakle na sam blagdan
Gospe od Andela. Dijelom I na zahtjev zupnika i nekih vjernika, koji su predstavnicima vlasti

(u gradu Imotskom) ukazali na Cinjenicu da nakon proslave Lude noci, u jutarnjim satima

228 U Imotskom krijes pale na uzezin blagdana u staroj gradskoj jezgi — Bazani, a zatim na Jezeru i Diradi.
(Pakovi¢ 2005:52)

229 http://imotski.net/sto-je-imocanima-blagdan-gospe-od-andela/ (pristup 2.9.2018.)

230 1. kolovoza 2011.: Zapocela imotska Luda no¢. Imotski grade, sretan ti rodendan: Imotski, sretan ti rodendan.
Luda no¢ je krenula, pravi dernek u gradu. Ne sumnjamo da ¢e zabava trajati do jutarnjih sati. Ima plasticnih
pusaka, pistolja, gadaju se limene piramide, djeca jedu Seéernu vunu, miris ¢evapa na sve strane. Na trgu svira
Jessy Band iz Sinja a kod Op¢ine je domaca grupa Centrifuga. Njima su se na bini pridruzile i Neviste. Vrijeme je
ugodno, nije vruce. Vjetar puse, ma Sta re¢, prekrasna no¢ za dernek. Pogledajte galeriju i uZivajte®.
https://imotskenovine.hr/zapoela-imotska-luda-noc-imotski-grade-sretan-ti-rodendan/ (pristup 3.9.2018.)

31 Imotska noé — Dan grada - Dan prije Gospe od andela, 1. kolovoza, tradicionalno se obiljezava Dan grada,
vecer koja je popularno zvana ,,Imotska luda no¢*. Uobicajeni ,,dernek* za taj dan ove ¢e godine postati nesto
kulturniji i primjereniji nazivu ,,Jmotska no¢* nego ,,Luda no¢*. Niksa Leko, voditelj U¢iliSta Imotski, ove godine
se odlucio centralizirati glazbeni dio programa na trg Tina Ujevica gdje ¢e nastupiti grupa Kries na Celu s
Mojmirom Novakovi¢em i Yella Brass Band Imotski. https://imotskenovine.hr/imotska-noae-dan-grada/ (pristup
3.9.2018))
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vjernici koji dolaze u crkvu sv. Frane, na proslavu blagdana Gospe od Andela, ne rijetko
preskacu preko gomila razlicitih otpadaka i rekvizita preostalih od cijelonoénog slavlja, Sto je
ostavljalo ruznu sliku o gradu i njegovom izgledu ba$ na sam blagdan Gospe od Andela. Jedan
od razloga za premjestanje proslave s 1. na 2. kolovoza, svakako je bio i najavljeni dolazak
predsjednice Republike Hrvatske 2017. godine, na sam blagdan Gospe od Andela, kada se
proslavljao i jubilej 300 godina oslobodenja Imotske krajine od turske viladavine. Kako bi
osigurali da grad Imotski, na sam Dan grada i blagdan Gospe od Andela, bude cist te kako bi
Sto bolje organizirali posjet predsjednice i dolazak mnogobrojnih uzvanika iz politickog 1

vjerskog Zivota®*?

na nacionalnoj razini, sve¢anu proslavu Dana grada, gradske su vlasti
premjestile na sam dan, odnosno vecer 2. kolovoza, pa su se i vjersko obiljezavanje blagdana

Gospe od Andela i proslava Dana grada, u 2017. 1 2018. godini odrzavale isti dan.

¥y
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Slika 25.: Plakat proslave Gospe od Andela uz 300 u obljetnicu oslobodenja od turaka
Izvor: www.imotski.net

Vise od dvadeset godina, tijekom ljeta provedenih u Imotskoj krajini sudjelovala sam u proslavi
tada zvanoj Dan grada, odnosno Imotskoj noci ili Imotskoj ludoj noci. Koja se kroz sve te
godine odrzavala 1. kolovoza. Blagdan Gospe od Andela 2. kolovoza, oduvijek mi se ¢inio
odvojen od proslave (derneka) i na sam blagdan odrzavali su se samo svecani vjerski obredi.

Da se u Imotski i8lo na dernek Gospe Odandela, slusala sam u pri¢ama starijih generacija a

232 Prema programu proslave bilo je predvideno da sredisnje misno slavlje predvodi kardinal Josip Bozanié,
nadbiskup zagrebacki i metropolit, ali on zbog zdravstvenih problema nije mogao do¢i u Imotski. Stoga je njegovu
homiliju, koju je pripremio i poslao za proslavu 300. obljetnice, proditao fra Zoran Kutle$a, samostanski i zupni
vikar Imotskog.
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kasnije o tome pronasla i zabiljeske u kronikama Zupa 1 tekstovima fra Vjeke Vrci¢a u kojima
se proslava i dernek za Gospu Odandela smatrala najve¢om zajedni¢kom proslavom za Citavu

Imotsku krajinu i zapadnu Hercegovinu.

Istrazivanje za potrebe ove studije slucaja, provela sam 2017. 1 2018. godine, na sam blagdan
Gospe od Andela 2. kolovoza, kada su se isti dan odrzavali vjerski obredi, ali i proslava Dana

grada, odnosno /motska no¢. Buduéi

KLAPE ' ' da se 2017. godine slavila i
GOSPI DD ANBEL A obljetnica - jubilej 300 godina

oslobodenja Imotske krajine od

Crkva Sv.frane turske vladavine, dogadanja vezana

I ‘ _— : "
motsx‘l : uz samu obljetnicu, bila su bogatija
Ponedjeljak,

30.7.2018. I gosti brojniji nego prethodnih
u 20.30 sati

godina, a i godinu kasnije (2018.).
Osim nazoCnosti viSe svecenika i
biskupa, vjerski dio proslave nije se
Nastupaju: ‘& mnogo  razlikovao od  svih
Neviste( 1) ~Imotski =

Sv.Mihovil(m) - Prolozac °

Basca(mj)- Baka Voda :
Bratov5tina Sv.Stjepana(m)- Gorlca/Sowtl

prethodnih godina tako da su se i
ove godine, devet dana uoci Gospe

od Andela vjernici pripremali kroz

Organizatori: _ mise devetnice koje su svakog dana

franjevacki samostan Imotski Z

Kulturna udruga Pismo moja Imotski bile pracene Gospinom krunicom, a
Slika 26.: Plakat Klape gospi od Andela koje su propovijedali Zupnici

Izvor: http://www.samostan-imotski.hr/

franjevackih  Zupa  koje  su
inkorporirane imotskom samostanu.
U organizaciji Kulturne udruge ,,Pismo moja“ i Franjevackog samostana Imotski, uoc¢i blagdana
Gospe od Andela 2017. godine, odrzan je prvi koncert pod nazivom “Klape Gospi od Andela”,
kojim su se klape ukljucile u proslavu i kojim je zapocela tradicija klapskog okupljanja i
pjevanja marijanskih pjesama u povodu proslave blagdana znacajnog za cijelu Imotsku krajinu

i zapadnu Hercegovinu, koncert se odrzao i 2018. u imotskoj crkvi sv. Frane.

Na sam blagdan Gospe od Andela u srijedu 2. kolovoza 2017. neSto prije sedam sati ujutro

dosla sam pred crkvu sv. Frane u Imotskom. Iako je bilo relativno rano, temperatura zraka bila
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je visoka §to je nagovjestavalo jos vruce poslijepodne za kad je najavljeno srediSnje misno

slavlje 1 procesija sa slikom Gospe od Andela od ove crkve, do crkvice na tvrdavi Topani.

U crkvi sv. Frane slavljene su jutarnje mise u 7 i 10:30, a u 9 sati na tvrdavi Topani, kada je uz
misno slavlje kod spomenika hrvatskim braniteljima bilo polaganje vijenaca. Na svecanosti
polaganja vijenaca i na svefanoj sjednici Gradskog vijeca Imotskog, sudjelovala je i
predsjednica Republike Hrvatske, Kolinda Grabar Kitarovi¢ te mnogi uzvanici iz javnog i
politi¢kog Zivota. To su ve¢inom bili ljudi vezani rodbinskim ili prijateljskim odnosima sa
stanovnistvom ovoga kraja. lako je u gradu Imotskom bila prisutna delegacija ,,s visokim

gostima‘* sam grad u tim prijepodnevnim satima, bio je prilicno prazan.

Prethodnica brojnih dogadanja bila je budnica ponajboljeg puhackog orkestra u Hrvatskoj:
Gradske glazbe Imotski.

Slika 27.: Budnica Imotskih glazbara u Imotskom
Izvor: osobna snimka (02.08. 2017.)

Posebna zanimljivost svakako je bila izlozba starih mercedesa, "postrojenih" na Trgu dr. Franje
Tudmana, u organizaciji oldtimer kluba Imotski. Mercedes, statusni simbol Imo¢ana, automobil
je koji je obiljezio eru odlaska u Zapadnu Njemacku davnih Sezdesetih godina proslog stoljeca.
Postrojeni su "merdasi" od godista 1949. pa nadalje, ali niti jedan mladi od Cetrdeset godina. U
glavnoj imotskoj ulici (Setaliste Stjepana Radic¢a), pripadnici Hrvatske vojske izloZili su oruzje

i oklopne transportere. Tijekom jutra iznad Imotskog preletjeli su i avioni Krila oluje.
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Sredisnje slavlje zapocelo je u 17 sati u parku ispred crkve sv. Frane, blagoslovom novog kipa
Gospe od Andela. Kip je?*® rad akademskog kipara Josipa Marinoviéa. Nakon uvodnog
programa Gospin kip blagoslovio je mons. Marin Barisi¢, nadbiskup splitsko-makarski.
Uslijedila je procesija od crkve sv. Frane do Topane. U procesiji su sudjelovali barjaktari zupa
Imotske krajine, pripadnici povijesnih hrvatskih vojnih postrojbi (Sinjski alkari, Kliski uskoci,
Domagojevi strijelci iz Vida, Dubrovacki trombunjeri, Zrinska garda iz Cakovca) te &lanovi

,,KUU Novae* iz Runovica.

Slika 28.: Procesija sa slikom Gospe od Andela na tvrdavi Topani
Izvor: osobna snimka (02.08. 2017.)

2017. godine sliku Gospe od Andela, sve¢ano su, u procesiji nosili muskarci odjeveni u tamne
hlace 1 bijele koSulje. Do 2012. godine u svefanim procesejima, Gospinu sliku redovito su
nosile djevojke odjevene u tradicijsku odjecu, odnosno, narodnu nosnju iz imotskog kraja. U
2012. slika Gospe od Andela, dobila je srebrno-zlatni okvir?®* ukrasen ornamentima, tako da je
slika bila prilicno teSka za noSenje djevojkama, te od tada u procesiji Gospinu sliku nose
muskarci. Potvrdu da su djevojke u narodnim no$njama nosile sliku u procesiji, nasla sam, 0sim

u kazivanjima i u objavama iz prijasnjih godina.

Blagdan Gospe od Andela, svecanije nego §to je to uobicajeno, proslavljen je i 2009. godine

kada se proslavljala i 800. obljetnica utemeljenja Franjevackog reda, tada je proslavi u

233 Zavjetni dar Ante Zuzula, predsjednika Uprave nakladnicke kuée ,,Skolska knjiga“ iz Zagreba, podrijetlom iz
Grubina.

234 Okvir za sliku, od srebrnih i zlatnih listova izradio je 2012. zagrebacki majstor prof. Hrvoje Ljubi¢. (...) Ispod
svetoga lika u srebru se istiCe tekst: Gospa od Andela Imotski, a u njegovu postolju na mesinganoj plocici
ugravirano je: Na slavu Trojedinom Bogu, na hvalu Gospi od Andela, na spomen junackim predima i slavnom
oslobodenju Imotske krajine od turaka 1717. ova dragocjena prilika bi optocena srebrom i zlatom godine
gospodnje 2012. Poledina okvira ure$ena je srebrnim limom u kojem je, u gornjem dijelu, u plitku reljefu prikazana
imotska tvrdava ispod koje se, krupnim slovima, istiu rijeci: Gospe od Andela cuvaj i brani vjeru postenje Imotski
kraj (..) (Lubina 2017:27-28).
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Imotskom, nazocio i kardinal Josip Bozani¢, koji je tom prigodom posvetio nova bakrena vrata
na crkvi svetoga Franje, a potom je predvodio procesiju i misno slavlje kod spomen kriza na
Topani. Te godine odrzan je i prvi Festival Imotske torte i rafijola, koji se jos nekoliko godina
odrzavao uz blagdan Gospe od Andela. Imotsku tortu, rafiole, ali ni druge tzv. tradicijske
delicije imotskog kraja, nije bilo moguce
nabaviti (osim u privatnom aranzmanu) za
vrijeme proslave 2017. i 2018. godine.

Kako se proslavljao blagdan Gospe od Andela
2009. godine, mozemo vidjeti iz teksta
objavljenog te godine na imotskim portalima, uz
tekst je objavljena i fotografija snimljena ispred
crkve sv. Frane na kojoj djevojke u narodnim
no$jama, nose okic¢enu sliku Gospe od Andela u
procesiji. U tekstu se navodi: ,,Prije mise
odrzana je i tradicionalna procesija u kojoj je
sudjelovalo nepregledno mnostvo vjernika

predvodeno s dvadesetak zupskih barjaka koje

su nosili predstavnici svih zZupa Imotskoga

Slika 29.: Festival Imotske torteirafijola dekanata} a sliku Gospe od Andela’ krasnu
Snimio: Braco Cosi¢ / EPEHA ) ) ) )

tvorevinu nepoznatog autora koja prikazuje

Majku BozZju s andelima koji je nose na nebo, a nabavili su je imotski franjevci odmah po
oslobodenju od Turaka, nosile su djevojke odjevene u narodne nosmnje Imotske krajine

koracajuci po stazi od ruzinih latica koje tradicionalno posipaju imotske domacice.“*®

Za vrijeme procesije 2017. godine, staze nisu bile posute laticama. Mnostvo ljudi (procjenjuje
se oko 5000) ,, natiskalo se* najvise u prostor oko crkve sv. Frane, a zatim i duz pocetne putanje
procesije prema Topani. U kolonu sam se ukljucila negdje na njenom samom pocetku, te sam
imala prilike vidjeti i predstavnike politi¢kih, kulturnih 1 drugih javnih ustanova, na drzavnoj,
zupanijskoj 1 op¢inskoj razini. UnatoC gotovo nesnosnoj vrucini (preko 40 stupnjeva celzijusa),
u procesiji su sudjelovali ljudi svih generacija. Vrucina je bila veoma velika, tako da su se
aktivirala pozariSta oko Modrog jezera, te su helikopteri nadlijetali procesiju, na putu prema

pozariStu. U jednom trenutku, pomislila sam odustati barem od dijela puta, te pronac¢i neku

235 http://imotski.net/kardinal-bozanic-na-proslavi-gospe-od-andela/ (pristup 13.8.2018.)
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precicu po hladovini, kad sam u guzvi tik do sebe, prepoznala poznatog hrvatskog politiCara,
starije generacije (pripadnik tzv. Hrvatskog proljec¢a) kako s teskocom, ali ipak koraca u

procesiji te sam od namjere odustajanja i sama odustala i nastavila dalje.

Slika 30.: Procesija sa slikom Gospe od Andela 2009.
Izvor: www.imotski.net

Jedan od obveznih rekvizita u ovogodi$njoj procesiji bile su plasti¢ne bocice s vodom ili kakvim
drugim osvjezavaju¢im napitkom. Upitala sam Svog suputnika, kako to i zasto, da je ba$ danas
u Imotskom i sudjeluje u ovoj proslavi? Odgovorio mi je: ,,Vidite, imam mnogo prijatelja i ne
samo politickih istomisljenika ovdje u Imotskome. Oni su moji domacini, ali jedan od razloga
je i to najvazniji, Sto sam u svoju memoriju htio upisati i ovaj komadi¢ povijesti, koji
prozivljavam, jer u mom zivotu, ne samo ovako visoke, nego ni bilo koje druge okrugle
obljetnice, vise nece i ne moze biti. Sudjelovanje u ovoj procesiji omogucuje mi biti djelicem

‘

ove povijesti koja nastaje sada i ovdje. *

Na Topani, euharistijsko slavlje predvodio je mons. Bari$ié, a u koncelebraciji su bili fra Ivan
Sesar, generalni definitor OFM i osobni izaslanik generalnog ministra OFM fra Michaela
Perryja, fra Josko Kodzoman, provincijal Franjevacke provincije, fra Miljenko Steko,
provincijal Hercegovacke franjevacke provincije, te jo§ 47 svecenika. Pjevanje na srediSnjem
slavlju animirao je veliki zbor sastavljen od zupnih zborova Zupa imotskoga samostanskog
okruzja, pod ravnanjem Andelka Nikoli¢a i uz orguljasku pratnju Maria Cikojevi¢a.?*®

Radi proslave 300 obljetnice oslobodenja Imotske krajine od turaka, razumljivo je da je veci

broj svecenika, biskupa, pa i vjernika bio u procesiji i na Proslavi Gospe od Andela 2017. nego

28http://franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=6904&Itemid=5(Pristup 13.8.2018.)
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$to je to bilo 2018. godine.?*” Iako, zbog zdravstvenih poteskocéa, kardinal Bozani¢ nije
sudjelovao na proslavi 2017. godine, njegovu pripremljenu propovijed, procitao je zupni vikar,
zupe sv. Frane u Imotskom. U povodu proslave Gospe od Andela i velikog jubileja oslobodenja
Imotske krajine od turaka, kardinal je na po¢etku propovijedi, uputio ¢estitku svim imoc¢anima

sljede¢im rijeCima:

»Gospa od Andela dovela nas je danas iz bliza i iz daleka na tvrdavu Topanu i sabrala pokraj
drevne crkvice, svima dragog svetista Gospe od Andela, zastitnice Grada Imotskog i svekolike
Imotske krajine. U ovom velebnom slavlju cestitam vam danasnju svetkovinu, cestitam vam
visoki jubilej, tristotu obljetnicu oslobodenja Imotskog i Imotske krajine od Osmanlija. Dragi

Imocani, Cestitam vam radost, Cestitam vam ponos, Cestitam vam slobodu. “ (...)

Nadalje, slijedila je propovijed vezana uz tumacenje Evandelja. U jednom dijelu propovijedi
kardinal je, poput svih propovjednika, na gotovo svim slavljima na prostoru Imotske krajine i
zapadne Hercegovine, spomenuo i formalnu geografsku granicu koja je razdijelila ovaj prostor,
naglasavaju¢i da se bez obzira na granicu ovdje radi o istom narodu i istome kulturnom

identitetu:

nBraco i sestre, oslobadanjem Imotskoga od turske vladavine Imotska je krajina ostala
granicno podrucje. Granica je tada povucena nedaleko Imotskoga, za domet topa s Tvrdave,
kako je zapisano. Tako je istocni i sjeveroistocni dio Krajine ostao izvan granica Mletacke
Dalmacije. To i nakon tri stotine godina svjedoci povijest ovoga kraja. Usprkos tome granica
nije uspjela razdijeliti narod jer je u narodu cuvana svijest o istome nacionalnom bicu i o istome
kulturnom identitetu. Ta svijest umije postivati i cuvati granice drzava, ali i pronaci nacina da
one ne dijele nego povezuju ljude u zajednistvo naroda i grade odnose u kojima se postuje

drugoga. 8

237 U Cetvrtak 2. kolovoza 2018. u Imotskom je svedano proslavljena svetkovina Gospe od Andela zaStitnice

Imotskog i Imotske krajine. Misu u 7 sati u crkvi sv. Frane slavio je fra Josip SuSi¢, zupnik Vinjana, uz
koncelebraciju gvardijana i zupnika fra Kristiana Stipanovica, a svecanu misu u 10:30 predvodio je mladomisnik
fra Jerko Kolovrat, uz koncelebraciju svog kolege fra Ivana Marije Puzela, Zupnog vikara Imotskog fra Lazara
Perice ijos 15 svecenika. Sredisnje je slavlje zapocelo u 18 sati procesijom od crkve sv. Frane do imotske tvrdave
Topane, do spomenika poginulim braniteljima, gdje je euharistijsko slavlje predvodio dr. fra Miljenko Steko,
provincijal Hercegovacke franjevacke provincije Uznesenja BDM. Procesiju do Topane animirao je fra Kristian,
a glazbeno su je popratili ¢lanovi HPO Gradska glazba Imotski, predvodeni kapelnikom prof. Ivanom Glibotom
Crnim.http://www.franjevcisplit.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=7499:imotski-
proslavljena-gospa-od-anela&catid=83:vijesti-2018 (Pristup 14.8.2018.)

238 http://franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=6904&Itemid=5(Pristup
10.9.2017.)
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Nakon zavrSetka mise, ponovno se formirala procesija sa slikom Gospe od Andela, krecuci
prema crkvi sv. Frane. U procesiji su, uz svecenstvo, sudjelovali barjaktari zupa Imotske
krajine, pripadnici povijesnih hrvatskih vojnih postrojbi te ¢lanovi ,,KUU Novae“ iz Runovica,
ostali sudionici poceli su se razilaziti 1 prije, traze¢i osvjezenje u obliznjim kafi¢ima ili Zureci

kucama.

Slika 31.: KUU Nova iz Runovié¢a u procesiji na Topani
Izvor: osobna snimka (02.08. 2017.)

U programu proslave za 2017. godinu, stajalo je da ,,od 21 sat zapoc€inje tradicionalna ,,imotska
luda no¢“ u sklopu koje na Setalistu Stjepana Radi¢a nastupa skupina Crvena jabuka, dok ispred
zgrade poglavarstva nastupa skupina Good Times.*“?*® Time je formalno zavrsavao vjerski , a
zapocinjao zabavni sadrzaj proslave, nekad zvane dernek Gospe od Andela, a ve¢ dugi niz

godina Imotska no¢ ili Imotska luda no¢.

Potvrdu o tome kako se nekad i zvao i proslavljao blagdan znacajan za Citavi ovaj kraj, nasla
sam u zapisima fra Vjeke Vréica, koji je opisujuci zabavu — igranje kola, koje je nazvao ,,cudno
hercegovacko kolo* na derneku Gospe Odandela, na sredi$njem trgu u Imotskom, zapisao

kako su ,, I varusani za ovaj dernek spremili nesto posebno *“ (Vr¢i¢ 1999:643).

Fra Vjeko je, osim opisa igranja kola koje je u to vrijeme bilo glavni oblik zabave i sastavni dio
svih proslava, naglasio da su nastupi, na tadasnjim dernecima, bili unaprijed planirani i
pripremljeni, kako bi se sudionici predstavili s ne¢im posebnim, §to su pripremili i izvodili u

posebnim prilikama, a upravo dernek Gospe od Andela, bio je prilika za predstavljanje svega

239 https://stariimotski.com/?p=1828 (pristup 13.8.2018.)
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onog s ¢im su se identificirali pripadnici pojedinih zajednica. Tako se i1 kolo naziva
hercegovackim, prema sudionicima hercegovcima, koji su ga izvodili (igrali) a ne prema vrsti
kola koje je nazvano i ¢udnim, a varusani (stanovnici grada Imotskog, koje je okolno
stanovnisStvo uvijek nazivalo Varus) predstavljali su se s necim posebnim Sto su pripremili za
ovaj dernek, iako se u tekstu ne navodi §to je to bilo, mozemo pretpostaviti da je takoder neka
scenska ili plesna izvedba, karakteristicna za stanovnike grada Imotskog. Vazna Cinjenica,
vidljiva iz ovog teksta je da je, za vrijeme iz kojeg je i ovaj opis,?*° bilo uobi¢ajeno da su sami

sudionici, bili i izvodaci, razli¢itih izvedbi na derneku.

Suvremena proslava, osim datuma i mjesta odrzavanja koji su ostali isti, promijenila je uz naziv
i to da su sudionici na proslavi postali publika, a izvodaci su ve¢inom profesionalni glazbeni
sastavi, koji po nekad niti nemaju neke veze s Imotskim, a ni s proslavom, to je za njih samo

jos jedna ,,gaza* ili samo jo§ jedan profesionalni nastup.

2018. godine u “povodu Dana grada Imotskog®, nastupao je Josko Cagalj — Jole, porijeklom iz
Imotske krajine, to¢nije iz Zagvozda. Scena je bila postavljena ispred (napustenog) hotela u
centru Imotskog, njegov nastup ni po ¢emu se nije razlikovao od bilo kojeg drugog nastupa na
vanjskim pozornicama u bilo kojem drugom gradu. Kroz ¢itavo vrijeme, izmedu izvodenja
pjesama pjevac je izvikivao uopcenu Cestitku: sretan vam dan grada dragi moji... nije se

spominjao Imotski, pa ni Gospa od Andela.

Zanimljivi su i plakati na kojima je bila najava Jolinog nastupa u povodu Dana grada, na
ulazima 1 predvidenim oglasnim panoima stajao je zaljepljen veliki plakat s likom 1 natpisom:
JOLE, a u bijelom okviru stajalo je: 02.08. DAN GRADA — 21 SAT SET. STIJEPANA
RADICA. Desno od ovog plakata bili su zaljepljena dva omanja plakati¢a s informacijama o
proslavi blagdana Gospe od Andela. lako su na svim oglasnim prostorima, ovi plakati stajali

zajedno, nije bilo moguce ne primjetiti njthovu nepovezanost 1 formalnu 1 sadrzajnu.

240 Razdoblje na koje se odnosi ovaj opis, nije navedeno u tekstu, ali po opisu jednostavne nosnje iz tog kraja,
mozemo pretpostaviti da se radi o kasnim tridesetim godinama proslog stoljeca, netom prije rata, kada je autor
ovog teksta fra Vjeko Vréi¢, bio mladi sve¢enik u Imotskom.
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Potvrdu da proslava Dana grada, samim
sudionicima ne zna¢i proslavu blagdana
Gospe od Andela, dobila sam u odgovorima
vecine kazivaca, pripadnika razli¢itih dobnih
skupina, koje sam kao sudionike upitala

znaju li $to se slavi i u povodu ¢ega se slavi.

Pa slavi se Dan grada..Imotska Iluda
noc...sta pitas kad i sama znas ...

Ovo ti je, brale, najveca festa u Imockom,
najjaca, najluda..

Da sami sudionici - kazivaci dozivljavaju

proslavu Dana grada, odvojeno od blagdana

Slika 32.: Plakati Dana grada i Gospe odAndela ) o
Izvor: osobna snimka (02.08. 2018.) Gospe od Andela, potvrdila mi je jedna

kazivagica,?*! Zele¢i mi objasniti i pokazati

da, za razliku od mladih, zna $to se slavi, na moje pitanje o proslavi, odgovorila je:

Danas ti je bila Gospa od Andela i slavilo se u crkvi svetog Frane i na Topani, a vecCeras je
Imotska no¢ ili Luda no¢, kako je neki zovu. To su ti dvi feste. Inace je Imocka no¢ bila uvik na
prvi osmoga, a Gospa Odandela je na drugoga osmog, ove godine je dosla predsjednica

Hrvatske, pa su to pribacili na jedan dan....

Kada sam pitanje preformulirala u: koji je razlog vaseg dolaska ovdje? Odgovarali su:

Dosa sam na Jolin koncert... on je pravi zabavljac za feste, a kus vece feste od ove-

Dosla sam s prijateljicama na pice, izlazak, provod...jel bi tribalo jos nesto bit...

U staroj gradskoj jezgri Imotskog nalaze se dvije glavne ulice: Setaliste Stjepana Radica i U.
Ante Starcevi¢a, a u samom sredistu smjesten je glavni trg Matice hrvatske i Tinovi skalini. Sva
javna dogadanja u gradu Imotskom vecinom su na te tri lokacije. Tako je bilo i na proslavama
Dana grada 2017. i 2018. godine. Na Setalistu Stjepana Radica, uz terase kafi¢a, postavljena je
pozornica za koncert gostuju¢e grupe ili pjevaca, a u drugoj ulici postavljeni su prodajni
Standovi 1 stolovi s razli¢itom trgovackom robom i improvizirani rostilji na kojima su se

uglavnom pekli ¢evapi. U samom gradu Imotskom, za vrijeme proslave dominirao je miris

241 Kazivagica R.R (75) iz Imotskog
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upravo pecenih ¢evapcica. Pecenu janjetinu, koja je karateristicna za sve vece proslave u ovom
kraju, bilo je moguce naruciti jedino unutar gositionice, nije se moglo vidjeti ni pecenje, ali ni
posluzivanje janjetine na vanjskom prostoru. Podatak da su se u proslosti ipak i pekli i
posluzivali pe€eni janjci, na otvorenom prostoru pronasla sam na jednom portalu, koji je
objavio i fotografiju na uZezin (uoénicu) blagdana kad su se uz svitnjake (krijesove) u imotskom
kvartu Bazani pekli janjci na raznju za proslavu veéih blagdana, a blagdan Gospe od Andela je
upravo to i bio.

Slika 33.: Pecenje janjca i svitnjak na Bazani
Izvor: www.modrojezero.org

U samom gradu Imotskom, organizacija proslave ukljucivala je ve¢inom uz izvedbe, prodaju
raznih trgovackih artikala i ugostiteljsku ponudu karakteristiénu za urbane sredine. Obicaj
pecenja janjaca i posluzivanja pecene janjetine na vanjskom prostoru vezuje se ve¢inom Uz
ruralne sredine. Ovdje se radi o dijelu Imotskog, Bazani, koji je ve¢inom bio naseljen
stanovniStvom iz okolnih sela, koji su palili vatre i pekli janjce na tradicionalan nacin kakav se

radio u njihovim selima iz kojih su preselili u grad Imotski.

Takoder u gradu Imotskom za vrijeme velikih blagdana i festi bilo je moguce nabaviti Imotsku
tortu i rafijole, dvije karakteristicne slastice koje se po dobro ¢uvanoj recepturi, originalno
izraduju samo u Imotskom. U organizaciji turisticke zajednice uoci proslave Gospe od Andela
bio je organiziran Festival Imotske torte i rafijola, koji se nakon prvog organiziranog 2009.
godine, nije uspio odrzati u kontinuitetu, pa ove dvije godine (2017.12018.) u vrijeme proslave
nije bilo moguce nabaviti ove slastice, na Standovima postavljenim na Pjaci, kako su imocani

zvali maleni trg u ul. Ante Staréevica. Mogle su se nabaviti fritule i palacinke, koje su dio
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standardne ponude i u drugim sredinama i nisu karakteristicne za Imotski, niti za derneke i

proslave iz ovog kraja.

Kao sto se nekada prema odjeci, koja se nosila za velike svecanosti i blagdane, moglo zakljuciti
iz kojeg kraja je skupina koja je nosi, odnosno pripadnost odredenoj zajednici mogla se vidjeti
iz na¢ina odjevanja, te iz razlicitih izvedbi karakteristi¢nih za pojedini kraj, selo, zaselak ili
neku obitelj koja je nosila odredene oznake na odjeci, ¢ime su uz pripadnost odredenoj skupini,
uvijek pokazivali i svoj status u druStvu. Odjec¢a koju su nosili (mahom mladi) sudionici ove
proslave, odavala je samo trenutne modne trendove na globalnoj razini. Na odjeci i obu¢i mogle
su se prepoznati jedino robne marke pojedinih proizvodaca ili trgovaca odje¢om i obu¢om, a
ne neka obiljezja lokalnih trendova u odijevanju. Nekada se, a i sad se moze ¢uti da su se: cure
obukle po poslidnjoj modi. Da se prate modni trendovi i u muskoj populaciji, bilo je vidljivo iz
frizura (gotovo svi djecaci, bili su o$iSani na tzv. irokezu ili kokoticu). Mladi muskarci, ali i
neki stariji mahom su bili neobrijani, odnosno svi koji su mogli pustali su bradu, jer je to ove
sezone u trendu. Nekada je pustanje brade simboliziralo isposni$tvo ili zapustenost i bilo je
nezamislivo da se u drustvu, a narocito za velike proslave pojave neobrijani musSkarci. Danas
je to, ne samo prihvatljivo, nego i pozeljno i prihvaéeno ¢ak i medu mladim svecenicima, koji
sudjeluju i u vjerskom i druStvenom zivotu zajednice, ne razlikujuéi se izgledom mnogo od
ostalih mladica. Jednako kao S$to se ve¢ godinama poderane traperice i na muskarcima i Zenama,
nesto Sto se pripisuje trendu, a do nedavno to je, narocito u ovim krajevima bilo nezamislivo.
Ono $to je bilo uobicajeno da se za dernek ili neku veliku proslavu uvijek oblaéilo u ,,ganjc

novu‘ odjecu.

Mobilni telefoni, smartphoni pa i tableti, nezaobilazni su rekviziti kod svih sudionika i mahom
okupljena za stolovima umjesto dijeljenja nekada$njih zajednickih trenutaka uz pjesmu hranu i
zabavu, dijelili su jedni drugima lajkice ispod objavljenih fotografija na profilima drustvenih
mreza. KoriStenje mobilnih telefona u komunikaciji medu ljudima iz Imotske krajine 1 nije neka
novost, medutim nacin na koji se predstavljaju na ovakvim druStvenim zbivanjima i pri tome
koriste smartphone kao sredstvo za medusobnu komunikaciju, odnosno prikazivanje sebe na
drustvenim mrezama i objave na portalima, tema su koja bi se mogla i trebala, kako formom,
tako i sadrzajem podrobnije istraziti. Ovdje mogu samo naglasiti da kao $to su se nekada slale

poruke osmjehom, govorom, pjevanjem (najcesce gange) i pokretom, medu sudionicima na
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proslavama i dernecima, sada se $alju poruke Viberom, WhatsAppom, rijede SMS-om. Salju

se linkovi na objave fotografija s proslave, najéesée jo$ za vrijeme njenog trajanja.

Slika 34.: ,,Imotska no¢*
Izvor: osobna snimka (02.08. 2018.)

Komentari o izgledu i ponasanju, umjesto osobnog upucivanja, ostavljaju se ispod objava, pa
se zapravo dosadasnji osnovni razlog za susret, a to je komuniciranje medu sudionicima na
dernecima, preselilo na drustvene mreze i portale. Kao §to su se nekada odmjeravale fizicke
snage medu momcima, danas se odmjeravaju tehnoloSka dostignuca njihovih smartphona, a
umjesto jabuka koje su nekada dobivale djevojke na derneku, sada dobivaju lajkic¢e ispod objave
svoje sredene fotografije s derneka i po tome procjenjuju koliko su simpatija stekle medu
mladi¢ima. Komentari koje su mladi¢i ostavljali ispod fotografija, Cesto su bili slobodniji, nego
Sto bi to bili da su osobno upuceni djevojci. Tako da su nerijetko koriStene veoma proste rijeci
u opisima i komentarima ispod fotografija. Prosti izrazi (psovke) u ovom kraju nisu rijetkost u
verbalnom izrazavanju, ali se u govoru i lokalnom kontekstu najce$¢e dozivljavaju kao
postapalice. Medutim u pisanim komentarima, takvi izrazi teSko se mogu protumaciti kao

postapalice, nego viSe kao promisljen sadrzaj poruke.

Gotovo sve sudionike na proslavi Gospe od Andela i Dana grada, povezuje poznanstvo iz
rodbinskih, prijateljskih ili Skolskih krugova. Generacije ucenika iz Citave Imotske krajine,
otSkolovane su u gradu Imotskom, te je ova sve€anost jo$ jedna prilika za susret nekadasnjih
imotskih gimnazijalaca ili srednjoSkolaca iz svih mjesta Imotske krajine i zapadne Hercegovine.

Za ocekivani susret s nekadasnjim Skolskim kolegama, iako je za neke proSlo veoma mnogo
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vremena, prilika je da se pokazu u najboljem izdanju, te da se pohvale i pokazu koliko su uspjeli
u zivotu. ,,Ajmo u grad na dernek®, izjava je koja se jo§ uvijek koristi kao poziv drustvu za
odlazak u Imotski na proslavu ili kakav svecani dogadaj. Izraz grad koristi se isklju¢ivo za
samo srediste Imotskog u kojem se organiziraju sva vazna zbivanja. Dogadanja vezana uz
proslavu blagdana Gospe od Andela ali i Dana grada, sve vise nalikuju na urbane proslave, a
tragovi predstavljanja tradicijske kulture mogu se pronaci u okviru obreda vezanih uz vjerski

dio svecanosti, a znatno manje ili gotovo su se izgubili u zabavnom dijelu.

Istrazujuéi za potrebe ove studije slucaja, fokus mi je bio na samim sudionicima, njthovom
ponasanju i izvedbama na sceni ali i u izvanscenskom prostoru. Ovdje pod izvanscenskim
prostorom podrazumijevam ,,stvaran zivot koji tece i postoji i izvan gledateljeva polja“ (Pavis
2004:144). u kojem postoje razni predstavljacki modeli koji se prenose generacijama, a
potvrduju se i modificiraju ponavljanjem izvedaba. U proslavi Gospe od Andela i Dana grada,
u izvedbama, osim samih sudionika, sudjeluju i profesionalni izvodaci, pa se moze ustvrditi da
u svim tim izvedbama, postoje predstavljacki elementi, odnosno pojedine dijelove bismo mogli
tako promatrati. U ovoj studiji slucaja rije¢ je o interpretaciji pojedinih elemenata koji se
reprezentiraju na ovom nekada zvanom derneku Gospe Odandela, a sada sve vise - proslava
Dana grada, a temeljeni su na terenskoj studiji slucaja. Ovdje je predstavljen dio podataka iz
grade koji se odnosi na lokalitet grada Imotskog, u kojem sam provela istrazivanje za ovu
studiju slu¢aja. Takoder, koriStena su i kazivanja stanovnika grada Imotskog i sudionika
proslave ve¢inom iz Imotske krajine i zapadne Hercegovine, koje sam intervjuirala na temu

njihova sudjelovanja na proslavi, te moja osobna iskustva.
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6. 4. Dernek svetog Stipana u Zupi Gorica-Sovi¢i - Stipanjdan (3. kolovoza)

Pristup istrazivanju Stipanjdanskog derneka, kao jednoj od studija slucaja, mozda ¢e se dijelom
razlikovati od ostalih. Naime, Zupa Gorica Sovi¢i je Zupa u kojoj sam odrasla i na
Stipanjdanskom derneku sudjelovala sam u gotovo svim dosadasnjim fazama zivota. Moj
pogled na ovaj dernek nesto je subjektivniji, no u ovoj studiji, kao i u prethodnima, ve¢inom
¢u se zadrzati na osbnom iskustvu i iskustvu i1 kazivanjima sudionika s derneka odrzanih 2017.
12018. godine. Sjecanja na neke davne Stipanjdane 1 price vezane uz dozivljaje na nekadasnjim
dernecima, odnosno dio kazivanja ¢lanova moje uZe i Sire obitelji, uvrsten je i u prethodno
poglavlje, uz ostalu gradu, prikupljenu na temelju kazivanja i iskustava sudionika na dernecima
odrzanim na Sirem prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine. Naravno, ve¢i dio grade,
koji govori o prijasnjim Stipanjdanskim dernecima, kao i podaci prikupljeni iz razli¢itih izvora,

navedeni su ovdje i dio su ove studije.

6.4.1. Prostor, stanovnistvo i svetiste

Naselja Sovié¢i i Gorica smjeStena su uz sjeveroisto¢ni rub hercegovackoga dijela Imotsko-
bekijskog polja. Naselje Sovi¢i po povrsini (2834,7 Ha) znatno je veée od naselja Gorica
(1220,8 Ha). Sovi¢i i Gorica imaju hercegovacko-dalmatinska obiljezja koja se manifestiraju u

nadinu Zivota, obi¢ajima i ponasanju stanovnika oba naselja.?*?

Najstariji poznati spomen Sovic¢a 1 Gorice potjece iz 1477. godine, a saCuvan je u turskom
popisnom defteru (porezna knjiga iz te godine). Osim Sovic¢a i Gorice, u istom defteru spominje
se 1 selo Lukavac (Lukavac je danas dio Sovi¢a i zove se Lukovac). U Poimeni¢nom popisu
kao naziv za Sovice susrece se neubiCajeno ime Aksovici. Tu se, vjerojatno, radi o pogresci
pisara koji nije razumio hrvatski jezik. Rije¢ je o Sovi¢ima jer Aksoviéi pripadaju, prema tom
defteru, tvrdavi Imotski, a smjeSteni su izmedu Gorice 1 Lukavca. Dokument u kojem se
spominju mjesta Soviéi i Gorica, u originalu nosi naziv ,,Defter-i esami-i sancak-i vilajet-i
Hersek’’, §to zna¢i - Poimeni¢ni popis sandzaka vilajeta Hercegovina (Ali¢i¢, Ahmed
S.1985:6). Arheoloski nalazi s viSe lokaliteta na podrucju Sovi¢a i Gorice, pokazuju da su na
ovom prostoru, prije dolaska Slavena, Zivjeli Iliri, a kasnije Rimljani. PoviSe naselja Gorica,

nalazi se dominantna uzvisina sa starim naseljem — tvrdavom zvanom Pit, koja je sa stratesko-

242 http://sovici-donji.com/povijest/ (pristup 5.8.2018.)
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obrambene pozicije u doba Rimljana i nakon dolaska Slavena odigrala vaznu ulogu (Pit — lat.
opidum = grad). Ovdje je u XII. stoljecu bio i centar zupe, a prema zapisima popa Dukljanina

zvala se Goramita (Gora i Imota) (Glibota 1989:7).

Pretpostavlja se da je, Sovici kao naziv naselja, izvedeno od naziva za pticu ,,sova”. Osim ovih
Sovica, koji pripadaju op¢ini Grude u Hercegovini, ovaj oblik kao naziv naselja na podrucju
Bosne i Hercegovine nosi jedno naselje u bivsem kotaru Prozor (Rama), zatim naselje u biviem
kotaru Bugojno, te dio naselja Cim u bivSem kotaru Mostar. Na podru¢ju Republike Hrvatske

takoder se susreéemo s imenima naselja, koja su motivirana nazivom za pticu ,,sova”.?*3

Naselje Gorica, smjeSteno je na samoj hercegovacko-dalmatinskoj granici, a prema
kazivanjima, dobilo je naziv po Sumama (gorama) koje su od davnina prekrivale ovo podrudje.
Medutim, o podrijetlu imena Gorica, u Zupnom ljetopisu iz 1918. tadasnji Zupnik Zupe Sv.
Stjepana, fra Blago Babi¢, zapisao je: “U narodu se predaje kako je iznad crkve, sve do brda
bio veliki grad rimski, koji se je stranom po nomadima u srednjem vijeku porusio, a stranom
zakopan, kad se brdo na nj odronilo. Sto potvrduje ¢injenica, §to se mnoge iskopine starinske,
osobito rimske u zemlji nahode: kao silni novci, zidine, mozaik, grebovi ect (itd). Narod veli,
da je ovde bio Imotski tada, koji je iza porusenja amosnjega, istom bio prenesen na sadasnje
mjesto. Valjda se zvao Mota, a ne Immota, zbog odronka brda?!? Narod pri¢a, da su nomadi
konacno sprzili taj stari grad, kako rekosmo, 1 stog nazvano bilo ovo mjesto Gorica, budu¢ da

su dugo vremena rusevine gorile!” (usp. Niki¢, 2008:32).

O Gorici i sv. Stipanu piSe i povjesni¢ar Imotske krajine fra Vjeko Vr¢i¢ u romanu Posljednji
bijeg, opisjuci zbivanja s pocetka 18 stoljeca iz vremena turske vladavine. Vr¢i¢ navodi da su
u to vrijeme krs¢ani gori¢ku crkvu nazivali Sveti Stipan imotski, a samo naselje opisuje rijecima:
,Gorica je ubavo selo. Kro$njate vrbe, visoki jablani, plodne oranice 1 travnati pasnjaci ¢ine je
draguljem Imotskog kraja. Na pitomome proplanku, podno Sveti-gore, smjestena je crkva
svetog Stipana. Udaljena je od Imotskoga samo sedam kilometara. Bas zbog neposredne blizine
postala je bogomoljom i za malobrojne kr$¢ane i u samome gradu. Turci ne dopustaju nikakovu
kr§¢ansku svetinju u blizini njihovih sredi$ta. Fratri i kr§¢ani nazivaju crkvu u Gorici ,,Sveti

Stipan imotski‘ (Vr¢i¢ 1991:26).

243 Danas jedan dio Opatije nosi naziv Soviéi, u op¢ini Buzet postoje naselja Sovinjak, Sovinjska brda, Sovinjsko
polje. Takoder postoji i naselje Sovjak u opéini Virovitica.
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Povijesni naziv za Siri prostor u kom su smjestena naselja Sovici i Gorica je Donja Bekija (tur.
bekky = ostatak). Naziv Bekija datira jo§ od vladavine Turaka koji su od svih osvajaca ostavili
najvise tragova na ovim prostorima. Vrijedan spomenik nekadas$nje materijalne kulture iz
turskih vremena su i turske kule smjeste u Gorici, od kojih je najznacajnija bila turska

carinarnica zvana ,,Pumrukana”.?**

Slika 35.: Osmanska carinarnica (dumrukana) u Gorici
Izvor: http://www.gorica-online.com/povijest_kule.html

Nakon austro-ugarske vojne intervencije u Bosni i Hercegovini 1878. godine, Citav kraj dolazi
pod austrijsku upravu sve do zavrSetka Prvog svjetskog rata. Sukladno unutarnjem ustroju stare
Jugoslavije, Sovic¢i i Gorica pripadali su Primorskoj banovini, s administrativnim sredistem u
Splitu. Tako ostaje sve do 1939. godine, kada se Citava Primorska banovina pripaja u sastav
banovine Hrvatske (nastale temeljem sporazuma Cvetkovi¢-Macek iz 1939. godine). Vlast
nezavisne drzave Hrvatske na ovom podrudju trajala je od 1941. — 1945. godine, nakon Cega je
slijedila tzv. nova Jugoslavija te ponovno vracanje naselja Sovi¢i i Gorica unutar
administrativnog ustroja Bosne i Hercegovine. S raspadom nove Jugoslavije, dolazi do
samoorganiziranja hrvatskog naroda te formiranja hrvatske zajednice Herceg-Bosne, a nesto
kasnije i hrvatske Republike Herceg-Bosne, koja je ugasena washingtonskim sporazumom

pocetkom 1994. godine. Prema Daytonskom mirovnom ugovoru s kraja 1995. godine,

244 Kamena carinarnica u Gorici, u zaseoku Donja mahala, sagradena je oko 400 metara od mletatko-osmanske
granice sredinom 19. st. Ima prizemlje i kat. Kod ulaznih, polukruzno zasvodenih vrata, sa sjeverne strane nalazi
se natpis arapskim pismom na turskom jeziku: DZUMRUKHANE SENE 1863. (Carinarnica godine 1863.). Na
gradevini se nalazi nekoliko puSkarnica, a bila je takoder opasana visokim kamenim zidom s puskarnicama. U
dvoristu su ostaci nepoznatih objekta za potrebe carinarnice. Uz nju su posadena dva danas visoka cedra. Prema
kazivanju mjestana dvjesta metara jugoisto¢no od dumrukane nalazili su se objekti za smjesStaj vojnika (askera),
konjusnica i barutana. http://www.gorica-online.com/povijest_kule.html (Pristup 5.8.2018)
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formirana je Zupanija Zapadno-hercegovacka sa sreditem u Sirokom Brijegu, pod &iju

administrativnu upravu potpadaju Soviéi i Gorica.?*

Prema popisu stanovni$tva iz 1971. godine u Sovi¢ima je Zivjelo 3209 stanovnika, a u Gorici
998. U godini 1981. u Sovi¢ima je bilo 3057, a u Gorici 886 stanovnika. Svakim novim popisom
smanjivao se broj stanovnika u oba naselja, tako da su 1991. godine u Sovi¢ima bila 2664
stanovnika, a u Gorici njih 795. Od 1991. pa do 2013. godine, nije bilo sluzbenog popisa
stanovnistva u ovim naseljima. U Zupnim kronikama nalazi se podatak za 2002. godinu, da je
te godine u zupi (zajedno Soviéi i Gorica) bilo 3500 Zupljana, a godine 2005. bilo ih je 3100 u
843 domacinstva. Prvi sluzbeni popis stanovniStva u Bosni i Hercegovini, nakon ratnih
zbivanja, bio je 2013. godine. Prema tom popisu u naselju Sovici popisan je 2771 stanovnik, a
u Gorici 1123 stanovnika.?*® Pretpostavljam da razlog za porast broja stanovnika u oba naselja,
u odnosu na prethodne popise, nije prirodni prirast stanovnistva, a ni useljavanje, odnosno
povratak raseljenog stanovniStva, nego najvjerojatnije, razlog treba traziti u novoj metodologiji
popisa ili nekoj novoj statistickoj Cinjenici, koja nije uzimana u obzir za prethodnih popisa

stanovniStva.

Gorica i Sovi¢i spominju se kao sjediste jedne od zupa koje su do 1718. bile povjerene brizi
franjevcima iz imotskog samostana. Nakon S§to je Imotska krajina od te godine po
pozarevatkom miru odijeljena od Bekije, komunikacija s bekijskim Zzupama postaje
franjevcima gotovo nemoguca. Stoga pastoralnu skrb za &itavu Hercegovinu preuzima
samostan u KreSevu. SjediSte Zupe premjesteno je oko 1735. iz Gorice u Posusje. Gorica i
Sovi¢i od tada postaju dijelom velike zupe Posusje. Takvo je stanje potrajalo skoro sto godina,
do 1831. kada je Gorica postala samostalnom kapelanijom. Godine 1838. proglasena je Zupa
Gorica-Soviéi. Matice se vode od 1836. godine. Zupna kuéa gradena je od 1904.-1908. Ta je
kuca oStecena u ratu 1943., a onda i1 u potresu 1962. Nova je sagradena pocevsi od 1975. Na
mjestu drevne crkvice Sv. Stjepana, koja je porusena u tursko doba, sagradena je 1856. Zupna
crkva. ,,Ta crkva je jo§ na uzgoru, ali se viSe ne koristi kao Zupna, nego kao grobljanska. Nova

suvremena crkva sagradena je u Gorici pocevsi od 1968. U isto vrijeme gradena je i suvremena

245 Podaci preuzeti s http://sovici-donji.com/povijest/ i http://www.gorica-online.com/povijest (pristup 5. 8.
2018.)
246 http://www.statistika.ba/?show=12&id=10405 (pristup 10.8.2018.)
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podruzna crkva u Sovi¢ima posvecena sv. Petru i Pavlu a poslije i zvonik u Bobanovoj Dragi

« 247

posvecen sv. Iliji proroku.*.
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Slika 36.: Natpis na kamenoj plo¢i iznad ulaznih vrata stare crkve posvecene sv. Stipanu
Izvor: http://bratovstina.com/wp-content/uploads/2006/04/natpis_staracrkva.jpg

U izvjeséu iz 1636. godine biskup Kaci¢ pise: ,,Na imotskoj visoravni je crkva Sv. Stjepana
Prvomucenika ureSena svim neophodno potrebnim uresima biskupovim nastojanjem. Svi Zitelji
tih Zupa obicavaju dolaziti k njoj na blagdane, a narocito na blagdan Svetog Stipana” (BusSi¢
1998:81). U zupnim ljetopisima, medu starijim zapisima, o crkvi i proslavi sv. Stipana, pisao

je i nekadas$nji zupnik fra Blago Babi¢ - Spuzevic:

,Zupa Gorica jest odve¢ stara. Saduvala je Ziva predaja u narodu ¢injenicu tu, da je triput crkva
gradena na mjestu, kamo se sadasnja Zupna crkva nahodi. Veli se, da je prva crkva bila odve¢
velika i krasna, koju su Turci po fetu ili svojoj okupaciji srusili; druga je bila malena, koju su
srusili Zupljani, kad su ovu sadanju dovrsili, budu¢ okolo nje ova sagradena bila. Ova crkva jest
najprva u Hercegovini, s desne strane Neretve rijeke sagradena, od onoga vremena, od kojeg je
sloboda dana bila po Sultanima, da se mogu kr§¢anske bogomolje graditi. Kao §to su prve dvie
crkve bile na ¢ast Svetog Stjepana P. Mucenika podignute, tako je i ova, ¢ija se godovina slavi,

sa velikim sjajom i navalom puka nasega i dalmatinskoga, na 3. kolovoza svake godine*. 248

247 Izvor: Zupni Ljetopisi Gorice i Sovi¢a od 1992.-2003. http://bratovstina.com/o-upi-gorica-sovici/ (pristup 17.8.2018.)
248 [zyor: Zupni Ljetopisi Gorice i Sovi¢a od 1992.-2003. http://bratovstina.com/o-upi-gorica-sovici/ (pristup 17.8.2018.)
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6.4.2. Proslava Svetog Stjepana - Stipandanjski dernek

Vjernici Grudskog i Imotskog kraja uobi¢ajeno se pripremaju trodnevnicom?*°

za proslavu
svoga zaStitnika Svetog Stipana Prvomucenika od Imote u Gorici, ¢ija se ljetna svetkovina slavi
3. kolovoza.?®® Mnogi dodu sv. Stipanu u Goricu iz razli¢itih razloga, najées¢e poboznih ali i
izvan poboznih. | danas zupne kronike i stariji stanovnici Zupe, svjedoce da je: ,,Sveti Stipan
mnoga ¢udesa i znamenja ucinio puku koji mu je hodocastio iz svih krajeva u njegovo svetiste
u Goricu. Klecalo svetog Stjepana, koje je Bratovstina obnovila na vrhu Zavale iznad Gorice,
svjedok je mnogih iscjeljenja koja su se dogodila kad bi se ljudi koji su pjeSice zavjetovali ovom
svecu poklonili ugledavsi njegovu staru crkvu s vrha Zavale. U Staroj je crkvi, prema predaji,
postojalo mjesto kod oltara, gdje su oni koji bi ozdravljali, ostavljali svoje Stake 1 druga
pomagala koja su im bila potrebna dok su bili bolesni. Svi bi radosni, lizuéi na golim kolinim
oko kipa sv. Stipana ili pak oko Stare crkve, zahvaljivali u suzama Kristovu Prvomuceniku.
Nasi su stari zajedno sa svojim fratrima sacuvali ovo svetiSte u Gorici i tradiciju, te i danas
pobozni puk okolnih krajeva i iz daljega dolazi u Goricu izvrsiti svoje zavjete.?®! Valja
napomenuti da se u kontekstu proslave Sv. Stipana u Gorici, zavjet najcesce rabi u znacenju
ispunjenja obveze prema svecu i to u okviru poboznosti, iako se izraz Koristi i u izvanpoboznim
praksama. Primjerice, u okviru Zenskog pjevanja (gange) zavjet (zavit) na Stipanjdan u Gorici,

opjevan je u stihu: ,, Zavitna sam u Goricu bosa — da moj dragi rusake ne nosa “...%>?

Jedna od vaznijih izvanpoboznih aktivnosti uoci Stipanjdanskog derneka je i paljenje vatre,
odnosno svitnjaka, koja se kod svih sudionika dozivljava neodvojivim 1 obveznim dijelom
proslave. Svitnjaci su neizostavni dio svetkovine sv. Stipana Prvomuéenika. Svake godine uoci
derneka svetoga Stipana, 2. kolovoza, na svetkovinu Gospe od Andela zastitnice Imotskoga i

okolice, goricki i sovicki momci duz cijele serpentine Zavale, ceste iznad Gorice, pale

249 trodnevnica, trodnevna duhovna obnova povezana s bogosluzjem; priprava za vece crkveno-vjerske dogadaje
u krs¢anskoj zajednici.

250 Nasas¢e mociju sv. Stjepana slavi se 3. kolovoza, a 26. prosinca slavi se Stjepanova muleni¢ka smrt.
http://bratovstina.com/o-upi-gorica-sovici/ (pristup 17.8.2018.)

51 |z Ljetopisa Bratovstine Gorica Sovici, 2009.

252 Pojam ,,nosati rusake odnosio se na muskarce koji su na ovim prostorima u ru(k)sacima §vercali, najcesce
duhan i bili su izloZeni svakodnevnoj opasnosti od uhidbe Zandara (financa), a ne rijetko i pogibiji. Prodaju duhana
na crnom trzitu obavljali su mladi momci koji su u posebnim torbama prenosili i §vercali duhan. Da bi izbjegli
zasjede policije, Sverceri su birali teSko prohodne staze i visoke planinske uzvisine. Putovi Sverca duhana iz
zapadne Hercegovine vodili su u Dalmaciju, Zagoru, Krajinu, u primorje se islo kozjim stazama preko Biokova.
Pravac kretanja §vercera bio je velika tajna, a Gesto su radi sigurnosti mijenjali dogovorene pravce. Skija se pakirala
i prodavala, pa i §vercala u kutijama za muske koSulje, i to je postala osnovna maloprodajna mjera. Tako pakirana
Skija prodavala se i na dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini.
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svitnjake.?> To je duljina od oko tri kilometra, a svitnjaci se Zegu u razmaku od dva metra, na
sredini Zavale je kriz u plamenu a sa strane dva slova S (SS) koji su inicijali sveca patrona —
Sveti Stipan; sve je to, dakle, u plamenu. Goricki vatrogasci, ¢lanovi DVD-a Gorica, budno
paze da plamen ne utece. Uz to zvone i crkvena zvona — zvona slave — posebno staro zvono sv.
Stipana. Mladi¢i se popnu na zvonik i brzim brecanjem i zvonjavom iskazuju cCast i1 slavu

svetom Stipanu.

U prijasnjim vrimenima, svitnjaci su se palili isprid svih kuéa u Zupi i uzduz puteva koji su
vodili prema sv. Stipanu. Budu¢ da Stipanjdanski dernek pada u sri' lita (na trecega dana
osmoga miseca) i vrucine su velike, nije bila ritkost da se kome zapali i Stogod oko kuce, pa
znale su i pojate izgorit. Zupnici su otada priporucivali da se nepali oko kuca i odredili su da
se svitnjaci pale uza Zavolu (Zavalu) oko kameni stupic¢a uz cestu, a svitnjaci na Zavoli vidili

su se iz daleka, sve do navr Bijakove.?>*

Slika 37.: Svitnjaci na Zavali 2018.
Izvor: https://www.bratovstina.com

"Kako bise kroz mnoga stolic¢a, tako i dandanas SVITNJACI 1 ZVONA zajedno stopljeni pivaju
svetom Stipanu, jedni blagim plamenom, a drugi zvonkim milozvukom! Neka tako bude uvike,

dok god nas bude na voj zemlji."?®

253 http://www.grude-online.info/foto-sv-stipan-prvomucenik-proslavljen-u-gorici/ (pristup 16.4.2018.)

254 Kazivaé D.B (62) iz Gorice

255 https://www.grude.com/clanak/?i=65442&svitnjaci-na-brdu-pobjedjuju-tamu-gorica-slavi-blagdan-svetog-
stjepana-prvomucenika (pristup 5.8.2018.)
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U posljednje vrijeme ovu svetkovinu prate i razli¢ita kulturna zbivanja, primjerice sada vec
tradicionalni susret klapa koji se svake godine odrzava u Stipandanskim danima, a sve to
organizira Bratovstina sv. Stipana Prvomucenika Gorica-Sovi¢i. Naracije 0 0sobnoj
poboznosti, kao i prakse kojima se ona iskazuje, govore kako je Sveti Stipan, svojom pojavom
i znaCenjem izrazito uklopljena u zajednicu. Svetkovina svetog Stjepana, slavi se od ranih
kr$¢anskih vremena, od 4. stoljeca (od Milanskog edikta 313.). Proslava svetog Stipana u Gorici
takoder spada medu najstarije proslave kr§¢anskog stanovniSta na ovim prostorima. Budu¢i da
je crkva sv. Stjepana u Gorici jedna od najstarijih crkava u Hrvata uopée. [Podignuta jos u 9.
stoljecu (prema Glavas 2008:11)], moZze se pretpostaviti da su se, uz prva bogosluzja na ¢ast sv.

Stjepana, odrzavala i narodna veselja.

lako sam naziv dernek, za takva narodna veselja, potjeCe iz vremena turske vladavine ovim
prostorima, prihvacen je kao domaci izraz neodvojiv od naziva sveéanosti, tako da za sve
stanovnike ovog i okolnih krajeva, dolazak u Goricu i Sovice i prisustvo na sveukupnim
zbivanjima vezanim uz proslavu sv. Stipana, jednostavno znaci dolazak na Stipanjdanski

dernek.

Sredi$nja proslava svetog Stipana odrZzava se 3. kolovoza i uobi¢ajeno zapocinje u 10,30 sati,
procesijom od Nove crkve?®® pa do kapelice u Samatorju,?®" povise Stare crkve. 1 2017. i 2018.
godine, kasnila sam na pocetak procesije, jer u potrebno vrijeme za dolazak, nisam uracunala
zadrZavanje na sadasnjoj medudrZavnoj granici. Oba puta na svecanost sam dolazila s obitelji,
tako da vrijeme polaska i predvideno ¢ekanje nije ovisilo samo o meni. Prije poCetka mise, uz
pratnju zvona sa stare crkve odrzana je procesija s kipom sv. Stjepana uz molitvu litanija i
zazivanje pomo¢i svih svetaca, a posebno sv. Stjepana, zastitnika zupe. Kip sv. Stipana nosili
su mladi¢i u narodnim no$njama u pratnji djevojaka, takoder odjevenih u tradicijsku odjecu

ovog kraja. Mladiéi i djevojke ¢lanovi su KUD-a Sloga iz Gorice.?*

256 Nova crkva, sagradena je od 1968. do 1971. godine i sada je stara skoro 50 godina. Medutim, buduéi da bivsa
zupna, a sada grobljanska, crkva nosi epitet stara, ova je u nazivu trajno ostala nova.

257 Samatorje - cimatorij, groblje

258 Hrvatsko kulturno umjetni¢ko drustvo Sloga, osnovano je 1923. godine u selu Gorici, istoimenom sjediStu
svojedobno drevne srednjovjekovne Zupe Imote. (prema Busic¢ 2008:11).
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Slika 38 .: Procesija s kipom sv. Stipana
Izvor: osobna snimka 3. kolovoza 2018.

Sredi$nje misno slavlje zapocelo je u 11,00 sati. Sve¢anu svetu misu na Dan sv. Stjepana, pred
velikim brojem vjernika, Zzupljana i hodocasnika iz okolnih krajeva na sam blagdan obicno
predvodi gostuju¢i svecenik uz kojeg kocelebrira jo§ oko desetak sveéenika, vecinom
podrijetlom iz Soviéa ili Gorice, odnosno bivsih Zupnika ove zupe. U propovijedima redovito
se uz pozdrav nazo¢nima, naglasava zajedniStvo vjernika s obje strane granice, te pripadnost
jednom narodu i jednoj kulturi. Takoder redovito se govori i o Zivotu svetog Stjepana, njegovoj

mucenic¢koj smrti i primjeru koji je svojim zivotom ostavio vjernicima u nasljede.

Na glavnom misnom slavlju okupi se prosjecno oko 2000 ljudi, svih dobnih skupina. S rije¢ima:
Idite u miru, budite umjereni u jelu, pic¢u i ponasanju, redovito bi zavrsavao sveé¢enik misno
slavlje. Ono $to karakterizira zavrSetak misnog slavlja na Stipanjdanskom derneku je da od
1991. godine, nakon blagoslova, svi okupljeni zajedno pjevaju himnu Republike Hrvatske
,Lijepu naSu“, obi¢no je zavrSetak popraéen gromoglasnim pljeskom, a po nekad i
skandiranjem: Hrvatska.... Hrvatska. Nakon mise, mnogi se zapute prema obliznjim
gostionicama, iz kojih se Cuje glasna glazba, kako bi, pronasli zaklon i osvjeZenje od
Stipanjdanjskog podnevnog ,,zvizdana“. Nakon mise i poboznih obreda i obicaja, redovito se
nastavlja narodno veselje - Dernek kao popratni sadrzaj proslave svetog Stipana. Jedan takav

opis derneka na Stipanjdan, objavljen je na portalu Bratovstine gdje je Mario Busi¢ napisao:

,,Nezaboravan je i tradicionalni tzv. Stipanjdanski dernek, narodno veselje na sam Stipandan u
Gorici. Njemu je u srZi Setnja duz glavne ceste, gdje se uokolo po nogostupu nalaze razli€iti
galantari sa svojim mnogovrsnim ponudama za sve uzraste; tu je nezaobilazni ringispil za

najmlade i one starije hrabrije; ovdje su mnogi kafi¢i sa svojim ponudama, a neizostavno se
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nosnicama Siri miris pecene janjetine, 1 ako je netko prehladen moze ocutjeti taj ,,miris* putem
zvuka mesarske satare koja nasijeca komade janjetine da ju je lakSe rukama jesti. To je sve
tradicija koja je ostala i nasla svoje mjesto u naSemu puku. I danas je dernek na Stipandan Ziv,
iako su u mnogim okolnim mjestima naSega Sireg podneblja takva slavlja ugaSena, ovaj se u
Gorici jo§ uvijek ponosno drzi. Sve su ovo lijjepi, kulturni, sadrZajni, puni simbolike 1 tradicije;
oni su popratni sadrzaji koji krase ovo drevno slavlje sv. Stipana u Gorici 3. kolovoza svake

godine.* 2°

Slika 39.: PeCena janjetina ,,na kile“ u Gorici
Izvor: osobna snimka 3. kolovoza 2017.

Nekada je, bez obzira na prodaju hrane na derneku, bio obi¢aj noSenja uZine i blagovanje na
otvorenom na derneku.? Sje¢anje na jedan takav dogadaj i Stipanjdanski dernek, kada je kao
mlada nevjesta 1965. godine, pripremala 1 nosila ,,uzinu“ u Goricu, ispricala mi je majka

rije¢ima:

Na Sipandan vjitru, rano sam ustala i zamisala usé¢ipke. Dok su se usc¢ipci kvasali, ocepusala
sam kokos i metnila je pe¢. U pletaru (ne znam sad mislim da je bila od dva-tri litra) ulila sam
Vvino i pripremila ceker u koji ¢u to sve spremit i ponit ko uzinu u Goricu na dernek. Dan prija
umutila sam i ispekla patispanju®®*od 12 jaja. Ovo mi je bio prvi dernek di sam se pokazivala
ko mlada domacica, pa sam se stvarno oko svega potrudila, a i moze neko od rodbine k nami

na uzinu, pa da bude dosta 'rane. Kad sam ispekla uscipke lipo sam ji spakirala u Skartac. U

29 http://bratovstina.com/sveti-stipan-u-gorici-proslavljen-uz-molitvu-klapsku-pismu-predstavu-izlozbu-
svitnjake-narodno-veselje/ (Pristup 17.9.2018.)

260 prema kazivanjima, obi¢aj noSenja hrane i blagovanje na derneku, prestao je u veéini mjesta do 1975. samo se
rijetko odrzao do kraja 70-ih i pocetka 80-ih godina.

261 patiSpanja- pati$panj ili padiSpanj, naziv je za biskvit u obliku torte, posut Seéerom, to je bila poslastica koja
se pekla za svadbe i veca slavlja.
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drugi Skartac narizala sam prsuta i jos ubacila u jednu kanticu sira iz misine za prismok. Sad
vise ne znam kako sam to sve natrpala u ceker i pokrila krpom. Zametnem se ja tako s tom
cekercinom u jednoj ruci, a pletarom vina u drugoj. Znas i sama da do Gorice ima dobar sat
pjeSke. Ruke su mi otpale. Kad smo dosli tamo, trazila sam 'lada da to spustim i da zauzmem
misto di ¢emo to uzinat. Naslonila sam ceker i pletaru na dub i sama sila da malo pocinem.
Kako je pratar oduzio misu, sunce se pomaklo i upeklo mi u ceker. Vidin ja probila mi mast od
kokosine i usé¢ipaka na krpu. Dignem ja krpu i primistim ceker opet u lad. Sve pogledavam,
malo u pratra, malo u ceker. Kad eto ti muva, pravo na masne Skartoce. Masen ja krpom i
¢ekam da pratar zgotovi misu, da vise posidamo i pojidemo ovo $to sam donila. Kad je misa
zavrsila, prostrla sam krpe po ledini i na nji povadila ilo Sto sam donila. Oni koji SUsamnom i
dosli iz nase kuce, posidali su okolo i svak je jamio po zalogaj. Pruzila sam jim vino da se malo
napiju, ali se vino za vrime mise smlacilo i netide ga niko pit. Veli mi moj svekar: nevista nosi
ti ovo kuci, a mi cemo malo na dernek u gostionu popit ¢asu ladna vina. Ja ti jadna, opet sve
nazad u ceker, pa pletaru u ruke i kuci. Rekla sam sama sebi: ovo je prvi i zadnji put da vako

vucem.

Negdje do pocetka 1980-ih moglo se vidjeti da nakon mise joS po neko uzina u hladovini
nadomak Samatorja. S godinama kako se broj uzinara poveéavao, uzina se prebacivala ispred
kuca gdje bi se postavili improvizirani stolovi i klupe, kako bi $to viSe gostiju moglo posjedati.
su pekli sami u dvoristu, ali negdje od 2000. godine, kad su se ugostitelji specijalizirali za
pecCenje veceg broja janjaca na raznju, koriste¢i el. energiju za okretanje raznja, sve viSe
domacdinstava narucuje pecenu janjetinu od ugostitelja, te je ve¢ isjeCenu u vrijeme uzine

(rucka) donesu kuc¢ama i uz ostala jela pripremljena kod kuce serviraju gostima.

Unatrag dvadesetak godina, nakon mise na kratko bi se svracalo na dernek kako bi se osvjezilo
nekim pic¢em, a djeci kupio sladoled, te bi se odlazilo ku¢ama domacina iz zupe kod koga se
slavilo. Ako je viSe brace Zivjelo sa svojim obiteljima u posebnim ku¢ama na dan sv. Stipana
svi bi na uzini bili zajedno i to obi¢no u roditeljskoj kuci, ako su roditelji Zivi, ili kod najstarijeg
brata. Domacini su uvijek pripremali svu hranu i pice, a ostali su donosili kolace i pi¢e kao
poklon. Oni koji nisu imali kod koga i¢i na uzinu, posjedali bi za postavljene stolove ispred

gostionica ili Satora, te ostajali na derneku odmah nakon mise.
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| ove (2018.), kao i dosadasnjih godina, nakon misnog slavlja, po obicaju, sam pozurila
roditeljskoj ku¢i na uzinu, gdje se, uz rucak, ve¢ godinama sakuplja moja uza i Sira obitel;.
Posljednjih nekoliko godina sakupi nas se od 30 do 50. Ispred svake kuce, prolazeci cestom,
mogli su se vidjeti postavljeni stolovi, prekriveni bijelim stoljnjacima, a ne rijetko su na
prozorima bile izvjeSene hrvatske zastave. Cijelim putem Cula Se glasna glazba iz ozvucenja
postavljenih ispred gostionica, ali i ispred mnogih kuéa. Takoder, mnogobrojni automobili
razli¢itih registarskih oznaka bili su parkirani ispred kuca, a iz nekih se takoder mogla cuti
glasna glazba. Repertoar je bio razli¢it, ali ve¢inom je to bila zabavna glazba. Tzv. narodnjaci
u ovom kraju nisu narocito popularni, a svake godine neka od pjesama s derneka bude hit i
pusta se po nekoliko puta za redom. Godine 2018. to je bila pjesma Prasina se dize od Mate
Bulica:

Sveti Stipan vruce litnje doba, dugo sam je ljubio i proba.. Prasna cesta, nebo, kamen plavi,
kolo krece selo festu slavi .... lako bi mnogima mozda ovo bio klasi¢ni narodnjak, ova pjesma
postala je hit Stipanjdanskog derneka isklju¢ivo radi sadrzaja i spominjanja svetog Stipana ....
Godine 2017., hit derneka bila je pjesma ,,Balada o ustipku* u izvedbi dijela muske klape

Bratovstina Gorica-Soviéi.

— Koga cega? Janjetine! Komu cemu? Meni! S kim, ¢cim? Kapulicom mladom! Meni, meni...

Refren je ovo poznate pjesme, koja se ¢uje na gotovo svakom derneku prije nego se servira ili
naru¢i pecena janjetina. Da je peCena janjetina glavno jelo na svakom, pa i ovom
Stipanjdanskom derneku, poznata je stvar, no malo je manje poznata pri¢a 0 tome da je u vecini
mjesta Imotske krajine i zapadne Hercegovine, pecena janjetina i glavno jelo i desert. Tako je
svojedobno na Stipanjdan, grupa domacih gastarbajtera dovela sa sobom goste iz Njemacke i
pocastila ih ru¢kom ispred jednog ugostiteljskog objekta u Gorici. Nakon glavnog jela od
nekoliko kilograma pecene janjetine, gosti su upitali vlasnika ima li §to slatko za desert. — Uh,
kud ¢es slade od janjetine? — odgovorio im je ovaj i izazvao smijeh i odobravanje. Janjetinu,
dakako, treba dobro i ,,okupati” u vinu, koje se u ovom kraju nikad nije smatralo alkoholnim
pi¢em, te su ga, naroCito na dernecima i uz pefenu janjetinu, pile sve generacije, od malene
djece pa sve do najstarije dobi. U novije vrijeme i pivo je postalo jedno od glavnih izvora
osvjezenja, koje je rashladivalo same derneCare, ali i vru¢e zalogaje pecenog, u vruce

Stipanjdansko vrijeme uZzine.
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Uz naruéivanje ve¢ pecene i isjeCene janjetine, u posljednje vrijeme, novitet je i unajmljivanje
hladnjaka za rashladivanje vece koli¢ine pica, potrebne za pocastiti goste. Tako da su ispred
vecine kuca, kao u nekim ugostiteljskim objektima, postavljeni i ,,veliki frizideri ispunjeni
vinom, pivom, mineralnom vodom i sokovima. U velikim ba¢vama — (badnjima) u vodi, na
nacin kako se nekad rashladivalo pice, sada su se kupali i hladili bostani-lubenice, koji se zbog
veli¢ine, nisu ni mogli potrpati ni u kakav hladnjak. U bacvu se uguralo gumeno crijevo iz
kojeg je tekla uvijek hladna voda, a iz bacve se voda prelijevala stvarajuci potoc¢i¢ niz ulicu.

Takav prizor hladnjaka ispunjenih pi¢em i lubenica koje su se hladile u vodi, do¢ekao me ispred
kuc¢e. Promatrajuc¢i uzurbanost u stavljanju hrane i pi¢a po stolovima, kao i koli¢inu svega
pripremljenog i donesenog, prisjetila sam se razgovora od prije desetak godina sa svojom, tada
97 godisnjom bakom. Pitala sam je 0 Stipanjdanskom derneku i kako je to bilo nekada. Tada

mi je rekla:

Moj sinko, danas se svaki dan ide (jede) ko nekad na derneku, a ovo sto se danas sprema za
Stipanjdan, nije bilo ni u svatim. Samo se u nasoj kuci peku dva janjeta, a prije ako se u cilom
selu peklo jedno janje bilo je dobro, ako nije bilo, dobra je bila i kokoSina. Sritni smo bili i
veselili se onom komadicu mesa. Danas ni obicnog rucka nema bezmesa, a Sta ées, vrimena se

minjaju, fala dragom Bogu.?62

Nakon rucka, najmladi su bili nestrpljivi da ih se odvede na dernek, kako bi obisli Standove s
igratkama i galanterijom. Oni malo stariji, spremali su se na dernek u predvecerje i za tu priliku
oblacili se u odjecu primjerenu za vecernji izlazak, to nije bila ona odjeca u kojoj su bili na
misi. Stipanjdan je jedan od masovnijih derneka na koji se dolazilo iz svih dijelova Imotske
krajine i zapadne Hercegovine. Setnja kroz dernek zapo¢injala je od table koja dijeli naselja
Sovice i Goricu i protezala se oko jedan i pol kilometar prema zapadu. Galentari su jo§ od ranog

jutra postavili svoje standove uz cestu.

262 Osim $to pamtim sadrzaj vecine mojih razgovora s bakom, prisjetila sam se da su nasi razgovori, neovisno o
temi, uvijek zapocinjali izrazom sinko moj, a zavrSavali s fala dragom Bogu. Kao djevoj¢ica te§ko sam mogla
razumijeti sadrzaj jedne takve poruke, u kojoj ja nisam vidjela razloga za zahvaljivanje Bogu, kad me jednom
prilikom obavijestila o tome kako je u kokoSinjcu zatekla desetak uginulih pili¢a. Sje¢am se njenih smirenih rije¢i,
kako je uostalom uvijek govorila, o ¢emu god se radilo: Sinko moj, pokrepali nam svi pili¢i, a $ta ¢es, fala dragom
Bogu.
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Slika 40.: Galentarski $tandovi uz cestu na Stipanjdanskom derneku
Izvor: osobna snimka 3. kolovoza 2017.

Dva ili eventunalno tri punkta na Setnici bilo je rezervirano za sladoledare. Ispred gostionica,
koje su i inace bile uz samu prometnicu, postavljeni su improvizirani stolovi i vanjski Sankovi
za toCenje pica. Na terasama kafica organizirana je ziva glazba, gdje su mladi bendovi svirali i
pjevali raznolik repertoar pjesama... redoviti i onaj po narudzbi. Ostali §tandovi ve¢inom Su
bili s proizvodima od plastike: igrackama, loptama, plasti¢nim piStoljima, puskama..sun¢anim
naocalama. Na nekoliko $tandova nudio se nakit (bizuterija), narukvice, lan¢ici, ogrlice... Iako
se prethodnih godina na Stipanjdanskom derneku moglo kupiti i neke domace proizvode i
suvenire (drvene kuhace, bukare, pletene kosare, krtole i sl.), ove dvije godine, najvise je bilo
trgovacke robe industrijske proizvodnje i proizvoda poput igracaka za one najmlade. Na
nekoliko Standova bilo je moguée kupiti 1 odje¢u. Na omanjim improviziranim Standovima
nalazila se i gomila ,,sprzenih“ CD - ova s razli¢itom glazbom. Takoder na dva proSirenja (cesta
prema staroj crkvi) i na Stublima, postavljeni su vrtuljci (ringi$pili). Dva manja za mladu djecu

i jedan veliki. Uz ringiSpile postavljeni su veliki napuhani trampolini.

Slika 41.: mali ringi$pil na Stipanjdanskom derneku
Izvor: osobna snimka 3. kolovoza 2017.
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Budu¢i da je promet bio preusmjeren, Standovi su se nizali jedan do drugoga, tik uz samu
prometnicu, zauzimajuéi dio prometnice a i cijeli nogostup, tako da su se Setaci, koji su
razgledavali Standove, kretali u smjeru zapada, lijevom stranom do polovice ceste, a obrnuto u
smjeru istoka suprotnom stranom, takoder do polovice ceste. To je viSegodiSnje nepisano

pravilo kojeg se svi pridrzavaju.

Osim gostionica i po nekog kafic¢a koji se inace nalaze na Setalackoj ruti, u nekim dvoristima,
postavljeni su i improvizirani Sankovi gdje se toc¢ilo pice te stolovi na kojima se posluzivalo
jelo. Takoder, na derneku su prisutni i pokretni ugostiteljski objekti s tzv. fast food — om ili
,,brzogrizom* kako ih u ovom kraju nazivaju. Osim pokretnih ugostiteljskih objekata, uz rub
Setnice parkirana je i pokretna Streljana ,,Bang" na kojoj oni koji imaju preciznu ruku, ili tek
malo srece, mogu osvojiti pliSane igracke. Nekada su uglavnom mladi¢i osvajali igracke i
poklanjali ih djevojkama, danas je to viSe zabava za one najmlade, koji su neumorno gadali

kule konzevi i pikado.

Slika 42.: Streljana Bang na Stipanjdanskom derneku
Izvor: osobna snimka 3. kolovoza 2017.

Osim onih koji su neposredno nakon mise ostajali na derneku, u poslijepodnevnim satima pa
sve do predvecerja, na Setnjici 1 oko Standova, najvise je bilo mladih roditlja s djecom, od onih
najmladih u kolicima, do onih malo vecih koji su se skupljali oko $tandova kupujuci proizvode
od kojih su rijetko koji imali neku uporabnu vrijednost. NajceS¢e se djeCacima kupovalo
plasti¢no oruzje, te su tako ,,naoruzani* trckarali po derneku. Plasti¢ne puske i pistolji ,,na vodu*
cesto su koriSteni u obra¢unu medu grupama djece, Sto i nije imalo vecih posljedica, jer bi se
roba brzo susila na vru¢em Stipanjdanskom suncu. DjevojCice su najvise kupovale nakit 1

rekvizite poput torbica i sunCanih naocala, a nerijetko se moglo vidjeti kako 1 oni najmladi lica
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umrljanih sladoledom, u rukama drze svjetle¢e maceve ili helijem ispunjene balone razlicitih,
boja, oblika i veli¢ina. Cesto su na balonima bili djeci omiljeni likovi iz popularnih animiranih
serija — ,,crtica®.

Nekadasnji derneci bili su prilika za kupnju 1 industrijskih proizvoda i1 galanterije, budu¢i da,
se tijekom godine to nije moglo ni imalo gdje nabaviti. Tada su se u rijetkim du¢anima mogli
kupiti ve¢inom prehrambeni proizvodi. lako su danas, gotovo svakodnevno, djeca u moguénosti
u trgovackim centrima kupovati razlicite artikle, kupovina na derneku i prodaja takve robe, s

vremenom se samo povecavala.

Slika 43.: $tand s igrackama i ,,oruZjem®..na Stipanjdanskom derneku
Izvor: osobna snimka 3.kolovoza 2017.

U kasno poslijepodne na derneku, ispred gostionica jo§ se mogu vidjeti, pretezno muska drustva
mahom starijih momaka, kojima je Stipanjdanski dernek, jedna od prilika da ,,nadu curu® ili
barem da koju ,,zamire“. Ispred gostionice Stubli u samom centru Gorice, nedaleko grupe
,,starijih momaka“ za stolom je sjedio i Nedjeljko Babi¢ — Gangster, najpoznatiji posrednik u
upoznavanju parova i sklapanju brakova, na ovim prostorima. Sjedio je ispred gostionice i kroz
tamne suncane Rei Ban naocale, promatrao Setace na derneku. Ispred njega na stolu nalazila su
se dva mobilna telefonska aparata i bloki¢ na kojem je bila kemijska olovka. O¢ito je bilo da je
on na ovom derneku poslom. Da je to skroz ozbiljan posa uvjerila sam se i sama kad sam ga u
jedno subotnje jutro susrela u Gradu Imotskom i zatrazila kontakt, spremno mi je pruzio
posjetnicu na kojoj je pisalo ,,Dalmatinski samci*“ ispod natpisa u velikom crvenom srcu
nacrtane su siluete muskarca 1 zene. Nadalje, uz njegovo ime stajala je titula Predsjednik, te uz
broj fiksnog i dva broja mobilnih telefona navedena je i e-mail adresa. ,,U dvoje je ljepse —

pomladimo Hrvatsku* slogan je koji se takoder nalazi na posjetnici. Gangsterova prisutnost na
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derneku, govori u prilog tome da su s vremenom, odredene uloge i djelatnosti, postale prilike
ne samo za razvoj same djelatnosti, nego i za neku osobnu, ali i drustvenu dobrobit. Nekadasnja
tipi¢no zenska uloga na derneku (provodadzijke, posrednice — obi¢no su to bile tetke ili strine),
pretvorila se u pravi posao, i naravno, kao $to je to slu¢aj i s mnogim drugim ulogama i

poslovima, kada postaju ,,pravi poslovi® — preuzimaju ih muskarci.

U predvecerje, kad se pocinju paliti ulicna svjetla i svjetla na Standovima i improviziranim
Sankovima, na Stipanjdanski dernek pocinju dolaziti mladi¢i 1 djevojke spremljeni za svecani
vecernji izlazak. Vrijeme provedeno na derneku, za razli¢ite generacije, bilo je razli¢ito, znalo
se do kad djeca mogu biti na derneku, a do kada cure i momci. Danas pripadnici svih dobnih
skupina mogu se vidjeti na derneku do kasnih vecernjih, pa i jutarnjih sati. Potvrdu da je nekad
za mlade dernek zavrSavao u predvecerje odnosno, da ,,zavidna* (za vidjela) treba do¢i kuéi,
nasla sam u ¢lanku: Nekadas$nji blagdanski obi¢aji, u kojem autorica navodi kazivanje svoje
majke o Stipanjdanskom derneku u Gorici. U ¢lanku je navedeno kazivanje: “Primjerice, sveti
Stipan Prvomucenik je zastitnik Zupe Gorica-Sovici, a slavio se 3. kolovoza. Uoci toga dana,
kad zade sunce, pali se svitnjak. Ko i za svaki prethodni blagdan, misa se nije propustala bez
opravdanog razloga. Nakon zavrsene mise, slidio je dernek na Stublan. Svaka obitelj je u torbi
donila uZinu, najcesce uscipke, peceno ili leso meso koje je domacica pripremila za tu
svecanost. Prostrli bi na ledinu ispod jablana platno i tu su uz pokoju casu vina uzinovali. Kad
zavrSe s ilon, nastavili su s dernekon. Pisma, napose ganga, pratila je slavlje. Tako su tu
ostavali do zalaska sunca, odnosno kuci se tribalo vratit zavidna. Stariji ljudi su kupovali
bostan i nosili ga kuci pod rukon po nekolko kilometara udaljeno od mista derneka i kuce.
Dernek je posebno bio zanimljiv curan i momcin jer su se tu zamirali i dogovarali za sila. Cura

koja je prosetala s vise momaka, kontala se boljon* (Andrijani¢ 2016:115).

Dok se nekad u sumrak razilazilo s derneka, sada tek sa sumrakom zapocinje ,,pravi dernek*
kako ga sami sudionici nazivaju. Na dernek se dolazi stihijski u grupama sa svih strana. Ne

postoji pravilo ni prethodni dogovor kao §to je to nekada bilo.

Nekada se danima prije dogovaralo s kim ce se i¢ na dernek. Glavna je tema bila sta ¢e se obué
i koga bi zelio srist. Ako ti se koji momak svidio, moga si ga pozvat samo telepatijom. Danas se

ne dogovaraju unaprid, nego se samo pozovu mobitelom i ucas se nadu.

246



Slika 44.: Setnja na Stipanjdanskom derneku 2018.
Izvor: https://www.grude-online.info/foto-stipanjdan-u-gorici/

Dok su se nekada na derneku ljudi upoznavali, druZili i zabavljali, danas je rijetko da ¢e neko
pristupiti nekom koga ve¢ od prije ne poznaje. Ljudi zastajkuju na Setnjici, kada prepoznaju
nekoga koga dugo nisu vidjeli, a zajedno su, primjerice, isli u skolu. Medutim, susreti su sve
kra¢i i veCinom se za vrijeme susreta, samo razmijene kontakti poput broja mobitela, s
obecanjem da ¢e se sigurno javiti i ostati u kontaktu, $to ve¢inom i ostaje samo na obecanju.
Novinar Petar Grubisi¢, inace podrijetlom iz Sovica, koji ¢esto piSe o dogadajima iz ovog kraja,
radi Cega je, kako je i sam napisao, stekao naziv ,,ognjiStar”, objavio je na jednoj drustvenoj
mrezi ¢lanak o svom sje¢anju na neke bivse derneke, gdje je, uz ostalo, napisao:

,,Vremena se mijenjaju, $to je i razumljivo. Danas se ljudi druze na drugaciji nacin, prijatelji
koje nikada i ne vidite stjecu se preko drustvenih mreza. A tada je glavna drustvena mreza nama
mladima bio dernek. Ugodaj svakog derneka mogao bi se satima opisivati, buditi sjecanja iz
djetinjstva i mladosti, te evocirati dozivljaji koji su nam se mnogima i do danas duboko urezali
u sjeéanja. 263

Iako je Setnja imperativ na Stipanjdanskom, ali 1 drugim dernecima, u kasnijm no¢nim satima
trazi se mjesto za kakvim stolom, na zidicu ili jednostavno naslon na Sank, kako bi se uz pice,
Sto duze moglo ostati na derneku. Osim jela, koje se uglavnom konzumira kroz cijeli dan i jedan
dio veceri, koli¢ina pijenja razli¢itih pica (najces¢e vina i piva) povecava Se §to vecer odmice,

a ,,pijanke* Cesto potraju i do ranih jutarnjih sati.

263 https://www.facebook.com/178663012309164/photos/svetom-iliji-cike-pi%C5%Ale-petar-
grubi%C5%A1i%C4%87svetom-iliji-cikee-svetom-iliji-cikee-vikal/182202101955255/ (pristup 18.9.2018.)
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Slika 45.: DruZenje uz pice na Stipanjdanskom derneku
Izvor: www.grude-online.info

Posljedice takvog ponasanja, vidljive su i po tome Sto ne rijetko, nakon povratka s derneka, po
prili¢no pijana mladez, prespava cijeli sljedec¢i dan. U to sam se i sama uvjerila, kada sam dan
nakon derneka, u poslijepodnevnim satima, otisla do lokalnog kafica, kako bi mi okupljeni
mladiéi ispricali svoja iskustva S jucerasnjeg Stipanjdanskog derneka. Na moje pitanje jesu li

bili na derneku i kako je bilo? Od jednog mladi¢a?®* dobila sam odgovor:

Evo bas gledamo (svi su imali smartphone ispred sebe) da vidimo kako je bilo. Znas..oni koji
se sica kako je bilo, nije ni bijo na derneku. Kakav je to dernek ako se nisi napijo ,, ko majka .
Ne znam kad sam ni kako dosa kuci, a evo malopre se probudijo pa uz kavu da pogledam na
Internetu, kako je bilo. MozZda i sebe ugledam... brale...evo me na Fejzbuku... Samo ukucas
Stipanjdan u Gorici... pa ¢es i ti vidit kako je bilo...Bogu fala na Internetu i drustvenim

mrezam....

Kao §to je nekada i Stipanjdanski dernek bio glavna drustvena mreza, tako je danas moguce i
do informacija s derneka i o derneku, do¢i upravo preko tih drustvenih mreza, gdje pojedinci
na svojim profilima postavljaju fotografije s derneka ispod koje se nalaze poruke i komentari,
razli¢itog sadrzaja. O Stipanjdanskom derneku moze se saznati i na Web stranicama, kako onim
informativnim koje najces¢e objavljuju najave raznih dogadanja... pa sve do komercijalnih i
onih koji oglasavaju svoje usluge ili djelatnost. Primjerice, glazbeni sastav (Mozaik bend) koji

je nastupao na proslavi Stipanjdana, na svojoj web stranici objavio je:

264 Kazivag A.V (25) iz Soviéa
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wSveti Stipan vruce litno doba...* stih iz pjesme Mate Bulica, koji se sino¢ (03.08.) pjevao
mnogo puta u Gorici (Grude) na proslavi Sv. Stipana. Da no¢ bude vesela i raspjevana
pobrinuo se Mozaik bend. Na proslavi ovog dogadaja nazocilo je nekoliko tisuca posjetitelja iz
Gruda, Sirokog Brijega, Posusja, Imotskog i ostalih mjesta. Pjesme i dobre zabave nije
nedostajalo, a kad je atmosfera dostigla usijanje plesalo se i na stolovima. Hvala svima koji su

ovu no¢ proveli uz nas i vidimo se i iduce godine na istom mjestu — vas Mozaik bend.** 2%

Polaze¢i od tvrdnje da je osnovna svrha svakog, pa i ovog Stipanjdanskog derneka, biti
platformom za razliCita predstavljanja, pojedinaca 1 zajednice, onda se nove tehnoloSke
mogucénosti 1 napredna komunikacijska sredstva, mogu promatrati samo kao tehnicka
nadogradnja i neka nova platforma za predstavljanje, onih istih vrijednosti, koje su se i nekada
davno predstavljale na ovom derneku. Najprije su dogadaji s derneka upisivani u memoriju
sudionika, a kasnije preno$eni na mediju, koji je u to vrijeme bio dostupan. Ono §to pronalazimo
na odredenom mediju, u ovom slucaju to su zabiljezena iskustva o dernecima, koja su se
biljezila pisanjem na papiru, snimkama fotografija i snimanjem scena derneka na filmu. Danas
je tim medijima dodan jo§ i Internet i sve njegove mogucnosti. Osobno iskustvo ili dozivljaj je
ono §to Se uvijek nalazi na pocetku, sve ostalo su samo tuda iskustva zabiljezena na mediju i
podlozna interpretaciji iz perspektive, koja je razli¢ita onoliko koliko se razlikuje i vremenski

kontekst u kojem se analiza, odnosno interpretacija dogada.

Kao dodatak ovoj studiji slu€aja, u nastavku slijedi opis dogadaja Stipanjdanskog derneka s
pocetka 18 stoljeca. Upravo zahvaljujuc¢i pisanom mediju u obliku romana, odnosno stru¢nog
Casopisa, omoguceno nam je da predstavimo i upoznamo dernek od prije vise stotina godina,
kako bi i ta davna dogadanja mogli upisati u vlastitu memoriju, te da nam, uz nova osobna

iskustva bude lakSe razumjeti, pratiti i interpretirati i sam fenomen derneka.

Najstariji opisi derneka u Gorici su oni s pocetka 18. stoljeca iz vremena turske vladavine ovim
prostorima. U romanu Posljednji bijeg, autora fra Vjeke Vrc¢ica, nalazi se opis zbivanja za
vrijeme Stipanjdanskog derneka u Gorici. Tematika romana vezana je uz povijesne ¢injenice.
Glavni su junaci povijesne li¢nosti, a sporedni su uzeti iz sela i plemena Imotskog kraja. Sve je
obojeno domacim koloritom, nadahnuto povijesnom stvarno$¢u. Kao dobar poznavalac

Imotske krajine, njezine povijesti i obicaja, fra Vjeko Vr¢i¢, u tkivo romana vjesto je unosio

265 https://mozaikbend.com/
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povijesne dogadaje i obicaje.Vezano uz temu Stipanjdanskog derneka, koji je predmetom

istrazivanja u ovoj studiji slucaja, u nastavku prenosim dio teksta iz romana, odnosno, iz

poglavlja pod naslovom:

DERNEK U GORICI

()

Danas je pred crkvom u Gorici neobicno zZivo. Skupilo se mnostvo svijeta iz blize i
daljnje okolice. Svetkovina je Svetoga Stipana. Vjernici ovog kraja slave ga dva puta
godisnje: na bozic¢ni Stipanjdan i ljeti trecega kolovoza. Lijep zimski ugodaj povukao
i one koji se inace ne bi micali od kuce. Mladi fra Marijan Lisnji¢, goricki Zupnik,
Zavrsio je misu po obicaju. Pri ispovijedanju pomagao mu domorodac fra Gabro Vrljic.
Nakon sluzbe Bozje zadrzao se narod oko crkve kako to cini svake godine. Ljudi ¢e
popricati, Zene se istugovati a mladost ¢e kolo zaigrati i pjesmom zaciniti narodno
veselje.

Ipak stogod nedostaje ovogodisnjemu raspolozenju. Ni razgovor nije vedar kao obicno.
Ljudi Cestitaju jedni drugima. Cuju se poljupci. U dusama vlada neka prikrivena tuga.
Cudna mora tisti. Ljudi se drze one: zli biljezi mrke kabanice. Jedni odmah iza mise
otidose kuci. Bojali se Turaka. Dok se misa govorila, beg je iz svoje kule nekoliko puta
pucao. Dosadasnjih godina on bi pristupio u dernek. Obukao bi se svecano. Javio bi se
i rukovao sa svojim kmetovima. Sada ga nije bilo. | to njegovo pucanje bi znakom da
nisu Cisti posli.

Antuka Vrlji¢ ukocio se pred crkvom i pogled upro iznad vrata. Mice usnama i slovka.
Obukao se svecano. Na glavi mu veliki crveni peskir, preko ramena surka, prsluk je
okicen skupocjenim tokama. Primakao mu se Pava Knezovi¢. I on je danas u misnom
ruhu. Sve je na njemu kao na Antuki. Mjesto surke obukao lijep nov kuparan od crna
sukna, optocen crvenom cojanom trakom.

-Sto to radis, kumasine?! — prvi ée Pave.

-Citam §to stari uklesase i ostavise na nasoj crkvi za spomen! (....)

Jos bi oni pricali da ih ne prekinu pjesma. Mladarija uhvatila kolo. Na prostranoj ledini
zajedno su mladici i djevojke. Napravili veliki krug, i lagano poskakuju. Tocno, kako su
naucili od svojih starih. U sredini Manda Granciceva pjeva sto je grlo nosi.:

»Lipo ti je u mom kolu, Pel divojko, del dusSice, Pelama meni na ruku!«

Zvonkim momackim glasom odgovara Iko Granci¢: »Jos je lipse oko kola, Pel

divojko, del dusice, Delama, meni na ruku!«
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Razvijala se pjesma svojim tijekom. Napokon je Iko uspio probiti obruc. Citava je
druzina zakljucila pjevajuci urnebesno: »Puklo je, puklo je, Srce na troje!«

Stariji su u laganu razgovoru pratili mladenacko veselje. Nije im se dalo ove godine da
i sami potpomazu svojim pjevom stari narodni obicaj. Upravo kad su ponovno uhvatilo
kolo, i mladarija pocela iznova svojim veseljem, banu medu svijet Boze Plei¢. Sav je
usplahiren. Ljudi ga ¢udno pogledase.

— Braco! — poceo je isprekidano — poginuse DPerekovi svatovi!

— Svatovi?! — zacu se sa svih strana. Oko njega se strkala celjad. Prekinulo
se kolo. Nasta stiska. Svatko je Zeljan cuti Sto se dogodilo.

—Brac¢o moja! — nastavio Boze - nesreca se dogodi kakve odavna ne upamti ovaj
kraj. Pozvao me Mate Derek na pir svojoj jedinici Anici. Sve je bilo u redu. Sve, kako to
Bog zapovijeda. Kad krenusSe Posusaci prema Gracu, odakle je mladoZenja, sacekase
kod Janjiseva klena Turci bega Borkovica. Pucalo se na obje strane. Strahota braco
mojal...Uhvatio ga plac i nije mogao dalje. Prepao se svijet. Nitko ne progovara. Samo
se ljudi pogledaju. Nestrpljivo cekaju kad ce Boze dalje.

-l onda?! — javi se glas iz naroda.

Sto ¢éu vam pricati, braco moja! Nitko Ziv ne ostade od nasih. Petnaestero
osoba junacki poginu, bra¢o-0-0-0... M0-0-0-ja! - nabraja Boze iza svega glasa.
Nasta kukanje, jadikovke. Od glasna Zenskog placa odjekuje Polje. Moze se cuti do
Drinovaca. Svrsilo veselje, nestade derneka. U tuzi, Zalosti i gréevitu placu rastade se
narod od crkve Svetoga Stipana. Goricki je beg sve promatrao sa svoga pendzera. Kad

zacu lelek i ciku, zatvori prozorcié i povuce se (Vr¢i¢ 1991:26-28).

Takoder, ovdje ¢u navesti jo$ jedan opis Stipanjdanskog derneka, koji se odnosi na priblizno
isto vremensko razdoblje (18. stoljec¢e). Radi se o ¢lanku Nikole BariSic¢a objavljenom 1892.
godine u Glasniku zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine (knjiga 1V, strana 454), pod
naslovom: Grozno kolo goricko na Stjepanj-dan. Ovaj ¢lanak preveden je na njemacki jezik i
objavljen pod naslovom ,,Tanz kolo in Gorica* u ¢asopisu ,, Wissenschaffliche nitteilungen aus

Bosnien und der Herzegovina® sv. . Wien, 1893, str 495. (prema Bogut 1989:44).
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GROZNO KOLO GORICKO NA STJEPANJ-DAN

Dizdar zapovjednik tvrdave goricke®®

imadase jednu kéerku, Eminu. Tri niza Zutijeh
dukata vezase joj vrat, bijelji od labudova perja; grivna krupnoga bisera plela joj se
oko kose, Zute kao dozreo Zitni klas; nosila je svilene dimije, plave kao nebo, a prisluk
od crne kadife, zlatom izvezen, priljubio joj se kao da je prirastao oko tanka struka:
kapica, sva zlatom nasaran pokrivala je lijepu joj glavu, a sa kape zlatna kita do plecih
joj sizala; demalije na malim nozicama vrijedile su punijeh sto dukata. Vitka i visoka
stasa, sva gorijase od Zezenog zlata i prelijevase se u djevicanskome narancastom
duvaku. Bas ljepotica nad ljepoticama.

Aga Imotski®®’ imao je sina Muju, na daleko cuvena kao po izbor konjanika, hrabra
Jjunaka i strasna mejdandziju. O njemu se pripovijedalo kao o Kraljeviéu Marku. Jedni
veljahu, da je kroz tolike opasnosti sretno glavu iznosio, drugi da je s vilama ljubav
provodio, treci da je s hajducima bojak bio i na mejdanu glave im odnosio. Nazrijevsi
on jednom kéerku Dizdara gorickog, mahnito se u nju zaljubi a djevojka mu na ljubav
jednakom ljubavlju odvrati. Plam potajni, neosjetljivi u tren oka obuze ta dva
mladenacka srca.

Ali gle nesrece! Mladi sin age imotskoga imadase mocnog suparnika u osobi sina bega
Runoviéa®®® () kojega djevojcini roditelji veoma zavolise i odlucise da njemu dadu lijepu
Eminu. Svadba bi ustanovljena na Stjepanj-dan, iduci krsé¢anski svetac. Licem na
Stjepanj-dan okupio se nebrojen narod ispred crkve na ravnici da kolo igra.

U kolu bijahu, sin age imotskog i onog bega Runovica sa Dizdarem. Na jedan put zacuse
se kubure, - znak mejdana. Dva junaka — Mujo imotski i Halil runovic¢ki - na britke se
sablje po igristu potjerase, na ocigled malog i velikog. MladozZenji runovickom losa
sreca bila, jer mu onaj imotski glavu odrubi. Pograbivsi tada dragu svoju i bacivsi je
na konja preda se, zaleti se niz goricko polje pjevajuci i popijevajuci: ,, O ruzice svih
druga carice!- kolo se je vilo i dovilo! — Lez u krilo moje lijepo zlao! — Poletimo put
ravnog Imotskog, - Da mi sjajis u bijelu dvoru, - Kao sjajna na nebu Danica! — Do

vijeka, moj drag andele!

266 Gorica , nekad zvana i slavna Imota, selo u Hercegovini, leZi u vrlo lijepom i romati¢nom kraju sa kojijeh 300
kuéa rimo-kat. Opsirnije vidi Glasnik zem. Muz. 1892. , str 276. knjiga I11. (hapomena u izvornom tekstu).

267 Imotski je varo§ica na dalmatinskoj medi od kojijeh 1000 kuéa, a daleko je od Gorice 7 kilometara.

268 Runovidi su jedno ubavo seoce sa 60 kuca rimo-kat, daleko od gorice 9 kilometara na dalmatinskoj granici
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Po narodnom kazivanju to se dogodilo godine 1711. licem na Stjepanj-dan. Taj dan i
danasnji stanovnici krajine goricke i imotske Stuju na osobit nacin, kupeci se u velikom
broju, trgujuci, narodno kolo igrajuci i druge narodne igre provodecéi po starom
narodnom obicaju.Toj narodnoj svecanosti i ja sam svjedokom bio i do srca Se

spomenutijeh igara nauzivao (prema Bogut 1989:43-44).

Iz navedenih opisa, moze se vidjeti da sama proslava Stipanjdanskog derneka datira daleko u
proslost. Takoder, ono S§to povezuje ove dvije price, uz veselje i igranje kola kao srediSnjeg
dijela proslave, je i tragican dogadaj pogibije, odnosno sukoba i njegovih posljedica, kao i
njihov utjecaj na samo narodno veselje. Protagonisti u ove obje price su, uz lokalno krs¢ansko
stanovniStvo 1 turski Age i Begovi, odnosno, njihovi sinovi i kéeri. Budu¢i da je crkva sv.
Stjepana u Gorici jedna od najstarijih crkava u Hrvata uopce, za pretpostaviti je da su se, uz
prva bogosluzja na Cast sv. Stjepana, odrzavala i narodna veselja. Dakle, uz proslavu samog
blagdana i narodne Stipanjdanske proslave odrzavale su se i prije dolaska turaka. Tijekom
visestoljetne turske vladavine na ovim prostorima, generacije kr§¢anskog stanovnistva bile su
u suzivotu s Turcima, te ne ¢udi $to su najbrojniji zapisani dogadaji iz zivota u ovim krajevima

upravo iz tog razdoblja.

U ovoj studiji slu¢aja predstavljeni su podatci iz grade koji se odnose na mjesta Goricu i Sovice,
u kojima sam provela istrazivanje za ovu studiju. Kao dodatni izvor, uz kazivanja, koriSteni su
i povijesni zapisi, objavljeni radovi, kao i neobjavljeni zapisi o dogadanjima vezanim uz

Stipanjdanski dernek.
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6. 5. Dernek na Vrljici za Veliku Gospu u Proloscu (15. kolovoza)

Gospe moja misu ¢u ti platit, pomozi mi dragana povratit

6.5.1. Prostor, stanovnistvo i svetiSte

ProloZac se nalazi na sjeverozapadnoj strani Imotsko-bekijskog polja. Do devedesetih godina
proslog stolje¢a, ProloZac je bio u okviru Op¢ine Imotski, a od sredine 90-ih samostalna je
op¢ina. U okviru Opcine Prolozac pet je naselja a to su: Donji Prolozac, Gornji Prolozac,
Postranje, Ri¢ice i Sumet. Najveéi i najnaseljeniji je Donji Prolozac u kojem se i nalaze
opcinske, obrazovne i vjerske ustanove. ,,Zaselci Prolosca Donjeg, Postranje, Srednje selo,
Buljanija i Lug, poredani su uza sjeverni rub polja, od Proloskog blata do izvorista rijeke
Vrljike. Zajedno s Gornjim Proloicem, Busanjama, Ri¢icama i dijelom Sumeta, pripadaju zupi
Sv. Mihovila, a prema vazeéem upravnom ustroju, op¢ini Prolozac i Splitskodalmatinskoj

zupaniji“ (Ujevi¢, A. 1991; Grabovac 1995:166).

Op¢ina Prolozac, s pripadaju¢im naseljima, zauzima povrsinu od 85,60 km2 i teritorijalno je
najveca opc¢ina nastala iz nekadasnje Opcine Imotski. Prema popisu stanovnistva iz 2001. u
op¢ini Prolozac zivjelo je 4.510 stanovnika, a gustoéa naseljenosti, bila je 82,57
stanovnika/km2 i niza je od gustoCe naseljenosti zabiljezene 1991. godine, kada je iznosila
87,90 st./km2. Prostor op¢ine spada u slabije naseljena podrucja, a broj stanovnika je u stalnom
padu iz godine u godinu, te je tako, prema popisu iz 2011. godine, u opéini ProloZac popisano
3.802 stanovnika.?®® Kao i u ostalom dijelu Imotske krajine, tako su i u Proloscu povijesni
dogadaji i gospodarski procesi utjecali na demografske promjene. Tijekom 18. i 19. stoljeca,
broj stanovnika postupno se povecavao, da bi se pred kraj 19. stoljeca, taj broj po¢eo smanjivati.
Razlog tome je i to Sto krajem 19. stoljeca iz ovih krajeva krecu prve migracije (Puljiz, V.
2003:370). Nakon Drugog svjetskog rata, stanovnistvo ovih prostora odlazi na tzv. privremeni
rad u inozemstvo 1 to najviSe u zemlje zapadne Europe, te nesto rijede u Ameriku 1 Australiju.
Sesdesetih i sedamdesetih godina proslog stolje¢a mlade generacije odlaze na $kolovanje u veée
gradove, te se nakon Skolovanja, radi nemogucnosti zaposljavanja, nisu vracali u zavicaj

(ibid.371).

269 https://www.dzs.hr/Hrv_Eng/publication/2011/S1-1441.pdf (pristup 21.9.2018.)
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Reljef ProloSca pokazuje dvije glavne razliitosti: jedna je ravnica (polje) s nadmorskom
visinom od 250 do 270 m/nm, a druga je brdo koje se od polja penje prema sjeverozapadu
(Studenci i Ricice) i sjeveru (Hercegovina), a nadmorska se visina kre¢e od 600 do 700 m/nm.
Klima je u Proloscu sredozemna, s blagim zimama i vru¢im ljetima. Tijekom zimskih mjeseci
1 pocetkom proljeca sva vrela iz Studenaca 1 Ricica povecavaju svoj kapacitet, te zajedno s
kiSnicom donose goleme koli¢ine vode koju ulijevaju u zapadni dio Imotskog polja
povecavajuci povrsinu Proloskog jezera. Jezero se razlije u Blato te poplavi 3-4 km2 povrsine.
Dubina Blata je 1-6 metara izuzev ProloSkog jezera kojem je dubina oko 35 metara. Proloskom

jezeru juzni rub je potpuno nestao, odnosno, stopio se s Blatom.

Prolosko Blato kao povremena i prirodna akumulacija kod visokog vodostaja prekriva dva
poljska jezera Provaliju i Krenicu. Kada Blato poplavi, brezuljak izdignut u polju postaje otok.
Na tom otociéu, za vrijeme turske vladavine, franjevci su se krili od Turaka te se od tada
otoCi¢/brezuljak naziva Manastir. Opisuju¢i dva stolje¢a postojanja Manastira u ProloSkom
blatu, autor Karlo JuriSi¢ ne donosi precizan datum osnivanja samostana, ali pretpostavlja kako
se na tom otoc¢icu nastavio Zivot redovnicke zajednice, ranije nastanjene pokraj Opacca (prema
Jurisi¢:1972), jednog od izvora Vrljike. Prolosko blato je zasti¢eno temeljem Zakona o zastiti

prirode u kategoriji znacajnog krajobraza.?™

Na podrucju ProloSca nalazi se i veliki broj nadgrobnih spomenika — stecaka. Stecci, osim §to
su kulturna specificnost ovoga podru¢ja, kvalitetom 1 kvantitetom nesumnjivo su najbogatija

arheoloska i kulturna ostavstina kasnog srednjeg vijeka na ovom podrucju.

Da je prostor ProloSca naseljen od prapovijesti, svjedoce i nalazi iz mladeg kamenog doba.
Ilirsko pleme Delmati prvi je poznati narod, naseljen na ovom podrucju, a iz ¢ijeg su doba
pronadeni brojni nalazi nakita, oruzja i oruda. Ilirsko su stanovnisStvo pokorili Rimljani ¢ijim
dolaskom pocinje vazno razdoblje u povijesti proloskog kraja. Rimsko je razdoblje obiljezeno
gradnjom cesta koje su premreZile ¢itavo imotsko podrucje. Jedna od klju¢nih regionalnih
prometnica vodila je od Studenaca preko Prolosca u Imotski i Drinovce, a odvojak ceste Narona

— Salona i$a0 je iz Novae (Runoviéi) preko Proloca i Vinjana u Duvanjsko polje.?"

270 http://prolozac.hr/o-proloscu/ (pristup 17.8.2018.)
271 https://kum-prolozac.hr/prolozac/ (pristup 17.8.2018.)
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Rimljani su sagradili most peko Suvaje?’? i most u Varosi$¢u, a uz rimsko naselje u Proloscu
osnovana je naseobina na podrucju Utopisce, Opacac i Perinusa (izvori rijeke Vrljike, odnosno
prostor gdje je smjesteno svetiste Velike Gospe .- op. O.V.). Takoder i ostaci prapovijesnih
gomila i gradina nalaze se u ProloScu (nad Vrbinom, Koki¢a Glavici, Badnjavicama,
Prgometovoj gradini, Zuji¢a gradini, gomile u Sumetu, Postranju i na Mandi¢a kuku), a tri

zemljana tumula nalaze se u proloskom polju (Canjavice, Banjevca i Podluga).

Prolozac je prozvan po rasjeklini-kanjonu rjecice Suvaje, $to ga je prolomila, tj. prolozila
uviruéi u polje (Simundi¢, 1989:490). Prvi spomen mjesta Prolozac datiran je 19. veljate 1444.
u povelji hercega Stjepana Vukci¢a Kosace kojom je aragonsko — sicilijski kralj Alfons V.
potvrdio hercegove zemlje u njegovom sukobu s bosanskim kraljem Stjepanom TomaSom
Ostoji¢em. Iz povelje je vidljivo da Prolozac ima vlastitu zupu Podstranje (Grabovac 2009: 31).
U starijim ispravama i zemljopisnim kartama Prolozac je nazivan Brestolac. Prvi spomen
naselja Brestolac i jezera Brestolac na mjestu danasnjeg naselja Prolozac i Proloskog jezera,
pronaden je u jednoj ispravi iz 1279. Takoder, Alberto Fortis 1774. spominje Brestolac u svom
,Putu po Dalmaciji” kojeg je vidio oznafenog na Cantelievim zemljopisnim kartama:
,»Nedaleko od ovog mjesta Cantelio, ¢ija se karta Dalmacije smatra jednom od najboljih, stavlja

usée neke rijeke koju odvodi iz jezera kod Prolosca, $to mu on daje ime Brestolac.”?"3

U vrijeme hrvatskih narodnih vladara podrucje Prolosca pripadalo je zupi Imoti, koju spominje
i bizantski car Konstantin Porfirogenet. Nakon turskog osvajanja Bosne, a osobito nakon pada
Hercegovine, pojacava turski pritisak na prostor Imotske krajine. Padom Imotskog, cijela
krajina dolazi pod tursku vlast koja je trajala 224 godine. Nakon osvajanja, Prolozac naseljavaju
turski upravitelji, sluZbenici, vojnici, zasluZzne obitelji koji zauzimaju najplodnija zemljista.
Turci su gradili svoje kule po Proloscu (Grabovci, Kraljevi¢i, Oluji¢i, Samardzi¢i, Bonovili,
Mikuliéi itd.). Izgradili su i najvazniju kulu-osmatra¢nicu u Badnjevicama. Donja kula u

Badnjevicama postojala je i prije dolaska Turaka.?’*

272 Suvaja - rjecica koja tee iz akumulacijskog jezera Ri¢ice kod Imotskog, a protjeCe dubokim kanjonom
"Badnjevice" i kroz Prolozac Donji. Korito Suvaje je premo$¢emo rimskim mostom ,,Sarampov“koji se nalazi u
centru mjesta.

273 www.prolozac.hr (pristup 27.9.2017.)
274 https://kum-prolozac.hr/prolozac/ (pristup 17.8.2018.)
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Tvrdava u Badnjevicama nalazi se na brdu koje se naziva Cavao, a sastoji se od donje
starohrvatske tvrdave i gornje kule osmatracnice koju su sagradili Turci. Smjestena je na
zapadnoj strani istoimenog kanjona izmedu ProloSca i Ricica, zapadno od Imotskog. Ta
srednjevjokovna tvrdava, nastala tijekom 14. i 15. stoljeca, bila je u uporabi vjerojatno do kraja
17. ili pocetka 18. stolje¢a kada prestaje osmanska vlast na ovim prostorima. Sama tvrdava
Badnjevice nastala je na viSe razina izmedu litica teSko pristupacnog kanjona. Radi se o
dvokatnoj kuli s tragovima drvene konstrukcije na vanjskim zidovima drugog kata. S nje se

nadziru krevite visoravni s obje strane kanjona kao i dio Imotskog polja (usp. Grabovac:2009).

Nakon §to su Mlecani, krajem 17. stoljeca, uz pomo¢ domaceg stanovniStva protjerali Turke,
mletacka je vlast zapocela s poticanjem stanovnika imotskih sela na zbjeg na podruéje Zadvarja.
Sacuvan je popis proloskih obitelji koje su 1685. godine, izbjegle u Slime (Zadvarje). Njihove
posjede zauzele su obitelji doseljene uglavnom iz zapadne Hercegovine (ibid.). U pocetku
beckog rata (1683 — 1699) popravljaju se sve dalmatinske tvrdave, ukljucujuc¢i i Badnjevice u

Proloscu.

Godine 1717. Imotska krajina oslobodena je od Turaka, a Pozarevackim mirom (1718),
podrucje Imotske krajine ukljuceno je u mletacku Dalmaciju kao Aquisto novissimo (Najnovije
steCevine). Za zasluge u ratu protiv Turaka, Mlecani su nagradili i obitelj Franceschi dodijelivsi
im zemlju u ProloSkom blatu gdje su oni sagradili mlinicu, a cijelo podrucje nazvano je Perinusa
po Ivanu Perinovi¢u Franceschiju. Obitelj je dobila i crkvu na izvoru rijeke Vrljike, gdje je bilo
staro Gospino svetiSte, koju je obitelj obnovila te je od makarskog biskupa dobila pravo
patronata. (Crkvica se nalazi na Opaccu i omiljeno je hodoc¢asnicko mjesto, osobito na blagdan
Velike Gospe, kada se ve¢ u 4 sata ujutro okupi i po nekoliko tisu¢a hodocasnika 0.p. O.V.).
Zbog patronata, koji je Franceschijima omogucéavao biranje kapelana i sakupljanje lemozine
(milostinje) za potrebe crkve Prolozani su se godinama sukobljavali s obitelji Francheschi.
,Poznato je da je spor izmedu ove obitelji i sveCenika franjevaca na sluzbi u Proloscu, oko
patronstva nad Gospinom crkvom, potrajao punih sto godina, a zavrsio je tako da su franjevci

na koncu sagradili 1873. godine, drugu Gospinu crkvu (na Durmisevcu) nedaleko ove.?’

2https://visitimota.com/gospina-crkva-na-opaccu/ (pristup 18.8.2018.)
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Slika 46.: Gospina crkva na Durmi$evcu
Izvor: osobna snimka 15.8.2018.

Danas se na blagdan Velike Gospe, odrzavaju mise u oba svetista. Sto se ti¢e samog imena
crkve i njenog titulara, iz arhivskih dokumenata obitelji Franceschi, vidljivo je da se ona
spominje kao crkva Svete Marije od Ruzarija (..) dok se na jednom drugom ranijem dokumentu
titulira samo kao crkva Blazene Djevice Marije. Od navedenih imena najbolje pristaje ono koje

je sa¢uvano u narodu i kojim se narastajima nazivala — jednostavno Gospina crkva.?’®

Na Be¢kom kongresu (1814.) Dalmacija ponovo dolazi pod austrijsku vlast koja traje do 1918.
Pocetak austrijske vladavine obiljezio je veliki potres koji je pogodio Prolozac u travnju 1827.
kada je porusena crkva sv. Mihovila na groblju i stara crkva na Vrljici. Tek 1890. godine
Austrija je zapocela s popravljanjem i uredivanjem tih objekata, koje je trajalo sve do 1918. U
vrijeme austrijske vladavine, veliku zaslugu za poboljsanje infrastrukture na podru¢ju Prolosca
imao je fra Mate Gnje¢ koji je bio Imenovan predsjednikom odbora za putove, a njegovom
zaslugom probijen je put od Sarampova mosta do Studenaca, kao i put Podi — Busanje, pomagao
je i uredenje toka Suvaje. Na mjestu uskog pjesackog mosta na Sarampovu, sagradenom jos za
Turaka, njegovim je nastojanjem sagraden, tada novi, most kojim se i danas prometuje.
Sarampov most, od same izgradnje, pa do danas ostao je srediste Prolo3ca, ali i postao njegovim
glavnim simbolom, kojim se reprezentira ¢itavo mjesto (od opéinskog grba, razli¢itih amblema
i 0znaka na odjeci, kulturno umjetnickih i sportskih drustava, Internetskih portala, te kao motiv
koji se nekada nalazio na razglednicama, a danas se u obliku tiska nalazi na razli¢itim

suvenirima Imotske krajine). Tako je most zauzeo srediSnje mjesto u Proloscu, ne samo u

Z7ehttps://visitimota.com/gospina-crkva-na-opaccu/ (pristup 20.8.2018.)
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geografskom smislu, nego i u kolektivnom sjecanju Citave zajednice. Na pitanje odakle ste,
veéina proloscana osim odgovora da je iz ProloSca, odmah ¢e dodati koliko mu je kuéa ili
zaselak udaljen od mosta. Takoder ako ih pitate za bilo koje odrediSte u ProloScu, dobit cete

upute upravo koliko je to odrediste, kamo ste se uputili, udaljeno od Sarampovog mosta.

Slika 47.: Prologki most (Sarampov) u sreditu Prolosca
Izvor: https://kum-prolozac.hr/prolozac/

Mjesto Prolozac, kao uostalom i cijela Imotska krajina, oduvijek je imao vazan strateski
polozaj, pa stoga ne ¢udi $to su ga osvajali brojni osvajaci. Svi koji su kroz razli¢ita povijesna
razdoblja vladali ovim prostorom, ostavljali su tragove u vidu materijalne kulture. Osim
spomenika materijalne kulture iz razdoblja prije turskog osvajanja ovog prostora i onih
izgradenih za vrijeme turske vladavine, na podrucju Prolosca (kao i cijelog oslobodenog
podrucja Imotske krajine) krajem 19. stoljec¢a, dogodila se ckspanzija gradnje kr$é¢anskih
sakralnih objekata crkava i kapelica.?”” Medu njima se svakako isti¢e zupna crkva sv.
Mihovila izgradena od 1898.-1901. godine, a 1904. uredeno je i crkveno dvoriste, ozidano

klesanim kamenom u kojemu je podignuta bista fra Mate Gnjeca.?™

Tako je zupna crkva u Prolo$cu posveéena sv. Mihovilu i smjestena je nedaleko Sarampovog
mosta u sredi$tu mjesta, glavno svetiste je ono ,,Gospino* koje se nalazi na rubnom dijelu
opcine, na prostoru izvora rijeke Vrljike ili kako to svetiste narod ovog kraja jednostavno zove:
Gospa na Vrljici. Vazno je istaknuti da proslava Velike Gospe ujedno utjeCe na slabiju
posjecenost i popularnost svetkovine sv. Mihovila, pa i ostalih svetaca, ¢iji se spomendani slave

na Sirem prostoru Imotske krajine, ali ,,to je Cest slucaj i u drugim hrvatskim lokalitetima kad

277 Na podruéju zupe Prolozac ima vise kapelica: sv. Mihovila i kip Krista Kralja na mostu Sarampov, sv. Nikole,
putnika, na mjestu Pocivala,. Ivana Krstitelja kod Stojica kuca (1998.), sv. Ante u Lugu (1999.), sv. Franje
Asiskog u Knezovicma (2000.).

278 https://www.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=230&Itemid=7 (pristup
25.8.2018.)
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se u blizini nalazi neko veée marijansko svetiste” (usp. Belaj, M.2007:51). Da se blagdan Velike
Gospe u Proloscu smatra najznacajnijim, govori i podatak, da je Prolozac, kao novoosnovana
op¢ina, za Dan Op¢ine Prolozac, odredio upravo 15. kolovoza, kada je blagdan Velike Gospe,
a ne sv. Mihovila (29. rujna). Za blagdan Velike Gospe 15. kolovoza, Gospi na Vrljiku dolazi
mnostvo vjernika iz ove zupe, ali i iz cijele Imotske krajine, zapadne Hercegovine i nekih
udaljenijih mjesta. Na prostoru svetista Velike Gospe na Vrljici, nalaze se tri sakralna objekta
posvecena Blazenoj djevici Mariji. To su: Crkva Uznesenja Blazene Djevice Marije na
Durmisevcu (iz 1873.), Crkvica Sv. Marije, na arheoloSskom lokalitetu Opacac (iz 1719.) i
Zelena katedrala na lokalitetu Lucica (1995.).

Slika 48.: Zelena katedrala na Vrljici u ProloScu
Izvor: www.prolozacportal.com

Bazilika na otvorenom ili Zelena katedrala, izgradena 1995. nalazi se na velikoj livadi uz samu
rijeku Vrljiku na lokalitetu Lucica. SvetiSte Gospe na Vrljici je viSestoljetno marijansko svetiste
poznato i omiljeno medu vjernicima ovog kraja, ali tek izgradnjom Zelene katedrale, te
nazocnosti prvog predsjednika R. Hrvatske 1995. na proslavi Velike Gospe u Proloscu,
intenzivira se prisutnost ovog svetista u javnom i medijskom diskursu. Od tada se, u izvje$¢ima
s proslava Velike Gospe, u gotovo svim medijima, uz ostala brojna marijanska svetista u
Hrvatskoj,?’® redovito navodi i marijansko svetite i proslava Velike Gospe na Vrljici u

ProloScu.

279 U Hrvatskoj je mnogo marijanskih sveti$ta, a medu najpoznatija spadaju: Svetiste Majke BoZje Bistricke u
Mariji Bistrici, Svetiste Majke Bozje Trsatske na Trsatu, SvetiSte Gospe Sinjske u Sinju, SvetiSte Majke Bozje
Loretske u Arbanasima kod Zadra, Svetiste Gospe od Zeéeva u Ninu, Crkva Majke BoZje Remetske u zagrebackim
Remetama, Svetiste Majke Bozje Aljmaske u Aljmasu itd.
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6.5.2. Proslava Velike Gospe — dernek

Svetkovina Velike Gospe slavi se u velikom broju drzava, ponajvise u Europi i Juznoj Americi.
Blagdanom Velike Gospe obiljezava se i slavi spomen Uznesenja Blazene Djevice Marije na
nebo. Slavi se 15. kolovoza i taj je dan u Republici Hrvatskoj drzavni blagdan. Na svetkovinu
Velike Gospe, mnostvo vjernika hodoc¢asti u mnogobrojna Marijina sveti$ta. Prema katolickoj
teologiji, Marija je uznesena na nebo, dusom i tijelom. Nauk o Marijinu uznesenju na nebo,
proglasio je papa Pio XII., 1. studenog 1950. Tome prethodi duga tradicija slavljenja, stara
gotovo kao i samo kri¢anstvo.?®® U Proloscu se tradicionalno slavi blagdan Velike Gospe 15.
kolovoza. Uoci svetkovine odrzavaju se trodnevne duhovne priprave (trodnevnice) koje obi¢no
predvode gostujuci svecenici iz raznih zupa, ali podrijetlom vezani uz Imotsku krajinu.
Uobicajeno paljenje svitnjaka uoci proslave Velike Gospe, nije zabiljezeno ni 2017., a ni 2018.
godine. Prema kazivanjima, kad su se palili svitnjaci bili su osim po pojedinim zaselcima po
polju i uz prometnicu, od mosta prema Studencima.?®! Svecana proslava Velike Gospe
zapocinje na sam blagdan u rane jutarnje sate, kada vec u 4 sata ujutro pocinju bogosluZja u
svetiStu na Vrljici. Mise se odrzavaju na svaki puni sat do sredi$njeg misnog slavljau 11 sati u

Zelenoj katedrali na izvoristu rijeke Vrljike.

Obiteljska ku¢a mog supruga, nalazi se u Proloscu ,,na mostu®. Iako mi u pocetku nije bilo
jasno kako kuéa moze biti na mostu, sjetila sam se jedne prilike, kad je nasSoj zajednickoj
poznanici odgovarao na pitanje odakle je, rije¢ima: ,,Ja sam ti iz ProloSca, kuc¢a mi je odma' na
mostu“. Stanovnici okolnih kuéa najblize Sarampovom mostu u sredistu Prologca, sebe nazivaju
,mos¢anima®, a prostor s obje strane mosta, naziva se jednostavno most. Tako sam i ja veé
nekih dvadesetak godina, tijekom ljetnog godisnjeg odmora, smjestena u toj kuci na mostu i
kao prava moscanka, kad trebam nekamo i¢i, postavljam pitanje: ,,a koliko je to udaljeno od
mosta®“. Upravo je to bilo moje pitanje kad sam se prvi put dogovarala za odlazak Gospi na
Vrljiku, to¢nije na ranojutarnju misu na izvoriste Opacac. Saznala sam da je svetiste na Vrljici

udaljeno od mosta 4-5 km prema istoku.

280 https://www.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=230&Itemid=7  (pristup
25.8.2018.)

281 Paljenje svitnjaka bilo je uobi¢ajeno i redovito su se organizirano palili prije svake vece proslave u Proloscu.
Na moje pitanje pale li se svitnjaci uoc¢i derneka za Veliku Gospu, jedan kaziva¢ mi je odgovorio: Ma palili smo,
dasta smo nego palili i to ne samo za Veliku Gospu, palili smo i za dvajesedmi sedmog, kada je bio Dan ustanka,
nekadasnje SR Hrvatske, tada je u Proloscu bio organiziran ,,dernek za dvajesedmoga “, a njegovi organizatori,
organizirali su i paljenje svitnjaka. Svitnjaci su se prestali organizirano paliti, ali jo$ uvijek se moze vidjeti da se
u nekim zaselcima i ispred kuca uoci Velike Gospe, zapali svitnjak.
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Od mog prvog odlaska Gospi na Vrljiku, proslo je vise od dvadeset godina. Godine 2017. (i
2018.) ponovo sam dogovarala, odlazak na Vrljiku, ali ovaj put, osim dosadasnjih razloga za
odlazak, moj glavni razlog bio je vezan uz istrazivanje proslave Velike Gospe, odnosno derneka
na Vrljici, kao jedne od pet studija slu¢aja za potrebe ovog rada. Dogovor je bio da se u jutro u
4 sata, nademo na mostu 1 krenemo pjeSice put Vrljike. Ve¢ sam imala iskustva, sa svjezim
jutrima uz Vrljiku, pa sam ponijela topliju odjecu iako su tjekom dana visoke temperature i
kolovoske vru¢ine uobicajene u ovom kraju. Znajuci za moju ulogu istrazivéa na ovogodisnjem

derneku, odmah po susretu na mostu, jedna od mojih suputnica??

mi je rekla:
Evo da ti odma na pocetku kazem Sta su zZene prija ovako pivale putom:

,,Lipo ti je liti uraniti, i po ladu Gospu pozdraviti “, zatim bi cilim putom molile krunicu.

U drustvu, s kojim sam krenula, bilo nas je pet Zena, a kako su mi i same rekle: tako rano su
uvik isle Zene, kako bi zorom obavile zavit. Posle bi neke povazdan ostajale na Vrljici, a neke

su isle kuci spremat hranu za goste koji su kasnije isli na Veliku misu.

Lijevom stranom prometnice, nogostupom, u isprekidanoj koloni, u manjim grupicama, oni koji
su krenuli sa zapadne strane ProloSca, uzurbano su i§li prema zajedni¢kom odredistu — Vrljici.
Kad sam pitala jesu li ovo sve hodocasnici, odgovorili su mi da ovi domaci ve¢inom kazu da

idu ispunit zavit Gospi, a hodocasnici su oni koji izdaljega dodu iz Hercegovine i dalje. ..

Tijekom hoda, u koloni je vladala tiSina, koju je po nekad prekidao smjeh iz grupe djevojaka i
mladic¢a, koji su se, dobro raspolozeni, izravno iz no¢nog izlaska, uputili na jutarnju misu.
Nakon pola sata hoda, stigli smo do Gospine crkve na Durmisevcu, koja je vec bila prepuna
ljudi, a joS stotinjak vjernika bilo je ispred crkve i preko zvucnika pratili su misu koja je

zapocela u 4 sata.

Rajska djevo kraljice Hrvata, nasa majko nasa zoro zlata...¢ulo se glasno pjevanje s vanjskih
zvucnika u rane jutarnje sate. Kolona ispred mene nije se zaustavljala ispred ove crkve, nego
su se, prolaze¢i ispred same crkve, prekrizili i nastavljali put dalje prema izvoru i crkvici na
Opaccu. Preko puta crkve na Durmi$evcu, uz samu prometnicu, na postavljenim Standovima

nalazili su se domac¢i proizvodi od drveta, od uporabnih predmeta poput kuhaca, drvenih bukara,

282 K azivagica M.D (64) iz Prolosca
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dasaka za rezanje mesa i sl. pa sve do drvenih igracaka i suvenira. Prodavacice koje su stajale
iza Standova, pjevale su zajedno s vjernicima koji su stajali u okruzenju crkve, pokazujuéi tako
svoje sudjelovanje u bogosluzju. Pjesmu i po neku molitvu, povremeno su prekidale obracajuci
se grupicama prolaznika ispred Standa, rije¢ima: Faljen Isus i Marija, sretan vam zavjet,

hocemo li Sto pazarit.

Slika 49.: Standovi na derneku 2018. u Proloscu
Izvor: osobna snimka 15.8.2018.

Nize, uz prometnicu prema istoku, $irio se dim s rostilja na kojem su se pekli ¢evapi. Miris
pecenih ¢evapa, mijeSao se s intenzivnim mirisom peéene janjetine. Sa Sjeverne strane
prometnice, na omanjoj livadi, odmah iza same crkve, pedesetak janjaca peklo se na raznju. Na
juznoj strani prometnice, na velikoj livadi na izvoristu rijeke, gdje su se nekada prostirala platna
za uzinu, postavljeni su veliki Satori s improviziranim stolovima i Sankovi za pi¢e. Na zidicu,
na rubovima nogostupa, sjedila je grupica mladica, koji su jeli svoje porcije ¢evapa iako jos nije

bilo ni pet sati ujutro.

Nastavili smo put prema izvoriStu Opacac i staroj crkvici, koja je od ove, na DurmiSevcu,
udaljena oko jedan kilometar. Prosli smo pored Zelene katedrale i prelaze¢i kamenim mostom
rijeku Vrljiku, skrenuli na uski vijugavi put izmedu vinograda i oranica, te ubrzo dosli ispred
same crkvice, gdje je ve¢ bilo okupljeno vise stotina ljudi. Oko same crkve formirala se kolona
u kojoj su vecinom zene, moleci krunicu, obilazile oko crkve. lako je bilo rano jutro, a staza
kojom se kretalo bila je, od hodanja ugazena i na ljetnim vrué¢inama isuSena livada, nekoliko
bosonogih Zena, na koljenima, s krunicom u ruci, obilazilo je oko crkve. Ocemo li i mi obac
dva tri puta, to je obic¢aj od davnina, obratila mi se jedna od suputnica. Posle ¢emo ué¢ unutra,

da mores sve dobro vidit.
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Slika 50.: Poboznosti ispred Gospine crkvice na Opaccu
Izvor: osobna snimka 15. kolovoza 2018.

Potvrdu da je, upravo ovdje, to obi¢aj od davnina, pronasSla sam zabiljezenu u monografiji

,Povijest, vjera i kulturna bastina u Imoti“ u kojoj su objavljeni stihovi koji govore o tome.

., Ali Zene od Turskih vremena, navikose guliti koljena
oko stare crkve kod Izvora. Lizu¢ mole prije nego zora
ne odagna pomrcinu noci, jerbo Turcin u zoru ¢e doci.
Tako, rade i u nase doba, zene mile pred zoru ko sjene,

da bi mrakom zavjet izvrsile i nestale poput morske pjene. ‘

(Autor nepoznat — prema Grbavac 2017:355)

Ispred crkvice, na improviziranom stoli¢u, postavljen je oltar i odrZzana misa. Na ovim,
jutarnjim misama, u propovijedima se obi¢no govori o porukama iz Svetog pisma i 0 blagdanu
Velike Gospe. Na ovoj su se misi, pozdravljali hodocasnici i ostali vjernici koji su dosli ispuniti
zavjete Gospi na Opaccu. SrediSnje misno slavlje, obi¢no je predvideno za poruke upuéene $iroj
javnosti, a ne samo onima koji su dosli na misu. Koliko mi je poznato, zajednica vjernika, koji
dolaze Gospi na Opacac, nema neki zajednicki zavjet, ve¢ je on, kao ispunjenje obveze prema
Gospi zbog uslisanja molbe, vise vezan uz razinu osobne poboznosti.?®® Tako su se na ovoj misi
mogli vidjeti neki drustveni uglednici (Siroj javnosti poznate osobe iz svjeta politike, kulture i
poslovnog svjeta) kako sami ili s nekim ¢lanom uze obitelji, neformalno odjeveni, sudjeluju u
razli¢itim poboZnostima Stovanja Majke BoZje (plac¢anje misa, obilasci crkve, dodirivanje ili

ljubljenje Gospine slike, paljenje svijec¢a, darivanje cvijeca, novca i sl.).

283 O zavjetu u osobnoj poboznosti v. Belaj, M. 2005:99-101.

264



»Imoc¢ani od davnina zavjetuju Velikoj Gospi u crkvici Gospe od Ruzarija na Opaccu,

najstarijoj zavjetnoj crkvici u ovom kraju, obilaze i klanjaju se Gospinoj slici, prinose joj darove

i upucuju molitve. 284

Slika 51.: Poboznosti oko Gospine slike u crkvici na Opacécu
Izvor: osobna snimka (15.08. 2017.)

Kasnije, ti isti uglednici sudjeluju na sredi$njoj proslavi ili Velikoj misi, svecano odjeveni, gdje
su s oltara, javno predstavljeni i pozdravljeni zahvaljujuci svojoj drustvenoj ulozi i popularnosti.
Zanimljivo je da se upravo tijekom proslave 2017. godine, u propovijedi za vrijeme Velike
mise, propovjednik osvrnuo na svakodnevicu prozetu zapostavljanjem maloga ¢ovjeka, utrkom

za slavom onih popularnih koji ne prezu ni pred ¢im.

“Publicitet se daje bogatima da budu jos bogatiji, poznatima da budu jos poznatiji, publicitet
se daje stvarima koje zapostavijaju covjeka, njegovu osobnost, karakter, a vidite Djevica
Marija upravo prepoznaje u svemu preko svoga Sina one koji su negdje na marginama, koje
nitko s tih visokih tronova ne vidi, ne osjeca za njih nista. To je takozvani mali covjek, covjek
iz naroda, ona bitna karika nase vjere, zajednistva i opstanka nasega naroda. Cuvajmo nasu
vjeru, pomognimo jedni drugima, jer ¢e samo tako i ovdje u Imotskoj krajini i nasoj Hrvatskoj

opstati i ostati ovaj narod i nece i¢i negdje izvan Lijepe Nase. %

Nadalje, kad je rije¢ o proslavi Velike Gospe, ProloZani, ali i stanovnici ¢itave Imotske krajine

Cesto Se pozivaju na obiljeZzavanje njezina blagdana (15. kolovoza), na tzv. Gospin dernek na

284 http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/144-velika-gospa (pristup
11.9.2018.)

BShttps://www.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=7514&Itemid=5 (pristup
27.9.2018.)
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Vrljici. Taj dan predstavljaju kao sredis$nji drustveni dogadaj u godini, StoviSe, vecina njih vidi
vaznost njezina blagdana osim u poboznim praksama i u druzenju i zabavi, koje smatraju
neodvojivim dijelom proslave Velike Gospe. Tako, primjerice izvjes¢a lokalnih portala o
dogadajima vezanim uz proslavu Velike Gospe u ProloScu, u sebi sadrze informacije o
vjerskom dijelu proslave, drustveno politickim dogadanjima i zabavnom sadrzaju, koji su, kao

i sami dogadaji tijekom proslave blagdana, medusobno isprepleteni.

»Vjernicki puk Imotske krajine, a posebno vjernici zupe Prolozac, svecano su danas
obiljezili blagdan Velike Gospe. Jos od ranih jutarnjih sati kolone hodocasnika iz svih
mjesta Imotske krajine, kao i susjedne Bosne i Hercegovine, kretale su se prema Zelenoj
katedrali. U 5 sati odrZana je prva sveta misa, a u 9 i 30 i svecana sjednica Opcinskoga
vije¢a Opcine ProloZac, bududi je danas dan te opcine. Na sjednici su, u ime Hrvatskoga
sabora, bili njen podpredsjednik Ante Sanader te u ime Vlade Republike Hrvatske
ministar rada i mirovinskoga sustava Marko Pavi¢. Takoder, na sjednici su bila i 4
saborska zastupnika, dozupan Ante Sosi¢, izaslanstva Ministarstva obrane te brojni
gosti i uzvanici kao i celni ljudi imotske lokalne samouprave. O radu Opcinskoga vijeca
govorio je nacelnik Mate Lasic¢, saborski zastupnik Ante Babi¢ te u ime Zupanije Ante
Sosié¢, kao i izaslanik viade ministar Marko Pavi¢. Nakon toga odrzana je svecana
procesija u okruzju Zelene katedrale, a potom i sveta misa na kojoj je bilo vise od 10
tisuéa vjernika. Nadahnutom propovijedi vjernicima se obratio predvoditelj svete mise
dr. fra Zeljko Tolié. Slavlje ProloZana i njihovih gostiju nastavlja se narodnim

dernekom i slavljem te koncertom u okruzju sportske dvorane u Proloscu.?3®

Iz navedene objave, izuzev prve i posljednje recenice, koje govore o vjerskoj, odnosno zabavno
glazbenoj proslavi Velike Gospe, tekst je u najveéem dijelu, izvjesce sa sjednice Opéinskog
vjeca, s pojedinostima o izaslanicima, od najviSih do najnizih politi¢kih razina i njithovoj

protokolarnoj ulozi.

Sredi$nja i, ujedno, najveca proslava Uznesenja Marijina ili Velike Gospe u Imotskoj krajini
proslavlja se u Zelenoj Katedrali, na izvoru rijeke Vrljike, u Proloscu. Kao i dosadasnjih godina,
tako se i 15. kolovoza 2018. u Zelenoj katedrali okupilo vise od 10 000 vjernika, koji su dosli

iz cijele Imotske krajine i iz susjedne Hercegovine. Sredi$njem slavlju u Zelenoj katedrali,

286 https://radioimotski.hr/2018/08/15/zelena-katedrala-vise-od-10-tisuca-vjernika-na-misi-u-povodu-velike-
gospe/ (pristup 17.9.2018.)
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prethodila je procesija u kojoj su djevojke odjevene u tradicijsku odjeéu ovog kraja nosile
svecano okic¢enu sliku Blazene Djevice Marije. U ProloScu je tradicija da sliku u procesiji uvijek
nose zene, odnosno djevojke. Procesijska ruta zapocinje iz crkve na DurmiSevcu, sudionici
obilaze stazom oko parka na izvori$tu Vrljike, a zavrSava se na Lucici u Zelenoj katedrali. Slika

se postavlja na postolje ispred oltara i tu ostaje do zavrSetka mise.

Slika 52.: Procesija kod Gospine crkve na Vrljici
Izvor: www.prolozacportal.com

U propovijedi je, pozdravljajuci nazo¢ne i Cestitajuci im blagdan, poput svih propovjednika,
na gotovo svim slavljima na prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine, propovjednik
spomenuo i formalnu geografsku granicu koja je razdijelila ovaj prostor, naglasavajuci da se

bez obzira na granicu, ovdje radi o istom narodu.

,Upucujem pozdrav svima vama dragi hodocasnici i vjernici s onu i S OVU Stranu ove umjetne
granice. Ako je neko¢ top s imotske tvrde rasjekao granicom jednu te istu zemlju, zrak, narod i
vjeru, mi smo i dalje, u dusi i korijenu, ostali ono Sto smo bili: jedan (isti!) narod, jedna (ista!)
vjera, jedna (istal) Crkva koja se evo i danas sabrala u ovu Zelenu katedralu proslaviti prvi i
najveci blagdan Blazene Djevice Marije, majke Boga i Gospodina nasega Isusa Krista. Topovi,
granice i politicki dogovori (mislim na onaj pred tocno 300 godina PozZarevacki mir, 1718.),
ocito je, to ne mogu rasjeci, sprijeciti i ponistiti. Stoga vas od srca pozdravljam i Zelim vam da
se po zagovoru Gospe Velike vratite svojim kucama sretniji i vedriji, za jednu Gospinu

svetkovinu radosniji, za jednu nadu svjeziji.“*%"

287 https://www.franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=7514&Itemid=5 (pristup
17.9.2018.)
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Nakon zavrs$etka mise, djevojke u narodnim no$njama ponovo su svecano oki¢enu Gospinu
sliku, ponijele prema crkvi na DurmiSevcu. Ostali sudionici razi$li su se po Lucici, zauzimajuéi

mjesto ispod Satora u kojima se na improviziranim stolovima posluzivalo jelo 1 pice.

U prijasnje doba U Lucici bi Zene joS za vrime mise rasprostirale platna ispod topola u
hladovinu, a posle mise nije se moglo pro¢ od ljudi koji su, ko cigani, posidali po zemlji. Danas

viSe niko ne nosi hranu, idu ili ovde za stolom ili idu kudci. “*®®

lako je bilo mnoStvo ljudi, svi su se strpljivo 1 bez Zurbe razilazili. Zastajkujué¢i u manjim
drustvima, kako bi pozdravili poznanike i prijatelje s kojima se nisu dugo vidjeli. Budu¢i da se
i misa i dernek odrzavaju na istom prostoru, u trenu, poboznu atmosferu i litugijske pjesme,

zamijenila je glazba i pjesma iz zvu¢nika postavljenih na okolna stabla.

Zanimljivo je bilo slusati komentare
prisutnih ¢ije su reCenice gotovo uvijek
zapocinjale sa: §ta je ovo kakva je ovo buka
nemore se covik ni popricat. Dalje bi
nastavljali govoriti o tome kako je nekad
izgledala Lucica i kako je izgledao dernek na
Vrljici.

Boze, kako je nakad ovde bilo lipo. Nisi
moga pro¢ po ledini od ljudi koji su
marendavali uz Vrljiku. Bile su tu po citave
familije od najmanje dice, mladarije, pa do

najstariji baba i didova. Svi su se castili i

nudili i druge, naravno besplatno, a danas

Slika 53.: Prizor s derneka na Vrljici 1971. )
Snimila: Jadranka Seri¢ Dropulji¢ bez para ne mores ni u crkvu, a kamoli na

dernek.

Ono §to karakterizira, ve¢inu svecanih proslava, bilo svetaca zastitnika, bilo blagdana poput
Velike Gospe, je placanje misa i davanje priloga za potrebe Zupe ili crkve. Do¢i na bilo koju
svetkovinu u Imotskoj krajini ili zapadnoj Hercegovini, a ne platiti misu na cast Gospi ili nekom
drugom svecu, ovisno koja je svetkovina u pitanju, bilo je nezamislivo. Nedostatak novca

288 Kazivagica M.D (62) iz Prologca
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nikada nije bio razlogom ne placanja misa, pa ¢ak oni koji su imali namjeru do¢i, ali iz bilo
kojeg, opravdanog, razloga nisu mogli, poslali su novac za platiti misu, jer su to smatrali
svojom vjerskom obvezom. Time se Stovanje Velike Gospe i drugih svetaca kao zastitnika,
pokazuje dijelom tzv. pucke poboznosti, one poboznosti koja obuhvaca i "neformalne,
nesluzbene prakse, vjerovanja i stilove religijskog izraza" (Badone 1990:4). Buduéi da je
proslava Velike Gospe na Vrljici, jedna od najmasovnijih proslava u ¢itavoj Imotskoj krajini,
gdje se samo za vrijeme tzv. glavnog misnog slavlja u Zelenoj katedrali okupi oko 10 000 ljudi,
a ako se racunaju 1 svi koji od ranog jutra, sudjeluju u bogosluzjima, procjenjuje se da se 0vo
svetiste, taj dan, prosje¢no posjeti oko 20 000 ljudi. Stoga ne ¢udi da se nakon svakog misnog
slavlja, stvaraju kolone vjernika u Zelji da upravo ovdje plate misu. Zele¢i izbjeci Eekanje, po
netko se ubaci preko reda i zamoli susjeda ili nekog od poznatih da i za njega i njegovu obitelj
plati misu, $to izaziva negodovanje ostalih koji strpljivo ¢ekaju svoj red. Buduéi da se uistinu
radi o velikom broju ljudi, a sveéenici su zauzeti brojnim obvezama, ne rijetko se mogu vidjeti

i ¢asne sestre kako uredno u biljeznicu biljeze misne nakane vjernika.

Iako se tijekom cijelog dana, na prostoru izvorista Vrljike, nalazi veoma velik broj ljudi. Moze
se pratiti gdje i kada se u intervalima, pojavljuje najveca guzva. Tako je primjerice u rano jutro,
najveca guzva na mjestima gdje se odrzavaju bogosluzja (u i oko obadvije Gospine crkve i
Zelenoj katedrali) i tako sve do zavrSetka Velike mise. Nakon toga, u rano poslijepodne,
najmasovnije je okupljanje ljudi ispod $atora, za stolovima gdje se objeduje. Poslije podne i u
predvecerje, guzva se povecava ispred Standova na kojima se trguje. A pri kraju veceri, pa sve
do ranih jutarnjih sati sljedec¢eg dana, najveca guzva je za Sankovima na kojima se toci pice,

odnosno na uprili¢enom koncertu ili kakvoj drugoj glazbenoj manifestaciji .

Slika 54.: uzina na derneku uz Vrljiku
Izvor: osobna snimka 15. kolovoza 2018.
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Na dernek na Vrljiku, nekada se dolazilo pjesice iz cjelog Prolosca, kao i iz cijele Imotske
krajine, ali i iz udaljenijih krajeva. Tradicija dolaska pjeSice, od svih svetista, joS uvijek se
odrzala i najviSe je onih koji hodoc¢aste u ovo svetiSte i dolaze pjeSice, upravo je u u ProloScu.
Medutim i svi oni koji su dosli na zavjet pjeSice, raCunaju na povratak automobilom kojim netko
od obitelji dolazi po njih. Buduc¢i da je sam dernek a i svetiSte smjesteno uz glavnu prometnicu
od Imotskog prema Studencima, za vrijeme odrzavanja derneka, promet se preusmjeravao na
sporedne poljske puteve, a uz glavnu prometnicu, prema svetistu, s istocne 1 zapadne strane,
nalazile su se kolone parkiranih automobila. Nakon obiteljskog rucka, u poslijepodnevnim
satima, krenula sam automobilom ponovo na dernek. Sa zapadne strane, kolona parkiranih
automobila uz samu prometnicu, bila je dugacka vise od dva kilometra, a nekoliko privatnih
posjeda, za ovu priliku pretvoreno je u parkiraliSta za vozila, naravno uz naplatu. Nedaleko
svetiSta, skrenula sam lijevo na privremeno parkiraliste i iznenadila se organizirano$¢u samog
parkinga. Nekoliko mladih ljudi, odmah po ulasku usmjerili su me na obiljezeni prostor na
kojem je jos uvijek bilo mjesta, buduci da se na parkiraliStu nalazilo viSe stotina automobila.
Parkirala sam na parkiraliSte F zuto na broj 22., pri izlasku su me ponovo upozorili da zapamtim
broj, kako bi kasnije, na povratku, lakSe pronasla automobil. Bez obzira na vrijeme ostanka,

usluga se naplacivala 20 kn za cijeli dan.

Odmah po dolasku na dernek, ugledala sam najpoznatijeg posrednika za upoznavanje parova
na ovim prostorima. Radi se o Nedjeljku Babicu, poznatijem po nadimku ,,Gangster” kako

sjedi na zidi¢u i pomalo nezainteresirano, kroz suncane naocale, promatra dernek.

5

Slika 55.: ,,Gangster na derneku uz Vrljiku
Izvor: osobna snimka 15. kolovoza 2018.
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Na diskretnoj udaljenosti od njega, s jedne i druge strane, sjedilo je pet starijih momaka, za koje
sam pretpostavila da su mu klijenti ili musterije, kako ih sam zove. Ovo je najveci dernek u
Imotskoj krajini, pa time i najve¢a mogucnost da za svoje klijente pronade pristalu djevojku s
kojom bi u konacnici sklopili brak. Svoj posao dozivljava vrlo ozbiljno te poput pravog Skauta,
obraca pozornost na posebne zahtjeve svojih musterija. Na kraju, on je tu da im da kakvu
sugestiju, a na njima je ipak krajnja odluka o tome koja ¢e djevojka zadovoljiti pocesto veoma
zahtjevne kriterije. Najbitnija osobina dobrog skauta je “judging ability” i “judging potential”,
drugim re¢ima, umjece i sposobnost da se prepozna pravi potencijal, a Gangster je u tome ipak
profesionalac, $to dokazuje i1 Cinjenica da je o njemu 2013. godine, snimljen dokumentarni film
pod naslovom ,,Gangster te voli.“?%® Scene derneka za ovaj film, snimljene su te godine u

Proloscu, upravo na derneku za Veliku Gospu na Vrljici.

Za dernek za Veliku Gospu u Proloscu, uvijek se govorilo da je to najveci dernek u Imotskoj
krajini 1 Sire. Bez obzira na sve manji broj stanovnika u Imotskoj krajini i sve brojnija
iseljavanja, na derneku na Vrljici, oduvijek se sakupljao najveci broj ljudi i ve¢ godinama ta se
brojka kre¢e oko 20 000. Dernek na Vrljici nije samo najbrojniji po sudionicima, nego je
oduvijek bio i najbogatiji raznovrsnim dogadanjima, vezanim uz zastupljenost razlicitih igara,
nastupa i zabavnih sadrzaja. S obzirom na aktivnosti razli¢itih kulturno-umjetnickih i sportskih
udruga, razne kulturne manifestacije i zabavni programi koji su nekada bili sastavni dio derneka

290 y okviru koje se

sada su dio $ire kulturne manifestacije nazvane Kulturno ljeto u Proloscu,
organiziraju razna gostovanja glazbenih sastava, folklorni nastupi, sportska natjecanja i turniri,

te gastro priredbe i sl.

Nekada su na derneku igre poput: Sijavice (Sija/mura), bacanja kamena s ramena, potezanje
konopa, ¢elicna ruka i sl. bile uobi¢ajene, medutim danas se samo spominju na dernecima.

PokuSavajuéi oteti zaboravu te igre u ProloScu u naselju Lug, zadnjih Sest godina, pocetkom

289 Gangster te voli dokumentarna je tragikomedija o ljubavnim odnosima u 21. stoljeéu. Film je reZirao Nebojsa
Sljepcevié, a bio je prikazan na raznim filmskim festivalima na kojima je dobio nagrade od kojih se istiu: nagrada
publike (ZagrebDox, Mediteran Film Festival, Dokuart) i specijalna nagrada za ironi¢an pogled na stvarnost na
Minsk International Film Festivalu. https://www.havc.hr/hrvatski-film/katalog-hrvatskih-filmova/gangster-te-voli
(pristup 27.9.2018.)

2% Prema programu Kulturnog ljeta u ProloScu za 2018. organizirana su sljede¢e dogadanja: 22.07. HKGU
“Vukovar” — folklor; 29.07. Dramska sekcija Prolozac — predstava; 03.08. Klapska vecer; 05.08. Proloska kuzina
- gastro festa; 12.08. Gornji Prolozac - "Povratak korijenima"; 14.08. Ribarska vecer — Prolozac; 15.08. Dan opéine
Prolozac - Koncert grupe Dalmatino; 17.08. Biciklijada - Organizator udruga KUM — Prolozac.
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lipnja organizira se natjecanje u Starim sportovima.?%!

Natjecatelji se natjeCu u sljede¢im
disciplinama: Sija/mura, kamena s ramena, ¢eli¢na ruka i potezanje konopa. Uz promociju Starih
sportova i oCuvanje tradicije, organiziranje ovako specijaliziranih manifestacija, znac¢ajna su
odrednica smjera prema kojem, sportska nadmetanja, pjevacki i plesacki nastupi, nekada
karakteristi¢ni za dernek, postaju samostalne manifestacije na kojima zajednica predstavlja

svoje kulturno nasljede i kojima se reprezentira u javnosti.

S obzirom na vremenski period od vise stotina godina, koliko se na ovom prostoru uz Vrljiku
odrzava dernek, na temelju kazivanja i sjecanja i najstarijih kazivaca, na derneku u ProloScu,
Uvik se molilo, uredivalo, ilo, pilo i zabavljalo najbolje sto se u tom vrimenu moglo i znalo.
Tako se i na ovom, suvremenom derneku, sudionici upravo tako ponasaju, zadrzavajuci u
memoriji neke davne derneke, u stvarnosti se odjevaju, zabavljaju i trguju u skladu s vremenom
u kojem se dernek odvija. Kao §to prije nije bilo moguée stavljati zvucnike na topole i pustati
glazbu, jer ih jednostavno nije bilo, ili primjerice nije bilo moguée kupiti maskicu za mobitel,
jer ni mobilnih telefona (ni smartphona) nije bilo. Tako je i danas rijetko moguce zabiljeziti na
derneku nesto $to ne Zzivi ili se ne upotrebljava u svakodnevnom Zivotu. Stoga ne ¢udi da je

nesto Sto se neko¢ smatralo predstavljanjem nacina Zivota, postalo dio scenskog nastupa.

Dio tradicije predstavlja se na specijaliziranim manifestacijama kojima je i namjena, ne samo
predstavljanje, nego i ouvanje tradicijske kulture s kojom se zajednica identificira i kojom se
reprezentira u javnosti. Bez obzira, $to je ovaj dernek, u svom zabavnom dijelu, postao
suvremena zabava, jo§ se u noénim satima, uz izvoriste Vrljike, moZe Cuti spontano pjevanje
gange, koju, najcesce iz nostalgi¢nih razloga, zapjevaju umirovljeni gastarbajteri. Da je to
ganga iz proslih vremena moze se vidjeti i iz stihova koji su mahom iz vremena 60 ih i 70 ih
godina proslog stoljeca i naj¢esce se U njima govori o napustanju domovine i Zelji za povratkom.
Medutim, kada se te dvostih pismice, odnosno njihov sadrzaj, stavi u kontekst najnovijeg

iseljavanja iz Imotske krajine, onda one mogu imati i suvremeno znacenje i poruku.

291 U tekstu objavljenom na portalu slobodnadalmacija.hr govori se o odrzanoj Olimpijadi seoskih sportova koja

se sadrzajno povezuje s nekadasnjim dernecima. O sudionicima se navodi da su: Predocili gledateljima, svojim
gostima, a njih je bilo vise od dvije tisuce, neka nadmetanja, koja su nekada davno bila sastavni dio svakog derneka
u Imotskoj krajini. Tako se bacalo kamena s ramena, skakalo sa mjesta u dalj, lomila ruka na drvenom stolu,
potezao konop, diplilo i guslilo. A kako bi osjec¢aj derneka bio potpun: Prije olimpijade odrzana je i sveta misa
ispred zavjetne kapelice svetog Ante, koju je predvodio imotski gvardijan fra Zoran Kutlesa.
https://www.slobodnadalmacija.hr/dalmacija/split-zupanija/clanak/id/56230/narodni-obicaji-privukli-dvije-

tisuce-posjetitelja (Pristup 20.9.2018.)
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Slika 56.: Prizor s derneka naVrljici 2018.
Izvor: osobna snimka 15. kolovoza 2018.

Da i dernek na Vrlljici s vremenom postaje suvremeno organizirano dogadanje upriliceno
prigodom obiljezavanja vaznog datuma za zajednicu, pokazuje i podatak da se paralelno s
programom bogosluzja u povodu Velike Gospe, u novije doba (s poCetkom devedesetih godina
proslog stolje¢a) objavljuju i programi popratnih dogadanja koja su nekada bili sastavni dio
derneka, a sada su posebno organizirane manifestacije. Osim $to su organizirane U istom

vremenskom periodu ili ¢ak isti dan, one najces¢e nemaju prevelike povezanosti s dernekom.

Primjer tome je i organiziranje koncerta na sam blagdan Velike Gospe, koji se redovito, od
kad je Prolozac postao opc¢ina, odrzava u kasnim vecernjim satima 15. kolovoza, u sredistu
mjesta, na prostoru ispred Osnovne $kole ili ispred Doma kulture. Pocetak koncerta u 22,00
odnosno, 23,00 sata, omoguc¢ava svima koji su dan proveli na derneku, dolazak na koncert i
zabavu do ranih jutarnjih sati idu¢i dan. lako u programu koji najavljuje koncert stoji: u povodu
obiljezavanja Dana Opéine Prolozac odrzat ¢e se koncert grupe... svi koje zanima koncert,
pitaju se: Ko ove godine nastupa za Veliku Gospu u Proloscu?, ili jednostavnije ,,Ko svira za

Gospu u ProloScu? “

2018. godine, za Gospu u Proloscu, svirala je grupa Dalmatino. lako najavljen za 22 sata,
koncert je zapoceo nesto iza 23 sata. Prema ocekivanju, na koncertu je bilo najvise mladih ljudi,
ali i parova s malom djecom. Dok se mlada generacija zabavljala na koncertu, na prostoru uz

Vrljiku, trgovci i ugostitelji raspremali su Standove i stolove, rastjerujuci poprili¢no pijanu
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grupicu starijih dernecara rijeCima: Ajmooo paraj kotle™* — gotovo je, ajte kuci, zavrsio

dernek...

Kao dodatak ovoj studiji slu¢aja, u cijelosti prenosim tekst (pricu) 0 derneku za Veliku Gospu
na Vrljici u Proloscu, autora Ante Tomica. Tekst je 2014. objavljen u Jutarnjem listu 1 na
portalu Jutarnji.hr, pod naslovom; Velika Gospa, najslasniji blagdan: Kako je izgledala

marijanska festa u mom kraju prije nego Sto su je otkrili mediji.

Ante Tomi¢ odrastao je u ProloScu i u ovom tekstu opisao je kako je nekada izgledao dernek za
Veliku Gospu na Vrljici. U tekst je, u svom karakteristicno sarkasti¢nom stilu, autor unio i neke
svoje poglede na lokalnu politiku i politicare, kao i komentar na odredene vjerske prakse, ali to
ne umanjuje autenti¢nost samog opisa zbivanja na derneku. Prenosenjem ovog teksta, namjera
mi je tek pokazati ,vlastitu projekciju, tudeg sje¢anja na neka davna zbivanja“ (Lozica
2008:242). Objavljeni tekst, dio je grade i koristen je, uz ostala kazivanja, kao dokument u
kojem autor, kao nekadasnji stanovnik Prolosca i sudionik u zbivanjima, biljezi vlastita sjecanja

na stvarna dogadanja vezana uz dernek, koji je u fokusu istrazivanja za ovu studiju slucaja.

Ante Tomi¢: Velika Gospa, najslasniji blagdan: Kako je izgledala marijanska festa u mom kraju prije

nego §to su je otkrili mediji.

Posljednjih je dvadeset godina to vazna marijanska festa, na televiziji je obavezno spomenu.
'Koncelebrirano misno slavlje u Zelenoj katadrali', reCe reporter drzavne televizije svecano, a ja
mislim da je sve pocelo na Veliku Gospu one godine, 1993. je, ¢ini mi se, bila, kad je pokojni
Franjo Tudman helikopterom do$ao u Donji Prolozac.

“Predsjednik se spustio zrakomlatom!”, vikali su seoski hadezeovci trkaju¢i put nogometnog
igrali$ta Sarampov, $to od uzbudenja, §to od Zege strahovito se znoje¢i u ganc novim bijelim
kosSuljama. Gdjekoji je mozda jos§ imao ¢iodu zaboravljenu u kragni. Nije ih ipak mnogo stisnulo
junacku desnicu Tudmanu jer je osiguranije bilo vrlo strogo. Sto ja pamtim, samo je Mate Lausi¢
liéno pistoljem ustrijelio najmanje petoricu proloskih napasnika. Nekakav je biskup vjerojatno
vodio sluzbu, jer kako bi drugacije moglo biti kad dode predsjednik drzave, i svi smo bili vrlo
ponosni na naSe malo misto, a u okolnim su se mistima, Zmijavcima, Runovi¢ima, Vinjanima,
Zagvozdu, pa i u samom Imotskom, ne trebam ni spominjati, pozderali od zavisti. I tako je na§
dernek zavrsio u televizijskom dnevniku i otad nema godine da ne uslikaju Zelenu katedralu. A
nekad je to bilo medijski mnogo skromnije. Taj ubavi gaj topola oko studene rjecice, za pocetak,
nije ni imao nekakvo ime, ili ga se bar ja ne sje¢am. Zelenu katedralu izmislio je, pretpostavljam,
nekakav reporterski lirik poput Ante Ivankovica. U staro doba, kad sam ja bio dijete, mi smo na

292 |zraz paraj kotle nastao je u ovim krajevima iz vremena kada se pekla rakija u kotlovima. Kada u rakiji nije
vise bilo alkohola, (§to se provjeravalo polijevanjem po otvorenom plamenu, ako plamen nije posko¢io nije to vise
bila rakija), domacin kod kog se peklo uzviknuo bi: Paraj kotle, $to je znacilo da je peéenje rakije gotovo. Jednako
tako izraz za nekog tko je pijan, kaze se Dobro je navisio, $to je takoder izraz vezan uz pecenje rakije. Tako se na
pocetku pecenja rakije kotao navisio, a na kraju parao.
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Gospu naprosto isli “na Vrljiku”. Prva je misa bila zorom i na nju su odlazile samo starije Zene
koje ne mogu spavati. Pregrizle bi ujutro dvije smokve ili grozda s kruhom, popile kap rakije i
prije nego bi zarudilo pjeske se uputile rubom ceste. Do dana danasnjeg mi nije jasno kako su
sve zive dosle u crkvu jer su obicno bile u crnini. Hodati po mraku, pa jo$ u crnini, prometnicom
kojom se iz drugog smjera pijana mladarija vraca iz diska u Glavini, nije im bilo narocito
inteligentno. Danas bi im vjerojatno dali one fosforescentne prsluke kakve nose cestari.

Baba bi se onda oko devet, umorno se gegaju¢i na nateCenim nogama, vratila, a did bi joj
postavio pitanje koje je uvijek, ali ba§ uvijek postavljao kad bi ona dosla s mise. “Sta pratar
kaze?”, upitao bi on, neSto kao i posprdno, u dvoristu pod murvom, u sokolskoj majici,
utrljavajuéi krupnu sol u janjecu utrobu, a ona bi njegovu provokaciju uvrijedeno presutjela.
Umjesto toga bi rekla:

“Nemoj ga prisolit.”
“A kad san ga ja prisolio?”
“Svake godine ga prisolis.”

Tada bi se nekako, kroz jutro, i rodbina iz gradova pojavila, nose¢i kutiju piskota i dvadeset
deka kave u zrnu. Znali bi oni kad treba doc¢i. Ako bi ih zovnuo da okopaju krumpir ili modrom
galicom poliju loze, svi su bili zaposleni. Ali, kad bi se peklo janje, do jedan bi se guzicar
nacrtao. Zaustavili bi se autom povise sela i dalekozorom vrebali kad ¢e did u dvoristu zapaliti
vatru kod raznja.

“Je li nalozio?”
“Je"’
“Pokret, drugovi.”

Ravnomjerno okretanje raznja s janje¢om leSinom, pognut na bancicu s tri noge, na kolovoskom
zvizdanu, u jari od grabove Zerave, zacijelo je najmucnija zadaca koju je dragi Bog namijenio
malim djecacima, no nas je narodni genij tome spretno doskocio kad su konstruirani uredaji za
vrtnju, preradeni od elektromotora veSmasina ili brisaca starih Opel Kadetta.

Za to vrijeme dernek bi se lagano zahuktavao. Mladi¢i i djevojke drhtavih su nogu silazili s
ringiSpila i teturali po travi, a koji bi mozda oSamucen i upao u Vrljiku. Muzika je trestala, cika
i dovikivanje odjekivali preko livada, da bi sve smjerno zamuklo kad bi krenula procesija i misa.
Gomile su ljudi, tisuce i tisuce slusale sluzbu pod krosnjama, ¢ak i onda kad se, kako legenda
kaze, nije smjelo kazati da si Hrvat i kad su udbasi popisivali tko ide u crkvu. Ako je koji
komunisti¢ki $picl dosao na Vrljiku na Veliku Gospu, mali Lipa bloki¢ na kvadrati¢e ne bi mu
bio od bogzna kakve pomoc¢i. Morao je nevoljnik imati sitan rukopis i debelu biljeznicu da bi
sve prisutne evidentirao.

Sluzbeni bi se dio feste obi¢no oduzio. Propovjednik je u beskraj kitio, mladi svecenici padali s
nogu dok bi silu naroda pricestili, ali najvise bi, €ini mi se, trajalo dok bi na kraju s oltara u
razglas pedantno nabrojali tko je koliko novca dao. Ime, prezime i iznos, obi¢no u devizama,
takvu fiskalnu disciplinu u Zivotu niste vidjeli. Svi su vjernici davali za obnovu crkvenog
krova, uredenje mrtvacnice ili tako nesto, ali podrazumijevalo se, naravno, da ¢e od veceg dijela
para zupnik kupiti Passatta s ful opremom.

Kad sam zenu prvi put doveo na Veliku Gospu u selo, taj je se dio najviSe dojmio. Svecenik je
stao licitirati kao na aukciji, a moja se pobozna gospoda, ni pet ni Sest, demonstrativno okrenula
i otisla.

“Koji ste vi divljaci”, rekla mi je kasnije konsternirano.
“Pa, onako, malo...”, priznao sam ja srameZljivo.
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U popodnevnim satima, nakon mise, dernek bi dosegnuo vrhunac. Zaorile se gange, izvlacile
gajbe piva i lubenice ohladene u Vrljici i teSke sjekire rasijecale janjetinu za one koji nisu, poput
nas, pekli kod kuce.

“Kume, nemoj da mi bude krvavo i meti malo viSe od rebara”, molile bi musterije ponizno.

“Ih! Rebara?”, odgovorio bi onaj s druge strane poznatom posalicom. “Svi bi rebara, ko da je
janje radijator.”

“Tuti, kvatro, kvatro, due, due, due, oto! Moje! Ajde u picku materinu!”, mitraljirali su
gastarbajteri §ijavicu, krupnim Sakama mlateci po stolovima od neoblanjanih puntizela.

A onda bi nekako, sporo, ali neumoljivo, rumen oblila nebo na zapadu i mrak bi se usporo
spustio, rodbina se vratila u gradove, zrikavci bi zapjevali i seoski se dzukci oglasavali samotnim
lavezom, a mi bi s velikog plavog lonca vecerali meso §to je ostalo iza rucka. I hladno je peCenje
fino za jesti, ali bio mi je to tuzan obrok. Bozi¢ je lijep, i Uskrs jednako tako, ali Velika Gospa,
ljudi, Velika Gospa bio je i ostao moj najdrazi, najslasniji katoli¢ki blagdan.?*

* ok 3k
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https://www.jutarnji.hr/vijesti/ante-tomic-velika-gospa-najslasniji-blagdan-kako-je-izgledala-marijanska-

festa-u-mom-kraju-prije-nego-sto-su-je-otkrili-mediji/687859/ (pristup 20.9.2018.)
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6. 6. Analiza i zakljucci o istrazenim studijama sluc¢aja

U ovom dijelu, analizirat ¢u pet studija slucaja, derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj
Hercegovini, s polazisnom pretpostavkom da je analiza prilagodena, osim specificnom
vremenskom kontekstu u kojem je istrazivanje obavljeno i Sirem povijesnom kontekstu.
Odnosno, u obzir su uzeta, uz povijesne Cinjenice i kazivanja na temelju sje¢anja kazivaca o
dernecima iz prijasnjih vremena i povijesni tekstovi i zapisi. S obzirom na koli¢inu referentne
grade iz starijih razdoblja, prvenstveno se propitivao kontinuitet tradicijskog obrasca. Pristup
koji sam primjenjivala pri istrazivanju svih navedenih studija je emski, iz pozicije sudionika,
pri ¢emu sam u prvi plan stavila znacenja koje sami ¢lanovi zajednice pripisuju istrazivanoj
pojavi. Istrazivanjem su obuhvacene osobne (iskustva i dozivljaji sudionika na dernecima) i
javne naracije (mediji), koje istrazivanju ovog fenomena, daju slojevitost i

viSedimenzionalnost.

Istrazivanje fenomena derneka kroz studije slucaja pokazalo je da: ,,Detaljno kvalitativno
istrazivanje provedeno kroz studije sluc¢aja ne samo da opisuje situacije u stvarnom Zivotnom
okruzenju, ve¢ i pomaZze objasniti kompleksnost stvarnih Zivotnih situacija koje se ne mogu

opisati kroz eksperimentalna ili anketna istrazivanja“(Zainal 2007: 4).

Svaka od studija rezultat je dinamike i smjerova koji su mi se otvarali, neki spontano, a drugi
uslijed neprestanog propitivanja i traZenja uvijek dodatnih odgovora na pitanja koja su mi se
tijekom istrazivanja pojavljivala. Svih pet studija slu¢aja pokazale su tocnost Geertzove tvrdnje
da je: “Analiza kulture intrinzi¢no nepotpuna. I, §to je jo$ gore, §to je dublja, to je manje
potpuna. To je ¢udna znanost ¢ije najupecatljivije tvrdnje imaju najnesigurniju osnovu, u kojoj
napredovati u vezi s nekim pitanjem znaci pojacavati sumnju, i U Sebi i u drugima, da ga niste
bas dobro shvatili. Ali upravo to, zajedno s mucenjem finih ljudi glupim pitanjima, znaci biti
etnograf” (Geertz 1998:44).

U ovih pet studija predstavljeno je pet derneka - proslava spomendana svetaca, u pet naselja,
geografski smjestenih po rubnom prostoru Imotsko-bekijskog polja. Ovdje se radi o naseljima
smjeStenim Uz samu geografsku granicu. Odnosno, radi se o prostoru u kojemu granica ucrtana
prije tristo godina (Pozarevackim mirom 1718. godine) i danas ¢ini granicu izmedu Republike
Hrvatske i Bosne i Hercegovine. Pograni¢ja su u pravilu plodonosan teren za razlicita

istrazivanja i razlicite diskurse, te se mogu promatrati kao prostor podjele, ali i kao prostor
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interakcije i razmjene. Takoder, prostor predstavlja i objektivni materijalni svijet, tako da se, u
svim studijama, u prikupljenoj gradi, nalaze zabiljezeni podaci o spomenicima materijalne
kulture. To su ve¢inom sakralni, ali i brojni nesakralni objekti i lokaliteti od kulturno povijesne
vaznosti. Uz spomenike izgradene jos$ za rimske vladavine (infrastrukturalni objekti) najbrojniji
su oni iz vremena turske vladavine (fortifikacijski objekti). Dok su najstariji (sacuvani i U
upotrebi) sakralni objekti iz vremena nakon turske vladavine iz 18. stolje¢a, a najbrojniji iz 19.
stoljeca. Svi ti spomenici materijalne kulture, predstavljaju vazan dio kulturnog reprezentiranja

svakog pojedinog mjesta ali i Citave regije.

Opsezna analiza kulturnog nasljeda (materijalnog i nematerijalnog) na prostoru istrazivanom u
ovim studijama sluc¢aja, premasila bi okvire ovog rada, cilj je bio predstaviti one elemente, koje
su sami stanovnici pojedinih mjesta smatrali vazanim identifikacijskim markerom, odnosno one
kojima se pojedino mjesto reprezentira, kao i one s kojima se zajednica identificira i koje javno

predstavlja.

Takoder, analizom su obuhvaceni i oni elementi materijalne kulture, koji su vazni za
razumijevanje prostorno povijesnog konteksta odrzavanja manifestacije derneka, a to su U
pravilu crkve, ¢iji su titulari odredili vrijeme kada se pojedini dernek odrzavao, a sama lokacija
na kojoj se nalaze sakralni objekti, odredila je i prostor na kojemu se odrzava dernek. U svim
mjestima, u kojima je obavljeno istrazivanje nalazi se viSe sakralnih objekata, ali ovdje ¢u
navesti samo one koji se nalaze na prostoru odrzavanja derneka i koji ¢ine okosnicu oko koje
se odrzavaju razli¢ite pobozne 1 izvanpobozne prakse i izvedbe koje su sadrzane u samoj
manifestaciji derneka. Smjestajem same crkve u srediste zbivanja na derneku, ona postaje jedan
od markera identiteta, s kojim se zajednica identificira i kojeg reprezentira. Na prostoru

istrazivanja u ovih pet studija slu¢aja, u prikupljenoj gradi istaknuti su sljedeci sakralni objekti:

Runoviéi: Stara crkva Gospe od Karmela (1735.) ; Nova crkva Gospe od Karmela (1869.).
Studenci: Stara crkva sv. llije (1758.) ; Nova crkva sv. llije (1872. — 1879.).

Imotski: Crkva Gospe od Andela na Topani (1718.); Zupna crkva sv. Frane (1736. ).

Gorica: Stara crkva Sv. Stjepana (1856.) Nova crkva sv. Stjepana (1968.- 1971.).

Prolozac: Zupna crkva sv. Mihovila (1898.-1901.) Crkva Uznesenja Blazene Djevice Marije
na Durmisevcu (1873.), Crkvica Sv. Marije, na arheoloSkom lokalitetu Opacac (1719.) i Zelena

katedrala na lokalitetu Lucica (1995.).
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Uz titular crkve navedene su i godine izgradnje, na temelju Cega se mogu utvrditi poceci
odrzavanja derneka na pojedinim mjestima. lako su proslave navedenih svetkovina postojale i
ranije, izgradnja crkve i posveta odredenom svecu, odredila je pocetak poboznih i izvan
poboznih praksi, ba§ na tom mjestu, odnosno time je i odreden pocetak ovakve jedne proslave
— derneka u svakom pojedinom mjestu i prostoru, gdje se odrzavaju i danas. Navedene crkve
zauzimaju sredis$nje mjesto, ne sSamo u prostornom smislu (Runoviéi), nego su u svim mjestima
u kojemu je provedeno istrazivanje, one najcesée srediste vjerskog i drustvenog zivota. Tako
da se svaka od navedenih crkava i prostor oko nje, mogu promatrati i kao ,,kulturno zna¢enjski
prostor (Capo, Gulin Zrnié¢ 2011: 9-65). Odnosno, kao mjesta koja su ,,identitetna, odnosna i
povijesna i Cine dio identiteta pojedinca i zajednice™ (ibid.:28). Derneci opisani u svim
studijama, smjeStaju se U prostoru oko same crkve, ili u neposrednoj bilizini, te se u vrijeme
odrzavanja proslave, prostor derneka pretvara u platformu za predstavljanje kulturnog nasljeda

1 identiteta stanovniStva ovog podrugja.

Sudionici na svim istrazivanim dernecima, prema svim su se dogadanjima odnosili s jednakim
postovanjem i pridavali im vaznost, bez obzira radi li se o poboZnim ¢inima ili zabavi. Brinuli
su o tome kako ¢e se predstaviti i kakav ¢e dojam ostaviti na druge tijekom raznih poboZnih,
ali 1 izvanpoboznih praksi i aktivnosti. Pokazalo se da je ve¢ina poboznih praksi usmjerena na
rjeSavanje ovozemaljskih problema,?®* a to je ujedno, barem kako prikazano gradivo pokazuije,
1 osnovna svrha odnosa prema svetome 1 bitno obiljeZje poboZnosti u istrazenim studijama.
Vjerovanja i postupci sadrZani u poboznim praksama u okviru svih proslava derneka, pokazuju
znacajke prema kojima th mozemo svrstati u dvije osnovne grupe. U nekim se vjerovanjima i
postupcima — na primjer u vezi sa sv. llijom (Studenci), mogu prepoznati tragovi nekoga
pretkrs¢anskoga vjerovanja, povezanog sa zbivanjima u prirodi,?® koji imaju svoj krs¢anski
pokrov (usp. Belaj, V. 1998.). S druge strane, vjerovanja u vezi s proslavama derneka: Gospe
od Karmela (Runovi¢i), Gospe od Andela (Imotski), Velike Gospe na Vrljici (Prolozac) 1 sv.
Stjepana (Gorica), proizasla su iz kr§¢anskoga okrilja, ali sami sudionici su sve aktivnosti i
prakse interpretirali prema vlastitim potrebama. Poznavanje podrijetla ovih vjerovanja ili

postupaka s njima u vezi, ne mora biti uvjet za otkrivanje njihova danasnjeg znacenja — 0 kojem

294 NajviSe misnih nakana, na svim dernecima placalo se radi zdravlja, takoder, zdravlje,odnosno izlje¢enje od
neke bolesti, bio je jedan od najcesé¢ih razloga obavljanja zavjeta i molitvi, zatim je to bilo rjeSavanje odredenih
egzistencijalnih problema npr. pronalazak posla, zavrSetak skolovanja i sl.

2% Postupci, na primjer, u vezi s paljenjem svitnjaka (u svim studijama slu¢aja) ili s kienjem krava uogi
spomendana sv. llije (Ilina) (Studenci, Sovi¢i, Runovi¢i).
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god se tipu vjerovanja radilo, stanovnistvo s ¢itavog prostora istrazivanja kao i svi sudionici na

dernecima, dozivljavaju ih potpuno kr§¢anskima, bez obzira na nekr§¢anske primjese.

Osim navedenih sakralnih objekata i prostora na kojima se oni nalaze, u svim studijama
istaknuti su i pojedini nesakralni objekti, odnosno lokaliteti, s kojima se zajednica reprezentira
u javnosti. Vecina njih, osim za samo mjesto, ima znacaj i za Siru regiju, te ¢u stoga nize navesti
one koje su zabiljezene i u samom istraZzivanju promatrane kao ,,kulturno zna¢enjski prostor*
(Capo, Gulin Zrnié 2011: 9-65). Navedeni objekti i lokacije, naglaseni su i u samom kontekstu

proslava za svako pojedino mjesto.

Runoviéi: Maji¢a kula na Sebisini (Slika 17.),brdo Mracaj, prostor uz rijeku Vrljiku.
Studenci: Izvor Zvizda, lokaliteti Dvorine i Pod Kulom.

Imotski: Tvrdava Topana, Gospin Dolac, Imotski skalini, Modro i Crveno jezero.
Gorica/Sovici: Osmanska carinarnica (dumrukana) (Slika 35.), brdo Pit, Svetigora.

Prolozac: Tvrdava Badnjevice, Proloski most (Slika 47.), Prolosko Blato, Izvoriste rijeke

Vrljike (Opacac, Durmisevac, Lucica i Dva oka).

Vecina navedenih lokaliteta i objekata, osim $to se nalaze na istrazivanom prostoru, nalaze se i
na jednoj od ruta Projekta Connecting Separated (Povezivanje razdvojenog).?*® Svrha ovog
projekta je mapiranje kulturne i prirodne bastine, gastronomske ponude i dogadanja
(ukljucujuéi 1 derneke) duz navedene rute. Projekt pridonosi razvijanju zajednicke turisticke
ponude prekograni¢nog podrucja Hrvatske 1 Bosne 1 Hercegovine, koja uporiSte pronalazi u
kulturnoj 1 prirodnoj bastini. Cilj projekta je da razasutu baStinu, okupi u koherentan narativ

koji govori o turbulentnim vremenima, krajoliku, mjestima, ljudima i obi¢ajima.

Radi samog znacaja navedenih objekata i lokaliteta, odnosno prostora, za svako pojedino
mjesto i njegovu zajednicu, ali i ¢itavu regiju, ti su prostori svojim prirodno geografskim
polozajem postali predodredeni, osim za odrzavanje derneka i za druga kulturna (i sportska)
dogadanja u regiji. Pokazalo se ,,da dogadanja mogu biti obiljezena prostorom unutar kojeg se

odvijaju, no zauzvrat mogu i redefinirati te prostore* (Richards, Palmer, 2010: 3). Primjer tome

2% Projekt Connecting Separated (Povezivanje razdvojenog) polazi od rimske ceste koja je povezivala Salonu
(Solin) i Bigeste (Ljubuski), te zavr§avala u Naroni (Vid). To je projekt koji je ve¢im dijelom financiran sredstvima
Europske  Unije  (EU) http://solin.hr/index.php/novosti-aktualno-solin/item/1888-predstavljanje-projekta-
connecting-separated (pristup 17.9.2018.)
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su i navedeni prostori u Imotskom (na tvrdavi Topani, Gospin Dolac, Imotski skalini) i u
Proloicu (Izvoriste rijeke Vrljike, Proloki-Sarampov most). Ti prostori svojim su izgledom
predodredeni za scenu, te se osim odrzavanja derneka, tijekom ¢itave godine, u okviru raznih
kulturnih manifestacija na tim prostorima odrZzavaju razli¢ita kulturna zbivanja. Pa se takav
prostor moze promatrati i kao ,,scenski prostor, koji je zbiljski prostor scene po kojoj se kre¢u
akteri, bilo da se ograniCavaju na pozornicki prostor u uzem smislu ili da se krecu medu
publikom. Izvodac stvara ludicki ili gestovni prostor svojom prisutnoscu, kretanjem, odnosom
prema grupi (Pavis, Patrice 2004:300). Upravo se, kao prostor scene, moze promatrati i prostor
na kojem se odrzava dernek, kada prostor derneka postaje pozornicom osobnosti, na kojoj se

razliitim praksam i izvedbama, ispisuju nova znacenja u prostoru.

Zbog ovih su razloga sve cesce ,,javni prostori dizajnirani na nacin koji korisnicima pruza
potrebne uvjete za uspostavljanje osobnih odnosa s mjestom* (Zherdev 2014:11). Razlicite
kulturne manifestacije i dogadanja, time postaju ,,u¢inkoviti instrumenti koji pruzaju osjecaj
inkluzije®, ali i koji funkcioniraju kao ,,specifican oblik drustvene i umjetnicke aktivnosti‘
(Ibid.:12). Pokazalo se da je na istrazivanom prostoru Imotske krajine i zapadne Hercegovine,
uz predstavljena mjesta na kojima se ve¢ organiziraju javna dogadanja, postoje 1 mnogi drugi
lokaliteti, odnosno mjesta, koja je moguce rekonceptualizirati jer mjestu ,,viSe ne upisujemo
specificnost iskljucivo po njegovim povijesnim ili strukturnim karakteristikama, nego po
odredenoj konstelaciji drustvenih odnosa, susretanja i umreZavanja na odredenom locusu*
(Capo Zmega¢ 2002:39). Pokazalo se da su navedeni prostori istovremeno i prostori
uvjetovanosti svega §to se u njima zbiva (primjerice izgradnja nogometnog igraliSta na
lokalitetu Gospin Dolac u Imotskom). Osim §to su dio objektivne stvarnosti te prostore nije
moguée izbje¢i u poja$njavanju ukupne slozenosti identifikacijskog postupka ,,posebno
razmatrajuci regionalne identitete i1 identitete bilo koje teritorijalne (prostorne) jedinice, koji se
ak eksplicitno imenom te teritorijalne jedinice i naslovno definiraju® (Sterc i Komusanac
2014:21). Sto se moze vidjeti i iz naziva za pojedine sakralne i nesakralne objekte, koji se
nazivaju imenom odredenog mjesta, a ne titularom ili stvarnim imenom, kojega mnogi niti ne
poznaju. Primjer tome je i Prologki most, koji se naziva Sarampoyv, ali u §iroj javnosti i samom
ProloScu svi ga nazivaju jednostavno Proloski. Jednako tako i sve crkve se najcesSce nazivaju

prema mjestu u kojem se nalaze npr. Runovicka crkva, Goricka crkva, Studenacka crkva itd.

Prostorno identificiranje s regijom, odnosno s njezinim geografskim osobitostima najvise se

ocituje u tradicijskoj kulturi. S napomenom da i regija sama, ali i vremensko prostorni kontekst
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utjeCu na tradicijsko ponasanje. U svim studijama slucaja, promatrano ,,tradicijsko ponasanje
pokazuje se kao opéi, joS postojeéi, ali promjenjivi proces, €iji su pojedini oblici svojstveni
mnogima na odredenom stupnju kulturnog razvitka. U svakoj se fazi tradicijski sadrzaji
mijeSaju s pojedinim povijesnim, drzavnim ili pravnim vrijednosnim karakteristikama i
normama“ (Culinovi¢ Konstantinovié 2004:153). Takoder, pokazalo se da se ta tradicijska
kultura ponovno prepoznaje i predstavlja temeljni nacin reprezentiranja stanovnika regije na

gotovo svim dernecima, ali i na ostalim kulturnim manifestacijama u regiji.

Prilikom istrazivanja istaknutih identiteta koji se predstavljaju u pojedinim mjestima, ali i
Citavoj regiji u svim studijama slucaja, u obzir Su uzeti ,,drustveni, kulturni, zemljopisni i
povijesni kontekst kao vazni ¢imbenici u izgradnji identiteta“ (Capo Zmegad 2002:21).
Takoder, analiza manifestacije derneka, progovara o prozivljenom iskustvu i sloZzenim
procesima konstrukcije i predstavljanja identiteta, kroz razli¢ite prakse i izvedbe zabiljeZzene u
svim istrazenim studijama slucaja. Ipak, na razini naracija i praksi, koje su, dakako, umnogome

prozimajuée s etnicitetom, jedan od istaknutih identiteta je i etnokulturni identitet.

Kod propitivanja nacina na koji stanovnistvo zapadne Hercegovine Zeli ocuvati etnokulturni
identitet, uoc¢ena su dva najvaznija parametra: vaznost ocuvanja elemenata tradicijske kulture
te gravitiranje Republici Hrvatskoj, posebice juznoj Dalmaciji i Zagrebu kao glavnom gradu.
No, pri analizi studije slu¢aja na vidjelo izlaze i njihovi pokusaji balansiranja na granici zelje
da se identificiraju kao etnicki Hrvati te javno iskaZzu ponos tom ¢injenicom 1 teznje da pritom
ne izazovu nikakvu sumnju u zavi¢ajno teritorijalnu pripadnost Hercegovini i to s naglaskom
na zapadnu Hercegovinu. Primjer tome je i obicaj pjevanja himne Republike Hrvatske, nakon
zavrSetka misnog slavlja na proslavi sv. Stipana u Gorici (BiH) 1 skandiranja
Hrvatska...Hrvatska. Dok se, primjerice na dernecima u Imotskoj krajini, ¢esto mogu cuti

6

stihovi: ,,Ponosna moja je zemlja Hercegovina....hrvatska gruda nam sveta ve¢ tisu¢ ljeta *.

Analiza prikupljene grade, dala je naslutiti kako se vecina, prema kaziva¢ima, glavnih
elemenata derneka, ocuvala upravo zahvaljujuéi Cinjenici da predstavljaju bitan ¢imbenik u
procesima identifikacije, te ¢u u nastavku, navesti naglasene identifikacijske markere i modele
koji su istaknuti na svim opisanim dernecima. Poseban interpretacijski izazov proizlazio je iz
Cinjenice da sva zbivanja, izvedbe, predstavljanja i dogadanja na svakom pojedinom derneku,

nisu stati¢ni, ve¢ su u stalnoj mijeni, pa ni kroz njih modelirani identiteti nisu druk¢iji.
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Ve¢ na samom pocetku analize grade, postalo je razvidno, kako je razina nacionalnog i
zaviCajnog identiteta najizrazenija. U svim studijama, pokazalo se da je jedan od istaknutijih
identitetskih markera upravo nacionalni identitet, koji se najvise oCitovao isticanjem hrvatskih
nacionalnih simbola: Zastave su bile izvjeSene na svim crkvama i vecéini ustanova i obiteljskih
kuca. Sva su mjesta bila ,,oki¢ena“ nacionalnim simbolima, a naroCito 2018. kada su,
zahvaljujué¢i nastupu hrvatske reprezentacije na svjetskom nogometnom prvenstvu, koje se
odrzavalo u to vrijeme, gotovo svi Standovi na dernecima obilovali navija¢kim rekvizitima s
nacionalnim simbolima. Takoder, na odjeci su se isticali nacionalni simboli u obliku trobojnih
(crven-bijeli-plavi) traka ili majica - dresova ,,na crveno-bijele kvadrati¢ce“ koje su nosili
pripadnici svih generacija.?®” Vecina kazivaca samoinicijativno je komparirala elemente i
dogadaje s nekadaSnjih derneka, prema iskustvima sudjelovanja na dernecima u vrijeme
provodenja ovog istrazivanja, isticu¢i uvijek vaznost nacionalnih simbola, koji su se, na
razliite nacine, nastojali predstaviti i u vremenima ,,kada se to nije smilo. Pokazalo se da je
isticanje ,,hrvatstva“ kroz razli¢ite naracije, prakse i izvedbe na ovim prostorima cesto ,,u
prijasnjim vrimenima® bio izazov hrabrosti. U svim istrazenim studijama slucaja, kazivaci su
opisujuéi isticanje nacionalnih simbola, obvezno navodili kreativnost u predstavljanju
nacionalnog identiteta u ,,vrimenima kad se to nije smilo“. Pa se i sada ,,kada se sve smide*,

kroz razli¢ite izvedbe prenose poruke koje ¢esto govore o tome kako je nekada bilo.?%

Analizom grade, u svim studijama slucaja, pokazalo se ,da je hrana mnogo vise od
prehrambenog proizvoda jer ljudi biraju, kuhaju 1 serviraju odredene obroke zato §to pomocu
njih evociraju sjecanja, obiljezavaju vazne datume i prezentiraju svoj identitet (Gadze i
Rajkovi¢ Iveta 2015.). Pecenje janjaca na raznju, odnosno priprema te vrste hrane i njeno
konzumiranje, bez pribora za jelo — rukama, ritual je zabiljezen na svim istraZzenim dernecima.
Jedna od prvih asocijacija na dernek, zabiljeZena kod svih kazivaca u svim studijama slucaja,
upravo je pecena janjetina. Miris pecene janjetine, koji se Cesto $irio, ne samo po prostoru na
kojem se odrzavao dernek, nego se i ¢itavim mjestom Sirio miris pecene janjetine, nesto je §to
se najduze zadrzalo u sjecanjima i naracijama o nekadasnjim dernecima, ali i tijekom
istrazivanja u 2017. 1 2018. godini, svi kazivaci su kao jedan od glavnih simbola derneka

navodili upravo pecenu janjetinu. Cesto se primjerice, po broju ispecenih i pojedenih janjaca (a

297 Prodavacica na $tandu, gospoda od preko 60 godina, nosila je majicu na crveno-bijele kvadratiée, prodajuéi
svoju robu, za vrijeme derneka u Runovic¢ima.

29 Razvij mi se trobojnice mila, dugo si mi u potaji bila - dvostih je koji govori o ponovnoj slobodi izrazavanja
nacionalnog identiteta.
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ne prema broju sudionika) nastojala prikazati i opisati veli¢ina pojedinog derneka. Tako je
jedan od ugostitelja, koji je peCenu janjetinu prodavao i posluzivao na derneku za Veliku Gospu
u Proloscu, dernek opisao rije¢ima:

Ma bio je to velik dernek, samo se na Vriljici ispeklo i poilo vise od trista janjaca, ako se

uracunaju i oni koji su pekli kod kuce, bilo ji je sigurno jos toliko...

Osim ve¢ navedenih isticanja nacionalnih simbola na odjeéi i prodajnim artiklima, te
nezaobilaznog ritula pe€enja i konzumiranja pe¢ene janjetine, analiza je pokazala da i rimovani
deseteracki dvostih spada medu najvaznije oblike u kojema se o¢ituje identitetsko markiranje
regije. Deseteracki dvostih se pojavljuje u obliku gange, putnickog pivanja i pivanja uz gusle
(guslarsko pivanje) (usp.Caleta 2012). Dok se ganga, osim na sceni, jo§ mozZe &uti u izvornom
kontekstu na dernecima (Studenci, Gorica, Prolozac), putnicko i guslarsko pjevanje, zadrzalo
se samo u okvirima scenskog nastupa, bilo na samom derneku ili nekoj Siroj manifestaciji
(Kulturno ljeto u Proloscu, Runovi¢ko lito, Studenacko lito, Sovicko lito i sl.). Prema
tematskom rasponu, dvostih ukljucuje najc¢esce motive s kojima se regija reprezentira — njima
se govori o Zivotnim i godi$njim obicajima, svakodnevici, odnosu prema drugima, zivotnim
navikama, te opisuje odnos lokalnog stanovniStva prema samoj regiji, ali i $ire prema svojoj
domovini, pa i ¢itavom svijetu. Stoga ne ¢udi ¢injenica da je ganga i institucionalno prepoznata

te i od UNESCO-a zasti¢ena kao tipi¢na za ovaj prostor.

Na temelju analize grade, moze se zakljuciti da se, u svim studijama slucaja, uoceni i istaknuti
identitetski markeri, o¢ituju 1 u danasnjem regionalnom reprezentiranju i kulturnom pamcenju.
Sumiraju¢i navedene nacine reprezentacije regije, odnosno oblike u kojema se ocituje
identitetsko markiranje regije, moze se zakljuciti da prethodno navedeni elementi Kkoji su
zastupljeni na svim dernecima, imaju ulogu figura sjecanja i kao nositelji kolektivnog kulturnog
pamcenja. Te figure sjeCanja imaju, vaznu ulogu u kulturnom reprezentiranju zajednice i
sudjeluju u oblikovanju njezina kulturnoga identiteta. Vazno je napomenuti da izgradnja i
formiranje predstavljenih identiteta (u svim studijama slu€aja), nisu imali glavnu svrhu u
samom predstavljanju na derneku. StanovniStvo s istrazivanog prostora Zivi te zajednicke

vrijednosti i mimo njihova predstavljanja na derneku.

Nadalje, pokazalo se kako su se neki od elemenata zabiljezenih i karakteristi¢nih za dernek iz
nekih prijasnjih vremena, zadrzali u upotrebi sve do danasnjih dana. Dok su se neki odrzali u

gotovo neizmijenjenom obliku (konzumiranje pecene janjetine), drugi su zamijenili izvorni
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kontekst izvedbe, s izvedbom na sceni ili se odrzavaju u okviru nekih drugih manifestacija
(ganga fest, folklorni nastupi i sl.). Tako je primjerice, nekadasnje igre, koje su bile sastavni dio
svakog derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, vise gotovo nemoguée vidjeti u
izvornom kontekstu na dernecima. Izvedbe raznih igara i nadmetanja, bilo je moguce pratiti u
izvornom kontekstu na ovim prostorima, sporadi¢no, negdje do kraja 70-ih godina proslog
stoljea. Danas su te igre na dernecima ostale prisutne samo u naracijama i sjeCanjima
sudionika. To su najcescée bile: sijavica (Sija/mura), celicne Sake, potezanje klipa ili konopa, te
bacanje kamena s ramena. Danas su te igre prisutne (premda rijetko) i odvijaju se u okviru
organiziranih sportskih manifestacija, poput Olimpijada seoskih sportova ili Natjecanja u
starim sportovma i sl. Primjer tome je i organiziranje natjecanja u Starim sportovima u naselju
Lugu Proloscu, na kojem se odrzavaju natjecateljski turniri u sportovima/igrama koje su nekada

bile spontano izvodene na dernecima.

Kao $to je nekada bilo moguce pratiti izvedbu raznih zabavnih sadrzaja (gange, igranje kola,
sviranje i pjevanje uz gusle) i drustvenih igara (Sijavice, ¢eli¢ne Sake, kamena s ramena itd.) u
izvornom kontekstu u okviru derneka (kada su predstavljali drustveni ¢in, odnosno odredeni
oblik komunikacije i prenosenja poruke), danas su one postale samostalne izvedbe i jos ih se
moze pratiti u okviru nekih S$irih kulturnih ili sportskih manifestacija, s dominantnom
estetskom, odnosno natjecateljskom funkcijom. Medutim, tu promjenu mozemo promatrati i
kao ,,oblik odrzavanja obi¢aja u promijenjenu drustvenom kontekstu, pokusaj Cuvanja i

prilagodavanja istodobno* (Lozica 2008:249).

Na temelju prikupljenih i analiziranih podataka, moze se zakljuciti da kulturno reprezentiranje,
kao 1 odabiri toga Sto ¢e se reprezentirati, nisu jedini aspekti identificiranja i prepoznavanja
tocaka kulturnoga markiranja regije, ve¢ i sam dogadaj, odnosno - dernek. Ne postoje egzaktni
podaci na temelju kojih bi se moglo zakljuciti koliko je sam dogadaj derneka znaCajan za
lokalnu ali i $iru zajednicu, odnosno regiju. Medutim, jedan od vaznijih pokazatelja, koji
ukazuje na vaznost, ali i moguc¢u odrzivost same manifestacije derneka, svakako je posjeéenost,
odnosno, broj sudionika na svakom pojedinom derneku. Kako bi se mogao odrediti znacaj
derneka za lokalnu zajednicu, odnosno za Siru regiju, u nastavku ¢u, uz broj sudionika na
svakom derneku, navesti i broj stanovnika za svako pojedino mjesto. Istrazivanje u ovim

studijama slucaja, provedeno je tijekom 2017. 1 2018. godine, pa ¢u navesti prosjean broj
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sudionika®®®

na pojedinim dernecima odrzanim te dvije godine, takoder, navest ¢u broj
stanovnika za svako pojedino mjesto, prema zadnjem popisu stanovnika, a to je u Republici

Hrvatskoj popis iz 2011. godine,*® a u Bosni i Hercegovini iz 2013. godine.®%*

Runoviéi: broj stanovnika: 2.416 ; prosjecan broj sudionika na derneku 1.000/700.
Studenci: broj stanovnika: 451 ; prosjec¢an broj sudionika na derneku 700/500.
Imotska krajina: broj stanovnika: 32.379 ; prosjecan broj sudionika 10.000/7.000.
Gorica/Soviéi: broj stanovnika: 3.894 ; prosjecan broj sudionika 7.000/10.000.
Prolozac: broj stanovnika: 3.802 ; prosjecan broj sudionika 20.000 /20.000.

Ako prema broju sudionka na pojedinim dernecima odredujemo vaznost samog dogadanja
derneka za lokalnu, odnosno Siru zajednicu (regiju), iz navedenih podataka mozemo zakljuciti
da je dernek za Veliku Gospu na Vrljici u Proloscu s prosje¢nih 20.000 sudionika, najznacajniji
za §iru regiju, te da na broj sudionika, ne utje¢e broj stanovnika samog mjesta u kojem se
odrzava dernek. Kada bi broj stanovnika (3.802) imao utjecaj na broj sudionika (20.000), onda

bi ocekivani broj sudionika bio znatno manji od ovdje zabiljeZenog.

Nadalje, prema broju sudionika, slijedi dernek Gospe od Andela u Imotskom, odnosno u
Imotskoj krajini. Budu¢i da je naveden ukupan broj stanovnika s podrucja Imotske krajine
(32.379), broj sudionika od priblizno 10.000, moze odrediti da je ovaj dernek od znacaja za
Citavu regiju, ali takoder pokazuje i da broj stanovnika u ¢itavoj regiji, nema utjecaj na broj
sudionika na ovom derneku. Kada bi broj stanovnika imao utjecaj na broj sudionika na ovom

derneku, oc¢ekivani broj sudionika bio bi znatno veci.

Dernek za Sv. Stipana u Gorici/Sovi¢ima, za kojeg, takoder s prosjecnim brojem sudionika od
priblizno 10.000, mozemo ustvrditi da je od znac¢aja za Siru regiju, te da takoder, broj stanovnika
u ovim naseljima nema presudan utjecaj na broj sudionika, odnosno kada bi imao, o¢ekivani

broj sudionika bio bi znatno manji.

299 Buduc¢i da ne postoji egzaktan podatak o broju sudionika na svakom pojedinom derneku, koristit ¢u prosjecan
broj dobiven na temelju objavljenih podataka u medijima, odnosno, na temelju vlastite procjene o broju sudionika.
Napominjem, da za ovo istrazivanje i procjenu znacaja pojedinog derneka, tocan broj sudionika nije od presudne
vaznosti, te njegova to¢nost (ili odstupanje) ne umanjuje rezultat ukupnog istrazivanja, a time i donesenih
zakljucaka.

300https://www.dzs.hr/hrv/censuses/census2011/censuslogo.htm (pristup 17.1.2019.)

301 http://fzs.ba/index.php/popis-stanovnistva/popis-stanovnistva-2013/konacni-rezultati-popisa-2013/ (pristup
17.1.2019.)
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Slijedi dernek Gospe od Karmela u Runovi¢ima, za koji se sa zabiljeZenih priblizno 1000
sudionika na derneku, moze ustvrditi samo njegov znacaj za lokalnu, ali ne i za Siru zajednicu,

302

odnosno regiju. Takoder, broj stanovnika (2.416), uz ostale faktore,*< ima utjecaj na broj

sudionika na ovom derneku.

Za dernek za sv. Iliju (Ilina) u Studencima, s brojem sudionika na derneku, u rasponu od 500
do 700, mozemo takoder, ustvrditi da najveéi znacaj ima samo u okviru lokane zajednice. Te

da ovdje broj stanovnika (451) znatno utjece na broj sudionika na ovom derneku.

Iz navedenih podataka mozemo vidjeti da se, kada je rije¢ o drustvenoj odrZivosti same
manifestacije derneka kao kulturnog dogadanja i odredivanja njegove vaznosti lokalnoj a i
Siroj zajednici (regiji), to prvenstveno ocituje u njegovoj posjecenosti, odnosno u broju
sudionika na svakom pojedinom derneku. Takoder, dernek kao kulturno dogadanje, moze
doprinijeti kvaliteti zivota lokalnih zajednica na brojne nacine, kao $to je ,,pruZzanje osjecaja
zajedniStva te pruzanje platforme za izrazavanje razli¢itih identiteta u zajednici* (Richards,
Palmer 2010: 401). Medutim uz druStvenu odrzivost derneka u obzir se treba uzeti i njegova
ekonomska odrzivost, odnosno u posljednje vrijeme ,,procjena ekonomskog utjecaja dogadanja
postala je veliki prioritet (ibid:347). Na temelju toga, mozemo pretpostaviti da i odrzivost
derneka u buduénosti nece ovisiti Samo o broju stanovnika, mjesta ili regije u kojoj se odrzava,

nego ¢e na to utjecati i njegova financijska isplativost, odnosno o¢ekivana dobit.

Vazno je napomenuti da je u interesu svih sudionika u dogadanju derneka odredena isplativost
(ve¢inom financijska) bilo da je to zupa ili Zupna zajednica, gosti, odnosno posjetitelji i
sudionici na derneku, bilo da su to trgoveci ili ugostitelji, svi oni o¢ekuju neku vrstu dobiti. Za
pretpostaviti je da ¢e isplativost odrzavanja derneka podrazumijevati i njegovu repetitivnost,
odnosno njegovu odrzivost, a tek njegovom odrzivoséu i sam dernek, kao kulturna
manifestacija, moze postati konkretniji marker kulturnoga reprezentiranja Citave regije,

odnosno u ovom slucaju, Imotske krajine i zapadne Hercegovine.

Tijekom istrazivanja, u svim studijama, pokazalo se da je i dernek kao manifestaciju, moguce
promatrati i analizirati, osim osobnim sudjelovanjem i intervjuiranjem sudionika, takoder i

prate¢i njegovu prisutnost u virtualnom prostoru. I dernek je, kao uostalom 1 druga drustvena

302 Jedan od faktora, koji utjeu na posjecenost, koji nije zanemariv je svakako i to je 1i 15.7. radni dan ili pada u
vrijeme vikenda ili neradni dan.
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zbivanja, proSirio granice svog postojanja, te osim u stvarnoj prostorno vremenskoj dimenziji,
postoji i u viritualnom svijetu na Internetu. Na Internetskim portalima, objavlju se tekstovi
informativnog sadrzaja o odrzavanju derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, koji
su predmet istrazivanja u ovim studijama slu¢aja. Dok se zahvaljuju¢i komunikaciji preko
razli¢itih drustvenih mreza (Facebook, Twitter i sl.), tijekom odrzavanja derneka, i nakon
njegova zavrSetka, razmjenjuju dozivljaji, dijele obavijesti, objavljuju fotografije sudionika ili

se upucuju pozivi na susret na nekom od derneka.

Prednost takve komunikacije javna je dostupnost. To je otvorena komunikacija koja
podrazumijeva uklju¢ivanje pojedinaca, bilo samih sudionika na dernecima ili onih koji
atmosferu derneka prate preko Interneta. Internet je, prema Boyeru (2012:383), jedno od
glavnih podrucja interesa antropologije medija koja se u posljednjih 40-ak godina bavila
istrazivanjima kako su proizvodnja i primanje objavljenih medijskih tekstova i tehnologija
omogucili ili utjecali na procese kulturnog stvaranja i reproduciranja. “Mogli bismo reci da je
ono $to vidimo na internetu zbirka tekstova. Na taj nacin koriStenje interneta postaje proces
Citanja 1 pisanja tekstova, a etnografov je zadatak razviti razumijevanje znacenja koja su u

osnovi tekstualnih praksi” (Hine 2004:36).

Opsezna analiza medijskog diskursa o dernecima u ovim studijama slucaja, premasila bi okvire
ovog rada, cilj je bio propitati izdvojene komentare, postavljene ispod objava o zbivanjima na
pojedinim dernecima u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini. Istrazivanje je provedeno na
nacin da sam tijekom 2017. i 2018. godine, na internetskom pretrazitelju Googleu, upisivala
termin ,,dernek u Imotskoj krajini*“ ili npr. ,,Stipanjdanski dernek*, odnosno dernek za svaku
pojedinu studiju slu¢aja. Zbog brojnosti objava, pozornost sam usmijerila na tada recentnije
¢lanke, objavljene u razdoblju u kojem je provodeno istrazivanje. Analiziraju¢i desetak
objavljenih tekstova, koristila sam tematsku (diskurzivnu) analizu sadrzaja (Bryman 2012:528—
536) objavljenog na Internetskim portalima i drustvenim mrezama, ispod kojih su bili
komentari, odnosno stavovi “Sirokog Citateljstva”, koje su objavljivali ¢itatelji, pod pravim ili

laznim imenima.

Iz navedenih objava (¢lanaka), moglo se vidjeti da su ih autori pisali faktografski, objave su
opremljene brojnim fotografijama, aspekt predstavljanja samog dogadanja pojedinog derneka
je pozitivan, odnosno rije¢ je o pozitivnom medijskom diskursu prema svakom pojedinom

derneku. Prema Spitulnik (1993:295), najrasirenija i u 1980-ima najdominantnija paradigma
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procesa masovnih komunikacija jest linearni model sacinjen od tri razine: proizvodnja poruke,
prenosenje poruke i primanje poruke, pri ¢emu se poruka shvaca kao glavna jedinica kulturnog
znacenja, snazno sredstvo loma ili reproduciranja dominantnih ideologija u drustvu. U
istraZzivanju sam promatrala trec¢u razinu: kako su medijske poruke o odrzavanju derneka na
istrazivanom podrucju, primljene kod citatelja. Prema navedenim komentarima, vidljivo je da
su oni Cesto u kontrastu s iznimno pozitivnim dojmovima sudionika na dernecima i najcesce

pozitivnim stavovima autora objavljenih tekstova.

Zasto je “razliCitost” tako privlacna tema i sporno podrucje reprezentacije, te koji su tipicni
oblici i reprezentativne prakse koje se koriste kako bi se predstavila “razlika” u danasnjoj
popularnoj kulturi, pitao se i Stuart Hall. Takoder, propitivao je i kako predstavljamo ljude i
mjesta koja su drugacija od ,,nas*, kao i otkuda dolaze ti stereotipi (Hall 1997:225). Mozemo li
objasniti zaSto reprezentacije “razli¢itosti” angaziraju osjecaje, stavove, emocije i mobiliziraju
strahove i predrasude kakve smo vidjeli u komentarima postavljenim ispod nekih objava? Za
razliku od objavljenih tekstova u kojima se, u kontekstu zbivanja na dernecima, uz pojam
geografske granice uvijek stavljao pridjev ,,umjetna®, te se u kontekstu koriStenja izraza
Hercegovci i Imocani uvijek naglasavalo da je to ,,isti narod*, ,,ista vjera®“, ,,ista kultura®“ itd..,
komentari ispod objava Cesto su naglasavali upravo suprotnosti koje je iznjedrila ta tzv.
,2umjetna granica® (“oni” nasuprot “nas”). Komentari ispod objava cesto su bili primjerom
binarnog oblika reprezentacije “kroz jasno suprotstavljene, polarizirane, binarne ekstreme —
dobar/los, civilizirani/primitivan, ruzan / pretjerano privla¢an, odbojan-jer-je-drugaciji  (Ibid.
229). Za ovu tezu nalazimo potvrdu u komentarima ispod objavljenog teksta o Stipanjdanskom
derneku u Gorici u kojem se naglaSavalo da je proslava sv. Stipana u nekadasnjem sredistu
srednjovjekovne zupe Imote, zajednicka proslava Hercegovaca i Imo¢ana. Hercegovci su u
komentarima predstavljani kao oni “drugi”, a buduci da su i onako drzavljani druge drzave, ne
trebaju nam jer posla nema ni za “naSe”. Tu ulazimo u domenu stereotipa ¢ije je jedno od
obiljezja upravo praksa “zatvaranja” i iskljucenja koja simboli¢ki fiksira granice te iskljucuje
sve ono $to se ne uklapa, §to je razlicito (Hall 1997:258). Komentatori vide visestruke
opasnosti/prijetnje a jedna od najvecih prijetnji je da Hercegovci uzimaju poslove (narocito

pozicije) od “nasih”, posebno mladih (koji su prisiljeni odlaziti iz Hrvatske).

U sadrzaju ovakvih komentara, susreCemo se s intertekstualnoS¢u koja se definira kao
akumulacija znacenja preko razli€itih tekstova, gdje se neka slika referira na drugu ili je njezino

znacenje promijenjeno tako Sto je procitano u kontekstu drugih slika (Ibid. 232). lako nemaju
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striktno politiCku vezu u sebi, neki od negativnih diskursa u komentarima ispod objava,
asociraju na prvi tip simbolickog konflikta kojeg je identificirao Simon Harrison jer ih, (prema
Senjkovi¢ 2002:274), mozemo procitati kao primjer suparni§tva koja uvecavaju kulturne
razli¢itosti i odraz su negativne taktike “procjenjivackog natjecanja”. Komentatori objava, u
komentarima su kao “druge”, svrstavali u skupinu onih koji ¢e ugroziti egzistenciju
stanovnis$tva na Imotskoj strani granice, zauzimajuci radna mjesta i polozaje, koje pripadaju
Imocanima, a ne Hercegovcima. Slaganje s ovim tvrdnjama trazila je ve¢ina komentatora, a za
one koji se nisu slagali s njihovim tvrdnjama, sami su tvrdili da i oni misle isto, ,,ali ne smiju to
napisat jer su im sigurno Zene Hercegovke*. 1z navedenog, mozemo utvrditi da u nekim
komentarima cCitatelja nalazimo i drugi tip Harrisonova simbolickog konflikta, “vlasnicko
natjecanje”: lako se u objavljenim tekstovima, nigdje ne spominje suprotstavljen odnos
Hercegovaca i Imoc¢ana, kao ni namjera da se Hercegovci zaposle u Hrvatskoj, u komentarima

se vodila rasprava upravo o tome.

Tijekom istrazivanja pratila sam i medijsku produkciju koja je posluzila za realizaciju dvostruke
etnografske prakse (Wittel 2004:19). Prema njoj, jedna se sastoji u tome da etnograf sudjeluje,
tj. istodobno je prisutan u drustvenoj situaciji koju promatra, a druga je svrha razotkrivanje
konteksta, pa time i kompleksnosti, pri ¢emu potencijal etnografske metode lezi u onome $to
Geertz naziva “gustim opisom” (Geertz 1998.). Cilj je bio predstaviti kompleksnost recepcije
predstavljenih elemenata na dernecima u svakoj pojedinoj istrazivanoj studiji i kompleksnost
koja proizlazi iz naCina pristupanja istraZivanju: s jedne strane, to je promatranje sa
sudjelovanjem i intervjuiranje sudionika na dernecima, a s druge strane, analiza diskursa

Clanaka i komentara ispod ¢lanaka objavljenih na Internetu.
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7. ZAKLJUCAK

U gotovo svim zemljama, odnosno drustvima, postoje razli¢ite proslave, narativi, velike price,
svojevrsni simboli, vezani uz praznike i blagdane, koji se odnose na suvremene, ali i na
dogadaje iz proslosti. ,,Dogadajnost potjece jo§ iz srednjeg Vvijeka u kojem su se gradske
proslave temeljile na festivalskom kalendaru sa Sirokim spektrom slavlja, kao $to su dani
pojedinih svetaca te karnevali koji su trajali tjednima* (Richards, Palmer 2010:5). Navedeno
upucuje na zakljucak kako se 1 u ovom radu istaknuti i istrazivani fenomen derneka, moze
svrstati medu najstarije oblike proslava i sve¢anosti, odnosno, medu javna dogadanja koja su u
svom sadrzaju generirala razliite obiCajne prakse, osiguravaju¢i im kontinuitet u okviru
godisnjih obicaja. Tako su se i promjene u obi¢ajnim praksama stanovnistva Imotske krajine i
zapadne Hercegovine, osim u zivotnim i godi$njim obicajima, o€itovale i u okviru njihovog
predstavljanja na dernecima, koji su uvijek odrazavali i1 predstavljali drustveni Zivot u skladu s

vremenom u kojem se dernek odvijao.

U ovome radu analizirao se fenomen derneka i promatrao kao konstruirano, slozeno dogadanje
s vremenskim 1 prostornim okvirom, na temelju predstavljanja obi€ajnih praksi i izvedbi, koja
su ¢vrstim nitima povezana s kontekstom u kojem se ostvaruju. Dernek je pritom promatran
kao mjesto stvaranja kulture, kao mjesto izvedbe, kao mjesto kreiranja i pregovaranja znacenja.
Time sam se Zeljela odmaknuti od shvacanja derneka isklju¢ivo kao prostora koji sluze
prikazivanju nekih prethodno danih znacenja, njihovu pukom ponavljanju i reproduciranju.
Drustvenu vaznost derneka vidim upravo u njegovoj snazi da pokrene stvaranje nekih novih

znacenja.

Nadalje, Cesto je pristup istraZivanju obicajnih praksi, pa 1 tradicijske kulture opcenito,
karakteriziralo stavljanje naglaska na kolektivno: ,,0bi¢aj se nerijetko promatrao kao kreacija
niza generacija koje s koljena na koljeno prenose drevne vrijednosti, ¢itave zajednice® (Skrbi¢
Alempijevi¢ 2006:186), Sto je narocito izraZzeno upravo kod stanovnistva istrazivanog podrucja
Imotske krajine i zapadne Hercegovine, gdje su se u okviru derneka predstavljale razlicite
obicajne prakse koje su doprinijele da se upravo tradicijska kultura smatra glavnom
identitetskom odrednicom citave regije. Na temelju ¢ega se moze zakljuciti da kulturno
reprezentiranje, kroz razlicite obiCajne prakse predstavljene na dernecima u Imotskoj Krajini i

zapadnoj Hercegovini, ima vaznu ulogu i u samom oblikovanju kulturnoga identiteta regije.
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Da javno predstavljanje kulturnog nasljeda, ima vaznu ulogu i u izgradnji, oblikovanju i
predstavljanju identiteta regije, u ovom slucaju Imotske krajine i zapadne Hercegovine,
pokazalo se i ovim istrazivanjem. Kulturno reprezentiranje, oCituje se kroz predstavljanje
materijalnog 1 nematerijalnog kulturnog nasljeda, znac¢ajnog za ovu regiju, kao i kroz razlicite
prakse i izvedbe, koje su predstavljene na svim istrazenim dernecima, s kojima se zajednica
identificira i kojima se reprezentira. lako je svako podrucje i mjesto jedinstveno te ima svoju
vlastitu povijest i identitet, pojavljuju se neki opceniti uzorci; kao Sto je standardizirano
“uljepSavanje javnih prostora i javnih proslosti” (Ashworth & al. 2007), §to je narocito
naglaSeno u naracijama o raznim dogadajima iz proslosti, koje istrazivani, iako administrativno
podijeljeni prostor, pretvaraju u jedinstveni (u kulturoloskom smislu) prostor Imotske krajine i
zapadne Hercegovine. Osim zajedniCke pro$losti, u naracijama se naglasava i referiranje na
mogucu projekciju zajednicke buduénosti. Potvrdujuéi tako da je: ,Idealizacija proslosti
istodobno projekcija zeljene buduénosti. Te da ideja napretka ima svoj kolerativ u ideji
povratka, povratka u dobra stara vremena *“ (Lozica 2008:249). Sto se pokazuje u sve brojnijim
zajedniCkim ,,nastupima“ i1 zajedniCkim izvedbama kojima se kao jedinstvena regija
reprezentira i Imotska krajina i zapadna Hercegovina, na samim dernecima ali i u okviru drugih

kulturnih manifestacija.

Pokazalo se da ,izrazavanje kulture svakog pojedinca, odrazava njegovo psiho-socijalno
naslijede, u kome se najutjecajnijim pokazuju temeljni sadrzaji vlastite drustvene sredine.
Dominantnost tih sadrzaja najvise dolazi do izrazaja u ponasanju* (usp.Culinovi¢-
Konstantinovi¢ 2004:152), tako da se upravo u nainu ponaSanja prepoznaju zajednicke
kulturoloske odrednice Imoc¢ana i Hercegovaca, naro€ito izrazene u obic¢ajnim praksama, koje
se u gotovo identi¢nom obliku pojavljuju na dernecima s obje strane ,,granice”, potvrdujuci tako
da se na prostoru Imotske Krajine i zapadne Hercegovine ,.tradicijsko ponasanje pokazuje kao
op¢i, jo$ postojeci, ali promjenjivi proces, ¢iji su pojedini oblici svojstveni mnogima na
odredenom stupnju kulturnog razvitka. U svakoj se fazi tradicijski sadrzaji mijesaju s pojedinim
povijesnim, drzavnim ili pravnim vrijednosnim karakteristikama i normama“ (Culinovi¢-
Konstantinovi¢ 2004:153). Medutim, i na primjeru istrazivanja ove teme, pokazalo se da bez
obzira na razli¢ita povijesna 1 politicka zbivanja, koja su razdvajala i dijelila ovaj prostor,
postoje 1 mnogobrojne zajednicke odrednice koje ukazuju na kulturolosku jedinstvenost

prostora Imotske krajine i zapadne Hercegovine.
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Cilj ovoga rada, bio je ilustrirati na¢ine predstavljanja i procese promicanja te diseminacije
znanja o odabranim oblicima kulturnog nasljeda (obi¢ajne prakse) i identiteta, prikazanih na
primjerima derneka u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, kao jedne kontinuirane
manifestacije. Takoder, propituju¢i kontinuitet tradicijskog obrasca, cilj je bio ukazati na
posljedice koje izlozenost vremenu, utjecaju suvremenih zbivanja i razli¢ite adaptacije, imaju
na autenti¢nost obi¢ajnih praksi i izvedbi koje se predstavljaju na dernecima. Nadalje, ovim
radom nastojala sam ukazati i na specifican sadrzaj samog dogadanja derneka, koji kroz javno
predstavljanje (prezentaciju - izvedbu) razli¢itih obi¢ajnih praksi, pridonosi ocuvanju lokalne
tradicije, te koliko utjeCe na drustveni zivot ovoga kraja. Polaze¢i od stajalisSta da su tradicijske
prakse sastavni dio svakog derneka (gastronomija, odijevanje, trgovina, glazba, ples, zabava,
igre) i integralni dio procesa tradicionaliziranja kulturnog nasljeda te da se tradicija konstruira,
stvara i ustanovljuje, kao $to je i Owe Ronstrom, ustvrdio da ,,odnos odredenoga drustva prema
kulturnome nasljedu nije prirodan nego simbolicki, $to ne podrazumijeva da su tradicije manje
autenti¢ne, vrijedne ili valjane, nego da autenti¢nost nije ni odlika nekog predmeta, niti oznaka
vrijednosti, nego rezultat jednog uspjesnog procesa tradicionaliziranja* (usp. Ronstrom

1996:8).

U literaturi se navode brojni primjeri tzv. glumljene autenti¢nosti (staged authenticity) koja se
prikazuje samo kako bi se svidjela publici. Ta glumljena autenti¢nost, zabiljezena je narocito
na suvremenim dernecima, $to je viSe posljedica prelaska predstavljanja tradicijske kulture, na
scenu 1 sve manju zastupljenost spontane izvedbe u prostoru derneka. Tako se kod odredenih
izvedbi pojavljuje i problem posrednistva, za sto potvrdu nalazimo i u literaturi, gdje se navode
primjeri kada su popularni zabavljaci (pjevaci, pripovjedaci, glumci itd.) obilazili razne
lokalitete i tako predstavljajuci narodnu kulturu zapravo zaradivali za zivot. Postavlja se pitanje
njihovog osobnog doprinosa u preno$enju te narodne kulture sto uvodi pojam kreativnosti u
tradiciju. lako su oni smatrani glasnogovornicima zajednice, postoje zapisi kako su se i te kako
natjecali nadmasiti svoje kolege, a za to su Cesto koristili improvizaciju i na taj nacin mijenjali
tradiciju. Neki su Cesto interpretirali reCenice koje uopée ne razumiju samo kako bi odrzali
tradiciju, a drugi pak tradiciju tumace prema vlastitim sklonostima. ,,Pjesmu, odnosno pricu,
najceSce ne uce napamet, ve¢ je ponovo stvaraju pri svakoj izvedbi — Sto ostavlja mnogo
prostora za inovaciju® (Burke 1991: 97). To se naroc€ito odnosilo na improvizacije u pjevackim
nastupima na dernecima, kada su se ve¢ poznate pjesme i stihovi, prilagodavali novoj situaciji,

umecuci nova imena i dogadaje iz novije povijesti.
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Odrzanje promjena koje oni svojom inovativnos¢u donose u kulturi/tradiciji ovise ponajvise o
samom narodu tj. publici. ,,Svide li se zajednici inovacije ili varijacije koje proizvede pojedinac,
one ¢e u njoj biti oponasane i tako postati zajednickim dobrom tradicije. Ako pak inovacije ne
naidu na odobravanje, nestat ¢e zajedno s tvorcem, ili ¢ak i prije njega* (Burke 1991:98).
Pokazalo se da je odredena kolicina neautenti¢nosti u izvedbama na derneku, uvijek tolerantna
za §to nalazim potvrdu i u literaturi, na primjeru zabavljaca predindustrijske Europe koji uvijek
nesto nadodaju zadrzavajuéi se u tradicijskim okvirima. Narod, odnosno zajednica, najbolji je
cenzor, ali jedino ako je ispunjen preduvjet njihove dovoljne razine znanja o vlastitoj kulturi i
tradiciji. Naime, narod/publika je ta koja djeluje kao preventivna cenzura i odlucuje hoce li se
i u kojem obliku odredeni dogadaj, pjesma/pric¢a/izvedba sacuvati a time i predstavljati na
dernecima. Prema Rogeru Abrahamsu, ,,kad se te komunikacije ponavljaju, po definiciji postaju
tradicionalne. (..) Obrasci zapravo odreduju grupu i postaju njen folklor* (usp. Rihtman-
Augustin 1988:36). Tako i u ovom primjeru dolazimo do nastajanja nove tradicije, ali uslijed
promjene sudionika na derneku, promjene njihove uloge izvodaca ili promatraca, odnosno

promjene publike i njenih obrazaca komuniciranja.

Rezultati istraZivanja doveli su do zakljucka da sudionici na dogadanjima i manifestacijama na
kojima se predstavlja tradicijska kultura Imotske krajine i zapadne Hercegovine, izvedbe u
veéini sluajeva smatraju autenti¢nima, najvisSe iz razloga §to razni izvodaci, u svojim
izvedbama, prikazuju neSto Sto sami posjetitelji smatraju dijelom vlastitog kulturnog nasljeda i
Sto ima Siri znacaj za regionalno identificiranje. Jasno je da se u okviru razli¢itih kulturnih
manifestacija, pa i samog derneka, mogu prikazivati i izvoditi i neke izvedbe koje nisu
autenti¢ne 1 nemaju znacaj za regionalno identificiranje Imotske krajine i zapadne Hercegovine,

no one, iako prisutne, naj¢esce nece biti vazne za njezino regionalno kulturno identificiranje.

Dok su u izvornom kontekstu, folklorna glazba i ples bili drustveni ¢in, njihovim smjeStanjem
u kontekst derneka u izvanscenskoj ili scenskoj izvedbi (na pozornici) postaju samostalne
izvedbe s dominantnom estetskom funkcijom, a zatim i s funkcijom isticanja nacionalne ili
lokalne pripadnosti (usp. Lozica 2008:248).3%® Tako da je obnavljanje obi¢ajnih praksi,
njihovim predstavljanjem u okviru scenske izvedbe na dernecima, svojevrstan primjer
folklorizacije identiteta, koriStenjem odabranih folklornih elemenata kao markera identiteta,

putem javnog manifestiranja pojedinih segmenata tradicijskog kulturnog nasljeda.

303 Dok primjerice, obicaji isto tako sadrze i mnoge elemente predstavljanja, ali su kao cjelina snaznije vezani u

zivotnom kontekstu i njihovo postavljanje na scenu, prije ¢emo osjetiti kao glumu* (Lozica 2008:248).
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Ocigledno je da se obi¢aji s vremenom mijenjaju, te da protekom vremena, veliki dio kulturnoga
pamcenja mijenjanja svoju poziciju u drustvu i da ¢e nekada vazno, primjerice, spontano igranje
kola ili pjevanje gange na derneku, danas imati tu vaznost samo pred drugima (others), odnosno
samo kao scenski nastup. U kona¢nici vazno je uzeti u obzir ¢injenicu da je u kulturnom
reprezentiranju Imotske Kkrajine i zapadne Hercegovine, pjevanje gange, dominantan oblik
predstavljanja regionalnog identiteta. Upravo je pjevanje gange identitetska odrednica koja
potvrduje definiciju da: ,,Oblikovanje identiteta, njegova konstrukcija, podrazumijeva svjestan
napor, bilo cijele zajednice, bilo dijela pripadnika te zajednice, da se iznade i usvoji izvjestan
identitet, tj. da se neka obiljezja te zajednice istaknu kao identitetna i/ili distinktivna spram
drugih zajednica iste razine te time potvrdi pripadnost skupini i njezina specifi¢nost, te da se iz

skupine iskljuge oni koji joj ne pripadaju* (Capo Zmega¢ 1994:13).

Cinjenica da prve pojave organiziranog predstavljanja kulturnog nasljeda i identiteta sezu u
daleku proslost a njihovo odrzavanje i ponavljanje tijekom godina dovodi do nastajanja nove
tradicije, pa tako i samo dogadanje derneka svojim sadrzajem i repetitivno$éu, postaje dijelom
te iste kulturne tradicije. Dernek istovremeno sluzi kao platforma za predstavljanje kulturnog
nasljeda, ali i za njegovo ocuvanje. Pokazalo se da je prijenos kulturnog nasljeda i vjestina,
Imotske krajine i zapadne Hercegovine uvjetovao je niz obicajno-obrednih praksi koje su
(ne)izravno vezane uz njega. Upravo je on i ¢est motiv (iseljenistvo, tezak fizi¢ki rad, trgovina-
Sverc) koji se pojavljuje u razli¢itim izvedbama (scenskim ali 1 izvanscenskim nastupima) na

dernecima, ali i Sirim kulturno-turistickim manifestacijama kojima se regija reprezentira.

Analizom grade, moglo se utvrditi da je identitetsko odredivanje istrazivane regije tradicijskom
kulturom, zapocelo prije suvremenih institucionalnih napora organiziranja javnog
predstavljanja tradicijske kulture na dernecima, ali i u okviru Sirih kulturnih manifestacija po
pojedinim mjestima. Organiziranim predstavljanjem tradicijske kulture na sceni, pokrenut je
trend revitalizacije pojedinih obicaja, a time i njihovo premjesStanje iz izvornog konteksta u
kontekst izvedbe na sceni i predstavljanja u okviru pojedinih manifestacija. Primjer tome je i
sve ucCestalije organiziranje predstavljanja tradicijske kulture po pojedinim mjestima u okviru
neke $ire kulturne manifestacije (primjerice, u okviru Runovickog lita odrzava se Ganga fest u
Slivnu, u Imotskom se odrzavaju Veceri uz gangu i bukaru, Cvit razgovora itd., u okviru
Kulturnog ljeta u Proloscu odrzava se Vecer folklora, Povratak korijenima ...). Problem takvog

predstavljanja tradicijske kulture, pokazuje se u €injenici da se tradicijska kultura, u ve¢em
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dijelu, ne oblikuje prema svojim izvornim karakteristikama, nego prema trenutacnim i

trendovskim interesima masovne publike.

Sagledavanje i pracenje razli¢itih izvedbi na derneku u svom izvornom kontekstu, teziSte
istrazivanja pomice s proucavanja obicajnih predstavljackih oblika i tehnika, analize njihove
rasprostranjenosti, analogija i moguce pozadine, na pojedince koji ih uprizoruju, odnosno, na
njihovu ,,izrazajnu kulturu®. Cime se pokazuje da tradicija u cjelini, jednako kao i zabiljezene
i opisane tradicijske prakse na dernecima imaju svojeg nosioca a to je covjek, odnosno ljudi —
lokalni stanovnici, koji ih provode u Zivot. Autori Richards i Palmer potvrduju jednako
stajaliSte, pritom smatrajuéi da su ,,lokalni stanovnici podrucja u kojem se dogadaj odrzava bitni
ne samo kao jezgra koja ¢ini glavnu publiku, ve¢ i kao inicijatori dogadaja te funkcioniraju kao

vitalan izvor odrZivosti vec¢ine dogadaja“ (Richards, Palmer 2010:165).

Zajednica se okuplja kako bi proslavila blagdan ili svetkovinu sveca zastitnika, a tijekom
sveCanosti, ta ista zajednica postaje sudionicom u svim zbivanjima koji Cesto izlaze iz
religijskog okvira. Sudionici na dernecima ,,ujedno su izvodaci i publika koji postaju dio
intelektualne i duhovne zajednice* (usp. Gadamer 2003). Vazno je napomenuti da je pojedinac,
nosilac tradicijske prakse, pripadnik zajednice s kojom dijeli jednake vrijednosti, odnosno s
kojom se identificira. ,,Osjecaj identiteta je individualan, ali podrazumijeva osjecaj pripadnosti
kolektivu, tako da su ova dva u stalnom prozimanju* (Grbi¢ 1993:60). Dakle vidimo preplitanje
privatne i javne sfere isticanjem i ne isticanjem identiteta. ldentitet nekog pojedinca ¢ini niz
drustvenih uloga i kulturnih kategorija koje zauzima, odnosno, niz kolektivnih identiteta, koji
su kulturno i povijesno specificni. Kako se uranjanje u atmosferu derneka produbljuje sudionik
nastavlja ostvarivati ideju da viSe nije zatvoren u svoje bivSe ja (sebstvo) ve¢ je privremeno
transformiran u novu osobu, s drugacijim identitetom. U ovakvom svijetu, izvan uobicajenog
vremena i prostora, koji je daleko od realnosti, sudionik na derneku postaje glumac a proslava
derneka, scenario. Sam sudionik, sada moze igrati bilo koju ulogu, i to od onih jednostavnih

kolektivnih igara do prikrivanja i promjene identiteta.

Iako bi uloga pojedinaca na derneku, bila pogodna tema, za neko posebno istraZivanje, odnosno
rad, ovdje sam pozornost samo djelom usmjeravala na pitanje pojedinaca koji javno
predstavljaju svoj identitet, odnosno, zasto se upravo odredeni predstavljaci odabiru za
odredene uloge (npr. posrednik u prodaji ili u upoznavanju parova). ,,Stavljanje pojedinca u

srediSte istrazivaceve pozornosti jedno je od osnovnih obiljezja postmodernisticke i
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poststrukturalistiCke etnologije — pojedinac se poima kao ,graditelj kulture”, kao kreator
znacenja prije negoli interpretator; kao protagonist prije negoli promatrac¢” (Frykman et al.
2003:14). Radi svega toga, istrazivanje u kojem bi fokus bio usmjeren na pojedinca, svakako

ostaje zadatkom nekih buducih radova.

Fenomen derneka, pokazao se veoma pogodnim za istrazivanje (javnog) predstavljanja
kulturnog nasljeda i identiteta, preko razliCitih praksi i izvedbi, predstavljenih na dernecima.
Na temelju istrazivanja, upravo ovog fenomena, mogu se iz godine u godinu pratiti i
transformacije samog sadrzaja derneka kako iz neformalnog obicajnog fenomena prelazi sve
viSe u scenski nastup u kojem najve¢i moment predstavlja javno prikazivanje tradicijske kulture
na sceni. Budu¢i da se razliita predstavljanja tradicijske kulture na derneku, sve viSe
predstavljaju u okviru scene, danasnje posjetitelje dernek, u odredenoj mjeri, podsjeca na
etnografski muzej na otvorenom, koji vjerno odrazava kulturu stanovnika i mjesta u kojem se
odrzava. Upravo ovim istrazivanjem i radom, nastojala sam prikazati raznolikost javnih
tradicijskih nastupa, ali jednako tako i ukazati na raznolikost u poimanju formi organizacije
derneka, kao i moguéih perspektiva istrazivanja derncka, kao jedne javne manifestacije ili
javnog dogadanja. Navodec¢i vlastita zapazanja, tijekom istrazivanja i boravka na terenu (na
dernecima) nastojala sam preko etnografskih opisa situacija, prenijeti relevantne informacije o

kontekstu u kojemu se, preko razli¢itih praksi i izvedbi, odvija zbivanje derneka.

U konac¢nici, moZe se zakljuciti da javno predstavljanje kulturnog nasljeda u obliku razli¢itih
obicajnih praksi i izvedbi, promatranih u kontekstu derneka, predstavljaju i svojevrsne figure
sje¢anja u kolektivnom kulturnom pamcenju i imaju veliku ulogu u oblikovanju kulturnog i
regionalnog identiteta Imotske Kkrajine i zapadne Hercegovine. Medutim, potpuniju sliku
mozemo dobiti tek daljnjim analizama identitetskih procesa, za koje su potrebna daljnja
istrazivanja koja nadilaze okvire ovoga rada. Naglasak je, u ovoj disertaciji, bio na javhom
predstavljanju identiteta, preko elemenata kulturnog nasljeda, promatranih u okviru derneka, a
samo 1z ovog aspekta niz je raznih mogucénosti u postavljanju buducih istrazivackih ciljeva
vezanih uz promisljanje identiteta. Na koncu, moze se reci da se i prilogom u ovom radu, daje
pocetak u promisljanjima o izgradnji i oblikovanju identiteta na primjeru njegovog javnog

predstavljanja.

Pokazalo se da derneci funkcioniraju kao okvir unutar kojih se predstavlja kulturno nasljede
(bastina) razli¢itim scenskim i izvanscenskim izvedbama i nastupima. Odnosno, da su derneci

mjesta prilika za nastupe organiziranim i neorganiziranim skupinama i pojedincima koji se na
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njima predstavljaju, osim u formalnim, Cesto 1 u karakteristicnim neformalnim izvedbama
otvorenog tipa. Te da se upravo smjestanjem pojedinih elemenata kulturnog nasljeda u okvire
derneka i samo kulturno nasljede revitalizira i konstruira. Tako su i sami derneci postali
kulturne prakse koje zajednice prihvacaju kao jedinstven segment svoje bastine. 1z navedenog
se moze zakljuciti da odrzavanje derneka ima bitnu ulogu za stanovnistvo mjesta unutar kojih
se odrzavaju, u smislu kohezije i simbolickog samoodredenja zajednice i da derneci prestaju
biti isklju¢ivo mjesta na kojima se javno predstavlja kulturno nasljede, nego i sami, kao

cjelovito dogadanje, postaju kulturnim nasljedem.
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http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/287-nestaje-pucka-pjesma
http://www.ganga.hr/index.php/pisani-radovi/item/291-esej-o-gangi
http://www.modrojezero.org/docs/history/granice.html
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http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-glazba-i-folklor/kola/174-vinjansko-kolo

.....

krajine.;http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/145-gospa-od-anela-
zatitnica-imotskog-i-imotske-krajine (pristup 2.9.2018.)

Imoart.hr : Etno bastina, etno obicaji, vjerski obicaji, Gospa od Andela zastitnica Imotskog.
http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/145-gospa-od-anela-zatitnica-
imotskog-i-imotske-krajine (pristup 2.9.2018.)

Imoart.hr : Etno bstina, etno obicaji, vjerski obicaji: Velika Gospa
http://imoart.hr/portal/index.php/etno-bastina/etno-obicaji/vjerski-obicaji/144-velika-gospa
(pristup 11.9.2018.)

Imotske novine, imotskenovine.hr : Sve losija demografska slika Imotske krajine, objavljeno 8.9.2001.
https://imotskenovine.hr/sve-loija-demografska-slika-imotske-krajine/ (pristup 2.9.2018.)

Imotske novine, imotskenovine.hr : Zapocela imotska luda no¢ — Imotski grade: sretan ti rodendan
https://imotskenovine.hr/zapoela-imotska-luda-noc-imotski-grade-sretan-ti-rodendan/ (pristup 3.9.2018.)

Imotske novine, imotskenovine.hr : Imotska no¢ — Dan grada
https://imotskenovine.hr/imotska-noae-dan-grada/ ( pristup 3.9.2018.)

Imotski.net : Kardinal Bozani¢ na proslavi Gospe od Andela
http://imotski.net/kardinal-bozanic-na-proslavi-gospe-od-andela/ (pristup 13.8.2018.)

Imotski.net : Sto je imo¢anima blagdan Gospe od Andela
http://imotski.net/sto-je-imocanima-blagdan-gospe-od-andela/ (pristup 2.9.2018.)

Imotski-svitnjak.com — Top i podmitljivi mjernik su odredili granicu prema Hercegovini
http://imotski-svitnjak.com/index.php/iz-povijesti/item/123-top-i-podmitljivi-mjernik-su-odredili-
granicu-prema-hercegovini (pristup 27.11.2017.)

Infozona.hr : Dernek
http://infozona.hr/news/dernek/7561 (pristup 29.12.2018.)

Jutarnji list, jutarnji.hr : Ante Tomi¢: Velika Gospa, najslasniji blagdan. Kako je izgledala marijanska feSta
u mom kraju prije nego $to su je otkrili mediji. Objavljeno 16.8.2014.
https://www.jutarnji.hr/vijesti/ante-tomic-velika-gospa-najslasniji-blagdan-kako-je-izgledala-marijanska-
festa-u-mom-kraju-prije-nego-sto-su-je-otkrili-mediji/687859/ (pristup 20.9.2018.)

Jutarnji list, jutarnji.hr : Dobra hrana — price: janjetina na $picu, slasna, otocka verzija peCenja mesa na
raznju.https://www.jutarnji.hr/dobrahrana/price/janjetina-na-spicu-slasna-otocka-verzija-pecenja-mesa-
na-raznju/6549834/ (pristup 29.9.2018.)

Jutarnji list, jutarnji.hr : Tomo Matkovi¢: ganga je na$ haiku s kamena, objavljeno 30.11.2018.
http://www.jutarnji.hr/tomo-matkovic--ganga-je-nas-haiku-s-kamena/278001 / (pristup 11.12.2018.)

Jutarnji list, jutarnji.hr : Globus-politika: Tihi egzodus iz najljepseg kamenjara u Europi. Imotska krajina
ostala bez Cetvrtine stanovnistva — tko je kriv — zna se. Objavljeno 7.4.2018.
https://www.jutarnji.hr/globus/Globus-politika/globusov-specijalni-izvjestaj-tihi-egzodus-iz-najljepseqg-
kamenjara-u-europi-imotska-krajina-ostala-bez-cetvrtine-stanovnistva-tko-je-kriv-zna-se/7214640
(pristup 3.9.2018.)

Jutarnji list, jutarnji.hr: Hrvatski govori koji su nadzivjeli govornike; objavljeno: 26.07.2008.
https://www.jutarnji.hr/arhiva/hrvatski-govori-koji-su-nadzivjeli-govornike/3879747/
(pristup 17.12.2017)
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https://www.jutarnji.hr/arhiva/hrvatski-govori-koji-su-nadzivjeli-govornike/3879747/

Kamenjar.com : Derneci nekadasnji centri druzenja i trgovine
https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 11.12.2018.)

Kamenjar.com : Derneci nekadasnji centri druzenja i trgovine
https://kamenjar.com/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 25.7.2018.)

Katalog hrvatskih filmova, havc.hr : Gangster te voli
https://www.havc.hr/hrvatski-film/katalog-hrvatskih-filmova/gangster-te-voli (pristup 27.9.2018.)

Krstatice, selokrstatice.blogspot.com : Svitnjaci ili krijesovi
https://selokrstatice.blogspot.com/2012/06/svitnjaci-ili-krijesovi.html (pristup 13.7.2018.)

Krstatice: blog.dnevnik.hr — Moje Krstatice
https://blog.dnevnik.hr/krstatice/2006/12/1621865459/moje-krstatice.html (pristup 10.12.2018.)

Lovreé.hr : Zivot u Lovreéu — povijest Lovre¢a
http://lovrec.hr/zivot-u-lovrecu/povijest-lovreca/ (pristup 10.7.2018.)

Makarska-post.com : Lokalne jezi¢ne dvojbe oko naziva sajma sv. Petra i Pavla; objavljeno 30.6.2016.
http://www.makarska-post.com/index.php/komentar-lokalne-jezicne-dvojbe-oko-naziva-sajma-sv-petra-i-
pavla/_(pristup 17.12.2018.)

Medimurske novine, Mnovine.hr :APSOLUTNI DERNEK na rodendanu Radija 105 Selnica: Mate Buli¢
uSao u publiku, trazio se selfie vise; objavljeno 30.12.2018.
http://www.mnovine.hr/medimurje/drustvo/apsolutni-dernek-na-rodendanu-radija-105-selnica-mate-
bulic-usao-u-publiku-trazio-se-selfie-vise/ (pristup 31.12.2018.)

Modro jezero.org : BAZANA prof. Mladen Mostar¢i¢, Imotska Krajina, br. 436., 1989.
http://www.modrojezero.org/docs/history/bazana.html (pristup 17.6.2018.)

Mozaik bend, mozaikbend.com : Stipanjdanski dernek u Gorici
https://mozaikbend.com/ (pristup 15.9.2018.)

Narodni.net : Derneci nekadasnji centri druzenja i trgovina
http://narodni.net/derneci-nekadasnji-centri-druzenja-i-trgovine/ (pristup 10.12.2018.)

Narodne Novine, NN. Ganga je upisana u Registar nematerijalne kulturne bastine RH (NN/408/10). | u
registar svjetske nematerijalne kulturne bastine (5. sjednica medunarodnih valdinih odbora u Nairobiju od
15.11.do 19.11.2010. godine) (pristup 17.9.2018.)

Nova Akropola — Retorika — umijec¢e vodenja duse
http://nova-akropola.com/filozofija-i-psihologija/filozofija/retorika-umijece-vodenja-duse/
(pristup 27.1.2018.)

Online Etymology Dictionary, natuknica
http://www.etymonline.com/index. (pristup 18. rujna 2017.)

Podbablje portal, podbablje-portal.com : Imotska krajina — Malo imotsko Slivno ima veliku stvar.
http://www.podbablje-portal.com/index.php/hr/imotska-krajina/2711-malo-imocko-slivno-ima-veliku-
stvar.html (pristup 17.9.2018.)

ProloZzac, prolozac.hr : O Prolo$cu
http://prolozac.hr/o-proloscu/ (pristup 17.8.2018.)
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Prolozac, kum-prolozac.hr : Prolozac
https://kum-prolozac.hr/prolozac/ (pristup 17.8.2018.)

Radio Imotski, radioimotski.hr : Zelena katedrala — vise od 10 tisu¢a vjernika na misi u povodu Velike
Gospe https://radioimotski.hr/2018/08/15/zelena-katedrala-vise-od-10-tisuca-vjernika-na-misi-u-povodu-

velike-gospe/ (pristup 17.9.2018.)

Radio Ljubuski, radioljubuski.ba : Plakat iz 1925. najava pazara ,,na Veliku Gospojinu‘
http://www.radioljubuski.ba (pristup 10.10.2018.)

Ramski Vjesnik, ramski-vjesnik.ba : Miholjdanski “dernek” u Prozoru, objavljeno 29.9.2017.
https://ramski-vjesnik.ba/clanak/foto-miholjdanski-dernek-u-prozoru/93739/ (pristup 7.12.2017.)

Ricice.hr : Narodni obicaji, Vinko Pavi¢ — dernek i silo u naSem kraju
http://www.ricice.hr/dernek.html (pristup 15.6.2018.)

Samostan Imotski, samostan-imotski.hr : Plakat Klape gospi od Andela
http://www.samostan-imotski.hr/ (pristup 15.8.2018.)

Scribid.com — etni¢ka imena
http://www.scribd.com/doc/40611349/Summary-Etni%C4%8Dka-imena (pristup 10.3.2017.)

Slobodnadalmacija.hr : I u klub se ide sa zastavom: Hrvati sino¢ napravili pravi dernek u Moskvi;
Donosimo atmosferu s njihova no¢nog provoda, bilo je i poznatih faca; objavljeno 15.7.2018.
https://www.slobodnadalmacija.hr/mozaik/zivot/clanak/id/556267/i-u-klub-se-ide-sa-zastavom-hrvati-
sinoc-napravili-pravi-dernek-u-moskvi-donosimo-atmosferu-s-njihova-nocnog-provoda-bilo-je-i-
poznatih-faca (pristup 10.8.2018.)

Slobodna Dalmacija, slobodnadalmacija.hr : Stru¢njaci utvrdili ganga je nastala u Runovi¢ima, objavljeno
20.1.2012.;https://www.slobodnadalmacija.hr/scena/kultura/clanak/id/155057/strucnjaci-utvrdili-ganga-
je-nastala-u-runovicima (pristup 17.10.2018.)

Slobodna Dalmacija, slobodnadalmacija.hr: Imotski galantari potomci Skilje i Kikasa, ne boje se svicke
krize;https://www.slobodnadalmacija.hr/novosti/hrvatska/clanak/id/178863/imotski-galantari--potomci-
skilje-i-kikasa-ne-boje-se-svicke-krize (pristup 27.1.2018.)

Slobodna Dalmacija, slobodnadalmacija.hr : Dernek nebrige u Sinju, Credo banka zazidala sliku sinjski
pazar.;https://www.slobodnadalmacija.hr/kultura/clanak/id/62173/dernek-nebrige-u-sinju-credo-banka-
zazidala-sliku-sinjski-pazar (pristup 10.1.2018.)

Slobodna Dalmacija, slobodnadalmacija.hr : Narodni obicaji privukli dvije tisuce posjetitelja. Objavljeno
16.6.209.;https://www.slobodnadalmacija.hr/dalmacija/split-zupanija/clanak/id/56230/narodni-obicaji-
privukli-dvije-tisuce-posjetitelja (Pristup 20.9.2018.)

Srednja.hr : Dernek na Filozofskom u Zagrebu: Profesori svirkom i pjesmom docekali brucose; objavljeno
1.10.2018.:https://srednja.hr/studenti/vijesti/video-dernek-filozofskom-zagrebu-profesori-svirkom-
pjesmom-docekali-brucose/ (pristup 15.10.2018.)

Solin.hr : Predstavljanje projekta Connecting-separated
http://solin.hr/index.php/novosti-aktualno-solin/item/1888-predstavljanje-projekta-connecting-separated
(pristup 17.9.2018.)

Sovi¢i Donji, sovici-donji.com : Povijest
http://sovici-donji.com/povijest/ (pristup 5.8.2018.)
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Statistika, statistika.ba : podaci o broju stanovnika
http://www.statistika.ba/?show=12&id=10405 (pristup 10.8.2018.)

Studenci.hr : Sveti llija, obiteljska tradicija
http://studenci.hr/sveti-ilija-obiteljska-tradicija/ (pristup 27.7.2018)

Struna — Hrvatsko strukovno nazivlje, Struna.ihjj.hr - tradicija
http://struna.ihjj.hr/naziv/tradicija/24981/#naziv (pristup 23.3.2018.)

Struna — Hrvatsko strukovno nazivlje, Struna.ihjj.hr — faticka komunikacija
http://struna.ihjj.hr/naziv/faticka-komunikacija (pristup 19.9.2017.)

STAMBAK, Dinko. Modro jezero.org : Imotski srijedom — djetinjstvo.
http://www.modrojezero.org/docs/imotski_town/natives_only/djetinstvo/sstambak%20-
%20Imotski%20srijedom.html (pristup 28.3.2018.)

Tportal.hr : Pogledajte tko je sve doSao na rodendanski 'dernek’ Ive Josipovica; objavljeno; 27.10.2017.
https://www.tportal.hr/vijesti/clanak/pogledajte-tko-je-sve-dosao-na-rodendanski-dernek-ive-josipovica
(pristup 10.8.2018.)

Turistplus.hr: Turcizmi u hrvatskom i zanimljivosti o njima; objavljeno: 07.12.2017.
www.turistplus.hr/hr/turcizmi_u_hrvatskom_i_zanimljivosti_o_njima/3821/ (pristup 17.12.2018.)

Turisticka zajednica Imotski. TZImotski.hr : Identifikacija resursa.
http://www.tzimotski.hr/identifikacija-resursa.pdf (pristup 26.3.2018.)

Translate.google.com - dernek
https://translate.google.com/#view=home&op=translate&sl=hr&tl=tr&text=dernek (pristup 20.12.2018.)

Visit Imota, visitimota.com : Gospina crkva na Opaccu
https://visitimota.com/gospina-crkva-na-opaccu/ (pristup 18.8.2018.)

Vukajlija.com: dernek; objavljeno 4.2.2009.
https://vukajlija.com/dernek (pristup 17.12.2018.)

Wikisource.org : Ero s onoga svijeta, tre¢i ¢in — Na derneku
https://hr.wikisource.org/wiki/Ero_s _onoga_svijeta/Tre%C4%87i %C4%8Din_-_Na_derneku
(pristup17.1.2018.)

Youtube.com : Korpari, (Stari Imotski) dokumentarni film,
https://www.youtube.com/watch?v=XL3CdXS0oCs (pristup 10.1.2018.)

Zagrebdox.net.hr : Autorska vecer Nebojse Sljepcevica: Muski film
http://zagrebdox.net/hr/2019/program/retrospektive/autorska vecer nebojse slijepcevica/muski film
(pristup 10.6.2018.).

24.sata.hr : Dernek na medicini: Na obrani doktorata Kolinda, Halid i VVaso; objavljeno 8.7.2015.
https://24sata.hr/news/dernek-na-medicini-na-obrani-doktorata-kolinda-halid-i-vaso-
(pristup 10.8.2018.)
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Ostali izvori

DERNEK - dokumentarni film, rezija Zoran Tadi¢, Zagreb film Jugoslavija 1975. Country Fair
(engleski) Féte au village (francuski) Das Dernekfest (njemacki)
(http://arhinet.arhiv.hr/details.aspx?ltemld=1 102628)

MUSKI FILM, 2012., - dokumentarni film Hrvatska, 12 min. reZija Nebojsa Sljep&evié,
(https://vimeo.com/ondemand/muskifilm)

GANGSTER TE VOLI, 2013. - dokumentarna drama, rezija Nebojsa Sljepcevié
(https://www.youtube.com/watch?v=BgMP_AKqga7U)

PROSJACI | SINOVI, 1971.- Igrana serija, epizoda 5., rezija Antun Vrdoljak
(https://www.youtube.com/watch?v=HTiw0Cpy990)

KORPARI - 1986.- rezija Dominik Zen
(https://www.youtube.com/watch?v=XL3CdXSOo0Cs&t=565s)
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ZIVOTOPIS

Olgica Vlasi¢ Cikojevi¢, rodena je 12. travnja 1967. godine u Imotskome. Osnovnu $kolu,
zavrSila je u Sovi¢ima (zapadna Hercegovina), a srednjoskolsko obrazovanje u Imotskome i
Zagrebu (Obrazovni centar za kulturu i umjetnost). U periodu od 1985. — 1990. studira na
Filozofskom fakultetu u Zagrebu, na dvopredmetnom studiju i to na Odsjeku za Etnologiju i
Odsjeku za Slavistiku (Polonistika). U travnju 1991. diplomira na studiju Etnologije, pod
mentorstvom prof. dr. sc. Vitomira Belaja, s temom ,,Nazivi za polaznika na temelju upitnica
Etnoloskog atlasa“ i stjeCe naslov dipl. etnologinje i dipl. polonistice. Iste godine upisuje
poslijediplomski studij iz Etnologije te sudjeluje u pokretanju i izdavanju ¢asopisa Studia
Ethnologica (Croatica), u okviru Odsjeka za Etnologiju. Takoder, suraduje i s drugim
Casopisima (Narodna umjetnost, Etnoloska tribina) kroz pisane priloge i prikaze strucne
literature. Godine 1998. zaposljava se u javnom sektoru na poslovima Informiranja (kasnije
Odnosa s javnos$cu i komunikacija). Bavi se promotivnim aktivnostima, organizacijom javnih
dogadanja 1 izdavaStvom, te ureduje strucne i promotivne publikacije i monografska izdanja.
Tijekom rada, dodatno se usavrSavala kroz sudjelovanje na razli¢itim stru¢nim seminarima, te
radom na domac¢im i medunarodnim projektima. U prosincu 2005. godine magistrirala je na
Ekonomskom fakultetu u Zagrebu, na poslijediplomskom studiju ,,Upravljanje marketiSkom
komunikacijom®, pod mentorstvom prof. dr. sc. Tanje Kesi¢, s temom ,,Utjecaj Odnosa s
javnos¢u na imidz poduzeca“ te stekla naslov magistrice marketinske komunikacije. Krajem
2014. godine Olgica Vlasi¢ Cikojevi¢, upisala je doktorski studij etnologije i kulturne
antropologije na Filozofskom fakultetu u Zagrebu. Tijekom studija, uz redoviti posao u javnom
sektoru, bavi se i znanstveno — istrazivac¢kim radom, kojim nastoji objediniti razli¢ita podrucja
svog znanstvenog interesa. Olgica Vlasi¢ Cikojevic¢, ¢lanica je HUOJ-a (Hrvatske udruge za

odnose s javnosc¢u) i Matice hrvatske.
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