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1. UVOD

Stalni izazov suvremenog drustva jest razumijevanje i analiza stereotipa koji se odnose
na spolove, a posebno na stereotipe vezane uz zene. Ovaj rad istrazuje prikaz stereotipa o
zenama kroz frazeme u hrvatskom i ruskom jeziku, s ciljem analize kako se ti stereotipi
formiraju 1 odrzavaju u jezicnom diskursu. Rad istrazuje kako se jezi¢ni izrazi prenose i
perpetuiraju ustaljene stavove o zenama, ¢esto ih potvrdujuci u drustvenom kontekstu. U radu
se definiraju pojmovi roda kao drustveno konstruiranog identiteta i spola kao bioloski
odredenih karakteristika pojedinca, kako bi se moglo bolje razumjeti na koji se nacin stereotipi
o zenama formiraju 1 utjeCu na njihovo percipiranje i polozaj u drustvu. Frazeme kao stabilne
jezi¢ne jedinice sa specificnim znacenjem unutar jezi€nog sistema pokazuje se kao kljuc¢an
aspekt za analizu ustaljenih stereotipnih predodzbi o Zenama. Kroz analizu konkretnih primjera
frazema iz hrvatskog i ruskog jezika, istrazuje se kako se i koji se stereotipi manifestiraju u
kulturnoj svijesti. Analiza frazema podijeljena je na tri dijela: prvi gdje se proucavaju frazemi
o stereotipima vezanim uz zenu kao biolosko bice, drugi gdje se proucavaju frazemi o
stereotipima vezanim uz zenu kao razumno i duhovno bice, i tre¢i gdje se proucavaju frazemi
o stereotipima vezanim uz Zenu kao druStveno bice. Na kraju rada se prikazuje poveznica jezika
1 kulture te kroz prizmu Foucaultove teorije diskursa analizira kako su stereotipi utjecali na
drustvene 1 rodne uloge. Ovaj rad doprinosi boljem razumijevanju kompleksnosti jezika u
reprodukciji rodnih stereotipa te potice na daljnje razmisljanje o jezi¢nim strukturama kada je
rijec o utjecaju na drustvene 1 rodne vrijednosti. Korpus obuhvaca 165 frazema, od ¢ega su 70

hrvatski frazemi, a 95 ruski frazemi.



2. TEORIJSKE OSNOVE I POVIJESNI RAZVOJ FRAZEOLOGIJE

Unato¢ Cinjenici da se frazeologija joS uvijek smatra jednom od mladih lingvistickih
disciplina, dio je jezika koji pruza mnogo informacija o na¢inu na koji govornici danog jezika
poimaju stvarnost (Fink-Arsovski 2002: 5). Kao samostalna jezikoslovna disciplina,
frazeologija se odvojila od leksikologije, koja proucava znacenje samostalnih rijeci, dok se
frazeologija fokusira na proucavanje znaCenja skupine rije¢i (ibid.). Frazeologija, kao
lingvisticki 1 kulturoloski pojam, ima dva znacenja. Prvo od znacenja je da oznaava
lingvisti¢ku disciplinu koja proucava frazeme, tj. skupove rijeci s prenesenim znacenjem.
Drugo znacenje obuhvaca sveobuhvatnost frazema nekog jezika. Frazemi se mogu klasificirati
prema razli¢itim komponentama (npr. zoonimna frazeologija 1 somatska frazeologija), prema
podrijetlu i prosirenosti uporabe (npr. internacionalna, nacionalna i posudena frazeologija),
prema vremenskoj raslojenosti (npr. arhaicna frazeologija), prema podru¢noj raslojenosti (npr.
dijalektalna frazeologija 1 regionalna frazeologija) 1 prema upotrebi u knjizevnosti (npr.
frazeologija M. Krleze ili frazeologija M. Solohova) (ibid.). Frazeologija (gr¢. 'phrésis' — izraz
+ 'logds' — rijec, govor) nekog jezika sastoji se od izraza ¢vrsto vezane strukture, nastalih na
razli¢ite nacine i iz razli¢itih izvora, a svi zajedno prikazuju tip misljenja, odnos prema
stvarnosti, vezu sa svijetom, povijesne reminiscencije i jo§ mnogo toga Sto je karakteristi¢no
za jednu jezi¢nu zajednicu (Menac 1978: 219). Kada je rije¢ o pocecima frazeologije,
neophodno je spomenuti Charlesa Ballyja, Svicarskog filologa koji je medu prvima poceo
razmiSljati o frazeologiji sa Cisto lingvistickog stajaliSta. Charles Bally je zapoc€eo raspravu o
odredivanju frazema kao posebnih jezi¢nih jedinica u svojoj knjizi Précis de stylistique iz 1905.
godine. U toj knjizi je definirao dvije vrste sveza rijeci u jeziku: neustaljene promjenjive sveze
koje nastaju tijekom govornog procesa i sveze stalnog sastava i znacenja, koje dovode do
gubitka samostalnosti njithovih komponenti 1 imaju smisao samo u odredenoj kombinaciji

(Bally 1905 cit. prema Hrnjak, 2017: 9-10).

2.1. Razvoj ruske frazeologije

Frazeologija kao zasebna lingvisticka disciplina razvila se tijekom 1940-ih godina u
okviru sovjetske lingvistike. Viktor Vladimirovi¢ Vinogradov smatra se jednim od najvaznijih

istrazivaca u razvoju sovjetske frazeologije, ali 1 frazeologije opcenito. Njegov rad Osnovni
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pojmovi ruske frazeologije kao lingvisticke discipline, objavljen 1946. godine na FiloloSkom
fakultetu Sveucilista u Lenjingradu, oznacio je pocetak frazeoloskog buma u Sovjetskom
Savezu (Mokienko 2012: 59). Vinogradov je u tom radu istaknuo vaznost frazeologije, koja se
tada smatrala mladom lingvisti¢kom disciplinom (ibid.). U svojim radovima Vinogradov je
definirao osnovne pojmove frazeologije te je postavio pitanje o opsegu i zadacima frazeologije.
U 50-im godinama proslog stolje¢a pozornost se posvecivala pitanjima slicnosti 1 razlika
izmedu raznih frazema i rije¢i te kombinacija rijeci (koje se ne smatraju nuzno frazemima).
Problemi frazeologije uglavnom su bili usmjereni na pojasnjenje kriterija frazema i osnova
klasifikacije frazema. Kasnije su semantika frazeoloskih jedinica i1 obrasci njithove uporabe u

procesima organiziranja iskaza bili od velikog interesa za Vinogradova (ibid.).

I. V. Zykova je jedna od relevantnih suvremenih figura u proucavanju ruske frazeologije i
njenog razvoja. Zykova dijeli razvoj ruske frazeologije na tri razdoblja: klasi¢no, neklasi¢no i
postneklasi¢no (2015: 74 cit. prema Barcot 2017: 20). Prvo, klasi¢no razdoblje pocelo je 1930-
ih 1 zavrSilo nekih 40 godina kasnije, tj. 1970-ih. Glavni zadatak lingvista u vrijeme klasicnog
razdoblja bio je odvajanje frazeologije od drugih disciplina. Drugo, neklasi¢no razdoblje je
trajalo od 1960-ih do 1990-ih godina proslog stoljeca. U tom razdoblju bilo je vazno objasniti
kako nastaju 1 funkcioniraju frazemi. Dodatno, u tom je periodu antropoloska paradigma pocela
dobivati na znacenju 1 igrala sve vecu ulogu u frazeologiji (ibid.). Trece, postneklasi¢no
razdoblje pocinje 90-ih godina proslog stolje¢a. To razdoblje karakterizira Cinjenica da se
pocinje uocavati korelacija frazeologije s drugim disciplinama i znanostima (ibid.). Prema
Zykovi, dokaz znanstvene integracije u postneklasicnom razdoblju je interakcija frazeologije s
drugim disciplinama znanosti, poput matematike, tehnickih 1 prirodnih znanosti te filozofskih
1 druStveno-humanistickih znanosti (2019: 70). Osim toga, zahvaljujuéi interakciji raznih
postneklasiénih frazeoloskih smjerova formira se jedinstveno, cjelovito, integrirano
razumijevanje frazema kao znakova pomocu kojih je moguce odrazavati kulturnu samosvijest
naroda (Telija 1995:119 cit. prema Zykova 2019: 70). Zykova takoder objasnjava razliku
izmedu tri spomenuta razdoblja: ,,Ako je frazeoloska klasika razdoblje vladanja strukturalizma
u frazeologiji, a frazeoloSka neklasika razdoblje postanka 1 ucvr§¢ivanja antropoloske
paradigme u frazeoloSkim istraZivanjima, onda je frazeoloSka postneklasika razdoblje

istovremenog procvata antropoloske paradigme i neostrukturalizma* (2019: 70).



S druge strane, kada je rije¢ o suvremenim perspektivama proucavanja frazeologije, jedna od
najvaznijih je diskurzivno-kognitivha znanstvena paradigma. Alefirenko u svojim
istrazivanjima isti¢e diskurzivno-kognitivnu paradigmu kao klju¢nu u proucavanju frazeologije
(2008: 6). Prema njemu, frazemi su ,predmeti jezi¢nog opisa u odgovarajucoj jezi¢noj
paradigmi'* (ibid.). Ovaj pristup omogucuje nam da razmotrimo razli¢ita svojstva frazeoloskih
jedinica, kako jezi¢na i pragmaticka, tako i komunikacijska 1 mentalna. U okviru kognitivno-

diskurzivne frazeologije javljaju se tri subparadigme: kognitivna, lingvokulturna i pragmaticka

(ibid.).

2.2. Razvoj hrvatske frazeologije

Razvoj ruske frazeologije i rad ruskih lingvista znacajno su utjecali na hrvatsku
frazeologiju gdje pocetkom 70-ih godina 20. stoljec¢a frazeologija ulazi u hrvatsku filologiju
zahvaljujué¢i Antici Menac i1 njezinom teorijskom radu O strukturi frazeologizma koji je
objavljen 1970./1971. godine. Menac je svoja frazeoloska istrazivanja bazirala na temeljnim
postavkama 1 otkri¢ima ruske frazeologije. Menac je osim analize i strukture frazema
analizirala i odnos sastavnica frazema te medufrazemske odnose, kao $to su npr. frazeoloska
sinonimija, antonimija, homonimija, frazeoloske varijante i dr. Takoder se bavila
prouCavanjem posudivanja frazema, frazeologijom u leksikografiji, 1 frazeologijom u
knjizevnim djelima hrvatskih pisaca. Menac je poznata i po tome $to je 1979. 1 1980. godine s

brojnim suradnicima sastavila Rusko-hrvatski ili srpski frazeoloski rjecnik (Barcot 2017: 21).

Za hrvatsku frazeologiju vazno je istaknuti i Zeljku Fink-Arsovski, autoricu znanstvene knjige
Poredbena frazeologija: pogled iznutra i izvana koja je objavljena 2002. godine. U toj knjizi
Fink-Arsovski opisuje ne samo strukturu frazema, nego karakterizira frazem 1 s
paradigmatskog, sintaktickog, semantickog i1 konceptualnog gledista. Osim Menac i1 Fink-
Arsovski, Zagrebacka frazeoloska Skola takoder je znacajno utjecala na razvoj frazeografske

djelatnosti u Hrvatskoj.

ey e

frazeoloski rjecnik (Menac, A.; Fink-Arsovski, 7.; Venturin, R.), a zatim je 2006. objavljen

! Vlastiti prijevod



Hrvatsko-slavenski rjecnik poredbenih frazema (Fink-Arsovski, Z. i dr.). Nakon ovih rje¢nika
objavljeni su joS 1 Hrvatsko-engleski frazeoloski rjecnik 2008. godine (Vrgo¢, D.; Fink-
Arsovski, Z.), Hrvatsko-ruski frazeoloski rjecnik 2011. godine (Menac, A.; Fink-Arsovski, Z.;
Mironova Blazina, I.; Venturin, R.), Hrvatski frazeoloski rjecnik 2014. godine (Menac, A.,
Fink-Arsovski, Z.; Venturin, R.), i Hrvatsko-romansko-germanski rjecnik poredbenih frazema

2016. godine (Fink-Arsovski, Z. i dr.).

Zagrebacka frazeoloska skola po svojim obiljezjima pripada klasi¢nom razdoblju frazeolgije
zbog Cinjenice da fokus svoje analize usmjerava na strukturu frazema, definiranje njihovih
obiljezja te sustavnu analizu frazema. Interes je takoder usmjeren na proucavanje somatske
frazeologije, za Sto je zasluzna Barbara Kovacevi¢ koja je u knjizi Hrvatski frazemi od glave
do pete, objavljenoj 2012. godine, analizirala frazeme sa somatskom sastavnicom (Hrnjak
2017: 30-31). Osim somatske frazeologije, postoji interes i za proucavanjem zoonimske
frazeologije, a jedna od poznatih znanstvenih knjiga koja analizira zoonimske frazeme jest
Lingvokulturologija i zoonimska frazeologija iz 2017. godine autorice Branke Barcot. Novija
pojava je proucavanje frazema u kognitivnolingvistickom i lingvokulturoloSkom smjeru, a
posljednjih godina raste interes za prouc¢avanjem rodno obiljezene frazeologije (Barcot 2017:

23).

2.3. Definicija i osnovne osobine frazema

Fink-Arsovski (2002: 6) frazem je definirala kao osnovnu jedinicu frazeologije koja se
sastoji od najmanje dvije komponente. S obzirom na ¢injenicu da frazem ¢ine dvije sastavnice,
to mogu biti dvije autosemanticke (punoznacne) sastavnice ili kombinacija autosemanticke
sastavnice 1 sinsemanticke (nepunoznacne) sastavnice (ibid.). Osim toga, frazem karakterizira
cjelokupno znacenje koje proizlazi iz semanticke transformacije komponenti (ibid.). U jeziku,
frazemi ispunjavaju ekspresivnu funkciju 1 prenose konotativno znacenje, koje je u vecini
slucajeva negativno (ibid.: 6-7). Vazno je istaknuti da su strukturna obiljezja frazema
cjelovitost i ¢vrsta struktura (ibid.). Menac (2007: 11) tvrdi da je struktura frazema uglavnom
¢vrsta jer frazemi, za razliku od slobodnih sveza rije¢i, ne nastaju svaki put iznova, vec se

koriste u unaprijed odredenom obliku. Kao i Menac, Hrnjak (2017: 11) smatra da je ustaljena
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veza rije¢i koja proizlazi iz duge uporabe vazna karakteristika frazema. Cvrsta struktura
frazema uzrokuje to da se komponente od kojih su frazemi sastavljeni uglavnom ne smatraju
rije¢ima sa samostalnim znacenjem kada se te rijeCi nalaze u okviru frazema (Menac 2007: 11).
Znacenje frazema ne proizlazi iz znacenja svake njegove sastavnice, ve¢ iz njihovog zbroja
(ibid.). Menac (ibid.: 11) daje primjer frazema nemati dlake na jeziku sa znaCenjem 'govoriti
otvoreno'. Znacenje tog frazema ne moze se razumjeti ako se promatraju samo znacenja
sastavnica frazema, kao $to je slucaj za frazeme izvuci deblji kraj, dati rog za svijecu, gdje je
bog rekao laku noc¢ itd. Struktura frazema ponekad je toliko ¢vrsta da se odredena njegova
komponenta ne moze zamijeniti nijednom drugom, ¢ak ni njezinim sinonimom (ibid.). Kao
primjer te ¢vrste strukture Menac (ibid.:12) uzima frazem ostaviti na cjedilu. U ovom frazemu
nije moguce zamijeniti sastavnicu cjedilo s cjediljkom. Osim §to u nekim frazemima nije
moguce promijeniti sastavnice, Menac (ibid.) tvrdi da je vec¢ina frazema toliko stabilna da je i
njihov poredak ¢vrst, pa se zato kaze slika i prilika, a ne 'prilika i slika', trice i kucine, a ne
'kuc€ine 1 trice', dic¢i kuku i motiku, a ne 'di¢i motiku i kuku' itd. Uz ustaljenost, Menac (2007 cit.
prema Hrnjak 2017: 11) istice metafori¢nost, neprobojnost, emocionalnost, nacionalni znacaj i

neprevodivost na druge jezike kao bitne odrednice frazema.

Unatoc€ ¢injenici da je jedno od strukturnih obiljeZja frazema Cvrsta struktura, to ne znaci da su
sastavnice nezamjenjive u svim frazemima. Tako se odredena sastavnica moze zamijeniti
njezinim sinonimom, nekom drugom sastavnicom koja joj je semanticki bliska ili sastavnicom
koja joj nije semanticki bliska. Primjerice, za zamjenu sinonimom, Menac (2007: 12) navodi
frazeme kao Sto su bojati se (plasiti se) svoje sjene, covjek od rijeci (besjede), casna (postena
rijec), dopasti tudih ruku (Saka), vrag (davo) bi ga znao itd. U nekim slucajevima rije¢ koja
zamjenjuje sastavnicu frazema nije njezin pravi sinonim, ali joj je semanticki bliska, kao Sto je
u sljede¢im primjerima: oprati usi (glavu), vrag ne spava (ne miruje), dobiti po njusci (zubima)
1 zivot mu visi o dlaci (niti) (ibid.). Katkad je kao zamjenu za jednu sastavnicu moguce naci
rije¢ koja joj nije nimalo bliska po znaenju, kao u sljede¢im primjerima: govoriti u vjetar
(ututanj), gledati kao tele u nova (Sarena) vrata, kud svi Turci, tud i mali (Sepavi, ¢oravi) Mujo,
gdje je bog (vrag) rekao laku noc¢ ili praviti se Toso (Englez). Do ovakvih promjena uglavnom
dolazi zbog usporedbe razlicitih podrijetla (ToSo — Englez), zbog prestanka koriStenja nekih

rijeci, kao $to je rijec 'tutanj', ili zbog namjernog koristenja antonima (bog — vrag) (ibid.).
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Filipovi¢ Petrovi¢ (2018: 87) navodi kako je promjenjivost jedno od obiljezja frazema prema
kognitivnoj frazeoloskoj Skoli jer su mnogi frazemi djelomicno (ne)promjenjivi. Osim toga,
ova autorica spominje dvije vrste promjena frazema: varijante i modifikacije (ibid.). Varijante
definira kao zamjenu jedne ili viSe sastavnica na jednom ili viSe mjesta u odredenom frazemu,
pri ¢emu je vazno razumjeti da se sastavnice mogu mijenjati, kao 1 u kojoj se mjeri mogu
mijenjati. Autorica istiCe da frazemske varijante ne nastaju spontano u govoru, nego je rijec o

ustaljenim, poznatim i sistemati¢nim oblicima koji se pojavljuju u rje¢nicima (ibid.).

Vazno je razlikovati varijante frazema od modifikacija frazema, koje se uvijek vezu uz neki
odredeni kontekst. Modifikacije su primjetne u tekstu jer se koriste kao alat kako bi se privukla
Citateljeva paznja. Govornik ili pisac koji modificira frazem mora paziti na granice
modifikacija kako ne bi ugrozio povezanost cjeline koja sacinjava frazem. Pavi¢ Pintari¢ isti¢e
da postoje dva glavna tipa modifikacije: formalni i semanti¢ki (2009: 61). Formalni tip
modifikacije znac¢i modifikaciju strukture frazema, dok semanticki tip znac¢i modifikaciju

znacenja frazema (ibid.).

S obzirom na to da se frazem ne stvara tijekom govornog ¢ina, ve¢ se koristi u govornom ¢inu
jer je ve¢ prethodno usvojen ili nau¢en, Fink-Arsovski (2002: 5) kao vaznu karakteristiku istice
reproduktivnost, a kada su u pitanju semanticka obiljezja frazema, ona ukljucuju slikovitost,
ekspresivnost 1 konotativnost. MateSi¢ (1978: 212) izdvaja cetiri kljune karakteristike
frazema: reproduktivnost, formalnu vezu, idiomati¢nost i uklapanje u kontekst. Prema njemu,
reproduktivnost podrazumijeva koriStenje frazema u govornom cinu, dok formalna veza
oznaCava da frazem mora biti sastavljen od najmanje dvije rije¢i (ibid.). Idiomati¢nost se
odnosi na ¢injenicu da je barem jedna od sastavnica frazema dobila novo znacenje, dok
uklapanje u kontekst znaci da frazem mozZe biti uklopljen u kontekst na isti nacin kao i drugi

leksemi (ibid.).

U vezi s ranije spomenutom slikovito$¢u, Fink-Arsovski (2002: 6) pojasnjava da se slikovitost
odrazava u dubinskoj strukturi frazema, u tzv. semantiCkom talogu, a taj je pojam, prema
Barcot (2017: 26), u hrvatsku frazeologiju uvela ve¢ ranije spomenuta Zagrebacka frazeoloska

Skola na tragu ruske frazeoloske tradicije. Semanticki talog predstavlja odredenu predodzbu u
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svijesti pojedinca koja je kljuna za razumijevanje znacenja frazema (ibid.). Prema Fink-
Arsovski (2002: 6), ovo se obiljezje odnosi na desemantizaciju (semanticku preobrazbu,
semanticku pretvorbu) svih ili samo dijela frazeoloskih komponenata (sastavnica) u frazemu.
Desemantizacija frazema moze biti potpuna, djelomi¢na ili nulta (ibid.). Potpuna
desemantizacija znaCi da su sve sastavnice frazema semantiCki preoblikovane, tj. da se
frazeolosko znaCenje izrazava na posve drugaciji nacin Cime se stvara novo frazeoloSko
znacenje jer se prilikom otkrivanja i definiranja znacenja frazema ne oslanjamo na znacenje
nijedne njegove komponente (ibid.). Na primjer, frazem dok si rekao keks znaci nesto Sto se
dogada vrlo brzo. Djelomi¢na desemantizacija oznaCava da je samo dio sastavnica izgubio
svoje prvotno leksicko znacenje, pa se nedesemantizirane komponente Kkoriste za
razumijevanje znacenja frazema. Na primjer, frazem [lavovski dio znaCi ,najveci dio,

nesrazmjerno velik dio* (ibid.: 7).

Sto se ti¢e kategorizacije, OZzegov (2000 cit. prema Bar¢ot 2017:27) dijeli frazeologiju na uzu
1 Siru. U uZem smislu, frazeologija proucava ustaljene sveze rije¢i koje imaju frazeoloSko
znacenje, tj. frazeme kao zasebnu skupinu, dok u Sirem smislu ukljucuje frazeme, poslovice,

krilatice i sloZene termine.

Vazno je napomenuti da je kod uzih frazema proveden neki stupanj desemantizacije sastavnica
(moZe biti rije¢ 1 o ve¢em 1 0 manjem stupnju desemantizacije), dok kod Sirih frazema
desemantizacija nije potpuno provedena (Menac 1980: 26 cit. prema Filipovi¢ Petrovi¢
2018:56). Kovacevi¢ (2012: 76 cit. prema Filipovi¢ Petrovi¢ 2018:57) isti¢e da je ta podjela
frazeologije na uzu 1 Siru igrala kljuénu ulogu kod formiranja frazeologije kao samostalne

lingvisticke discipline.

2.4. Aspekti proucavanja frazema

Fink-Arsovski (2002) isti¢e da postoje razliciti aspekti analize frazema, pri ¢emu se

posebno naglasavaju tri glavna tipa analize: sintakticka, semanticka i strukturna. Pored ovih
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osnovnih analiza, Barcot (2017) dodaje 1 kognitivnolingvisticki, psiholingvisticki,

komunikativno-pragmaticki te lingvokulturoloski aspekt u proucavanju frazema.

Prema Fink-Arsovski (2002: 26-27), sintakticka analiza proucava uvrStavanje frazema u
receni¢no ustrojstvo te odreduje njihovu funkciju u reCenicnom ustrojstvu. S obzirom na
kategorijalno znaCenje, frazemi se obicno klasificiraju kao imenicki, glagolski, pridjevski i
prilozni, koji imaju vec¢i broj primjera, dok uzvi¢ni, neodredeno-koli¢inski 1 modalni imaju
manji broj primjera (Hrnjak, 2017: 22). Kategorijalno znacenje frazema otkriva njegovu
sintakticku funkciju, pa je pri odredivanju ovog znacenja vazno obratiti paznju na frazeolosSko

znacenje 1 nacin na koji se frazem integrira u diskurs (ibid.: 21).

Semanticka analiza, prema Fink-Arsovski (2002: 29), fokusira se na frazeolosko znacenje, na
proces formiranja znacenja te na motivaciju i porijeklo frazema. Pojam semantickog taloga je
kljucan u ovoj analizi i, prema autorici, predstavlja dubinsku strukturu frazema. Ova struktura
odrazava slikovitost frazema koji su nastali ,,na bazi slobodnih sveza rijeci“ (ibid.: 6) te je
klju¢na za motiviranje frazeoloSkog znacenja. Navedenu karakteristiku autorica (ibid.: 7)
detaljnije objaSnjava na primjeru frazema baciti u isti kos. Ako je rije¢ o nekome tko ¢isti svoju
sobu 1 baca svo smece u jedan koS (Sestre su, dok su cistile svoju sobu, sve smece bacale u isti
koS, a potom ga iznosile u dvoriste), u tom kontekstu nema nikakvog semanti¢kog pomaka
(ibid.). Medutim, ako se te sveze koriste u frazeoloSkom kontekstu, sve rijeci (leksemi)
mijenjaju svoj znacajni status i postaju frazeoloske komponente. Tako se onda u frazemu bacati
u isti kos razvilo znaCenje ,,poistovjecivati koga/sto, izjednaCavati neusporedive predmete*

(Fink-Arsovski 2002: 29).

Fink-Arsovski (ibid.: 12) takoder pojasnjava da se strukturna analiza usmjerava na komponente
frazema, $to ukljucuje njihov opseg, redoslijed i identifikaciju glavnih komponenta. Kada se
govori o opsegu frazema, vazno je spomenuti Cetiri strukturna tipa frazema: fonetska rije¢, skup

rijeci, frazemi sa strukturom recenice 1 frazemi poluslozenice (Hrnjak, 2017: 18-20).
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Barcot (2017: 40) istiC¢e da kognitivnolingvisticki aspekt u proucavanju frazema postavlja
pitanje kako se znanje sastoji od konceptualnih struktura koje imaju znacenje i koje su
pohranjene, a mogu se projicirati na iskustvene fenomene kako bi ih se razumjelo. Koncepti
omogucuju procesiranje i prenosenje znanja, ili kako Barcot (ibid.) navodi: ,,Koncepti nisu
primarno jezi¢ne ve¢ kognitivne veliCine*. Koncepti imaju sredisSnju ulogu ekonomicnog
pohranjivanja, strukturiranja i objaSnjavanja informacija o svijetu. Naime, po ovoj teoriji
covjek formira i kategorizira svijetu u kojem zivi pomocu konceptualnih metafora (ibid.: 41).
Primjer navedene metafore je gore je dobro, lose je dolje. Na tom principu se cesto

kategoriziraju pojave u svijetu i tako se prikazuju onda i u frazemima i jeziku opcenito.

Psiholingvisticki aspekt u proucavanja frazema istrazuje nacine na koje se frazemi pohranjuju
u pamcenju i1 kako se dozivaju iz paméenja ili, drugim rijecima, reprodukcija i automatizacija
frazema u sjecanju (ibid.). Vazno je napomenuti da usvajanje frazema nije samo u domeni
lingvistike, ve¢ 1 frazeodidaktike koja se bavi metodama usvajanja frazema na materinskom i

stranim jezicima (ibid.: 42).

Ta komunikativno-pragmaticki aspekt u proucavanju frazema je karakteristiCan u tome da se
relativiziraju ili ogranicavaju frazemska obiljezja poput idiomati¢nosti 1 polileksikalnosti, a da
se paznja posveti na ¢vrstocu frazemske strukture (ibid.: 43). S obzirom na ucestalu upotrebu
frazema u komunikacijskim situacijama, razli¢itim tekstovima i medijima, postoji interes za
proucavanjem njihovih pragmatickih funkcija. Fleischer (1982: 30 cit. prema Barcot 2017: 43)
tvrdi da frazemi odrazavaju psihi¢ko stanje govornika ili autora, ali takoder poticu psihicka

stanja u sluSatelja ili Citatelja, privlac¢ec¢i njihovu paznju na izgovoreni ili pisani tekst.

Lingvokulturoloski aspekt u proucavanju frazema, prema Barcot (2017: 44), jedan je od novijih
aspekata proucavanja frazema, utemeljen u Rusiji. Ovaj pristup se bavi proucavanjem kulturnih
znaCajki, odnosno analizira utjecaj razli¢itih kultura na jezike (ibid.). Zadaca
lingvokulturologije je proucavati mentalitet naroda 1 kulturna obiljeZja koja se manifestiraju
kroz jezik. Frazemi se smatraju posebnim jezi¢nim znakovima jer prenose kulturna obiljezja.
Sukladno tome, ovaj pristup proucava kako jezikom prenosimo informacije vezane za kulturu

1 kako koristimo jezik za stvaranje kulture (ibid.). Jedan od klju¢nih pojmova za ovaj pristup
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je kulturna konotacija koja ,,nadopunjava jezi¢nu semantiku frazema, a sama nastaje kao
rezultat interpretacije frazema“ (ibid.: 63). Za potrebe ovog rada, primarno ¢e biti koriSten

lingvokulturoloski aspekt prouc¢avanja frazema koji ¢e detaljnije biti opisan u poglavlju analize
frazema.
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3. ROD I SPOL

Razumijevanje razlike izmedu pojma spola i pojma roda kljucno je za analizu jezi¢nih,
frazeoloskih i socioloskih dinamika. Tako se ovi termini Cesto koriste kao sinonimi, njihova
sustinska distinkcija igra vaznu ulogu u razumijevanju kompleksnosti ljudskog iskustva. U
ovom poglavlju, istrazit ¢emo razlike izmedu spola i roda s naglaskom na njihovu manifestaciju

u socioloskom kontekstu te u jeziku i frazeologiji.

3.1. Socioloska perspektiva

Kada je rije¢ o definiranju spola i roda u sociologiji, generalno je prihvacena podjela
da spol ¢ine bioloske karakteristike koje drustva koriste kako bi svrstala ljude u jednu od dvije
kategorije: muskarce ili Zene, kroz fokus na kromosome, genitalije ili neki drugi fizicki atribut
osobe (Risman 2004: 433). Rod je, s druge strane, vise fluidna pojava koja moze, ali i ne mora,
ovisiti o bioloskim osobinama. Tocnije, to je koncept koji opisuje kako drustva odreduju i
upravljaju spolnim kategorijama: kulturoloska znacenja koja se pridaju ulogama muskaraca i
zena, ali 1 kako pojedinci razumiju svoj identitet. Rod ukljucuje drustvene norme, stavove i
aktivnosti koje druStvo smatra prikladnijima za jedan rod u odnosu na drugi. Rod je takoder
odreden onim §to pojedinac osjecéa i ¢ini (ibid.: 437). U kontekstu roda, prihvacena je podjela

na muskost 1 Zenskost.

Fokus izucavanja za sociologiju roda je otkriti kako drustvo utjece na naSe razumijevanje 1
percepciju razlika izmedu muskosti (onoga S§to druStvo smatra prikladnim ponaSanjem za
muskarca) 1 Zenskosti (onoga $to drustvo smatra prikladnim ponaSanjem za Zenu) (ibid.).
Ispituje se kako to zauzvrat utjece na identitet i druStvene prakse. Poseban fokus posvecuje se
odnosima moc¢i koji proizlaze iz uspostavljenog rodnog poretka u odredenom drustvu, kao i

tome kako se to mijenja tijekom vremena (ibid.: 438).

U istrazivanju roda i diskursa prevladala je drustvena konstruktivisticka paradigma. To jest,
znanstvenici se slazu da je 'znacenje' roda kulturno posredovano, a rodni identiteti se postizu
interaktivno (Kendall 1 Tannen 2018: 557). Drugim rije¢ima, u sociologiji danas prevladava
teorija da je rod druStveno konstruiran, a nastaje temeljem stalnih interakcija koje pojedinac

ima s drugim ljudima. Tako se onda poimanje roda u pojedincu razvija u odnosu na druStveni
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kontekst kroz drustvene interakcije. Na tragu toga, Judith Butler (1990: 147 cit. prema Sydie
2007: 251) primjerice smatra ideje Michela Foucaulta o konstruiranom subjektu korisnima za
predodzbu o procesima stvaranja roda i rodnog identiteta. Autorica isti¢e kako su identiteti
oblikovani jezikom i diskursom, ali da to oblikovanje nije nuzno nametnuto od strane
dominantnog diskursa, ve¢ da pojedinci imaju odredenu dozu agensa, tj. aktivno sudjeluju u
stvaranju svojih identiteta unutar drusStva (ibid.). Autorica ponavlja kako spol nije fiksno ili
izvorno stanje, ve¢ nesto Sto se stalno reproducira kroz radnje i interakcije pojedinaca (ibid.).
Drugim rije¢ima, ne postoji fiksna bit roda; to je nesSto Sto neprestano stvaramo svojim
ponasanjem i nastupima. S razvojem drustva se razvijaju drustvene i rodne uloge (Jensen 2005:
16). Jedina su stalna pojava kod pojedinca njegove fizicke funkcije tijela, poput reproduktivnih

funkcija. Ostalo je podloZzno promjenama.

3.2. Lingyvisticka perspektiva

Kada govorimo o razumijevanju roda i spola unutar lingvistike, moze se reci da se ono
uvelike podudara s perspektivom socioloske analize roda i spola. Heffer (2007: 167) istice da
se 1 u lingvisti¢koj analizi roda i spola, spol obi¢no promatra kao pasivna, prirodno zadana,
stati¢na kategorija, dok se rod, s druge strane, definira kao drustveno i kulturno utemeljena
kategorija koja se temelji na spolu te je zbog toga djelomi¢no zadana, ali vrlo promjenjive
prirode, dinami¢na 1 nestabilna. Heffer smatra da je spol (sex) naSa osnovna oznaka, prvo
obiljezje naSeg osobnog identiteta, odnosno da se radamo kao Zena ili muSkarac bioloskim
postajanjem, dok postajemo rodno obiljeZeni tek druStvenim postojanjem (ibid.: 165). Heffer
nadalje navodi da se ,,bioloska kategorija u rodnom okruzenju pretpostavlja u svojoj daleko
Siroj, druStvenoj 1 kulturoloS$koj pojavnosti, tj. rodna su istrazivanja usmjerena na razlike

izmedu spola kao bioloske kategorije i roda kao druStvene kategorije* (ibid.).

Ova se perspektiva reflektira 1 u razvoju ruske rodne lingvistike, koja istrazuje odredene
aspekte rodne problematike kombiniraju¢i kognitivni, lingvokulturoloski 1 sociolingvisticki
pristup kroz istrazivanje muskosti i Zenskosti kao kulturnih koncepata, rodne metafore i rodnih
stereotipa (Hrnjak 2018: 244). Hrnjak naglasava da takav pristup kakav se razvija u ruskoj
rodnoj lingvistici predstavlja najperspektivniji put za istrazivanja rodnih elemenata u
frazeologiji ostalih slavenskih jezika, jer je to jezi€na razina na kojoj elementi kulture, obicaja,

tradicije te ustaljenih predodzbi i stereotipa uvelike dolaze do izrazaja (ibid.).
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Kada govorimo o definiranju muskog i1 zenskog, odnosno muskosti i zenskosti, lingvisticka
perspektiva ponovno je u skladu sa socioloskom, kako prikazuje Hrnjak, prenoseéi ideje
Rjabova (1997: 6 cit. prema Hrnjak 2018: 244), koji kaze da se ,,spol osmisljava kroz kategorije
'muskarac' 1 'Zena', dok se rod izrazava kroz termine 'muskost' (musko nacelo) i1 'Zenskost'
(zensko nacelo). S druge strane, Hrnjak takoder prenosi stavove Kiriline (2004: 134 cit. prema
Hrnjak 2018: 244), koja napominje da ta dva pojma ,,supostoje tijesno povezani, §to pokazuje
i kognitivna lingvistika zahvaljujué¢i kojoj je osvijeStena 'CovjeCnost' jezi¢noga znaka i
kategorizacije s obzirom na to da kategorije znanja nisu zadane prirodom stvari, ve¢ se
formiraju kroz ¢ovjekovo osmisljavanje svijeta i njegova mjesta u svijetu®. Autorica dalje istice
da se kategorizacija temelji na ljudskom iskustvu, a iskustvo ¢ovjeka kao fizickog bi¢a uvijek
je povezano s njegovim tjelesnim aspektom, $to nas dovodi do tzv. tjelesne metafore 1 rodne
metafore kao jednog njezina oblika (ibid.). Ljudsko tijelo je anatomski odredeno spolom, pa je
1 tjelesna metafora ponekad utemeljena na bioloskim spolnim karakteristikama. Ipak, tjelesnu

metaforu treba promatrati kao dio rodne metafore.

U ruskoj frazeologiji, kada se radi o Zenama kao referentnoj tocki, postoji ve¢i udio frazema
koji zenu opisuju kao biolosko bi¢e nego $to je to slucaj u hrvatskoj frazeologiji. Hrnjak (ibid.:
247) ovu specifi¢nost pripisuje Cinjenici da je ,,bioloska kategorija spola prirodno zadana,
staticna, pasivna 1 manje podloZna promjenama u usporedbi s rodom kao drustveno-
kulturoloskom kategorijom*. Nadalje, autorica objasnjava kako je ovo rezultat same prirode
roda kao drustveno-kulturoloske kategorije koja je dinamicna, nestabilna i promjenjiva, zbog
¢ega su se rodne uloge 1 specifi¢na ponasanja Zena mijenjali kroz razliCite faze razvoja ruske
kulture. Izrazi koji se odnose na Zenu kao bioloSko bi¢e opstali su unato¢ svim drustvenim i
kulturnim promjenama te su i dalje prisutni u suvremenoj ruskoj frazeologiji koja je, u vecoj

mjeri, rjecnicki stabilnija u usporedbi s hrvatskom frazeologijom (Hrnjak 2018: 247).

3.3. Proucavanje frazeologije iz perspektive rodne lingvistike

Hrnjak u svojem radu Pogled na hrvatsku i rusku frazeologiju kroz prizmu roda (2018:
246) istiCe da istrazivanje rodno obiljezene frazeologije polazi od pretpostavke da rodni
element u frazemima mozZe biti sadrzan u njihovu sastavu 1/ili zna¢enju. Autorica navodi kako

,u oba jezika postoje frazemi kod kojih rodni element moZemo pronaci samo u njihovom
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sastavu, tj. jedna ili nekoliko komponenata eksplicitno ili implicitno ukazuje na osobu zenskog
ili muskog spola, ali frazeoloSko znacenje, bez obzira na to, nije rodno ogranic¢eno* (ibid.). Kao
primjer takvog frazema u hrvatskom jeziku Hrnjak navodi frazem biblijskog podrijetla nevjerni
Toma 1 njegov ruski znacenjski ekvivalent @oma nesepyrowuii (neeepnuiii), u kojima musko
vlastito ime kao komponenta eksplicitno ukazuje na osobu muskog spola, ali frazem se moze
koristiti 1 za muskarce i1 za Zene kako bi se opisao izuzetno sumnjicav ¢ovjek (ibid.: 247). Kao
sliCan primjer moze se uzeti 1 hrvatski frazem sjediti (stajati) kao drvena Marija 1 njegov ruski
ekvivalent cuoem bozopoouyeri. 1ako je u pitanju Marija (ili u ruskom primjeru Bogorodica),

frazem se mozZze koristiti za oba spola kako bi se opisala ukocenost, neodlucnost ¢ovjeka.

Hrnjak dalje navodi kako postoje i frazemi kod kojih se rodni element ocituje iskljucivo u
znacenju, no na rodnu ograni¢enost u upotrebi ne ukazuje niti jedna od sastavnica frazema
(2018:247). U ovom slucaju autorica uzima kao primjer hrvatski frazem glava obitelji i njegov
ruski ekvivalent enasa cemwvu koji se u velikoj veéini slucajeva odnosi na muskarca kao osobu

koja ima glavnu ulogu u tradicionalnoj obitelji (ibid.).

Autorica navodi i trei, ujedno 1 najbrojniji, tip frazema u kojima je sadrzan rodni element. Tu
grupu ¢ine frazemi kod kojih i u sastavu i u zna€enju prepoznajemo elemente koji upucuju na
referenta jednoga od dvaju spolova (Hrnjak 2018: 247). U ovom sluc¢aju, kao primjer moze
posluziti hrvatski frazem stara cura i1 njegov ruski ekvivalent cmapas oesa (ibid.). U danom
slucaju, u sastavnici frazema se nalazi imeni¢ka komponenta koja nedvosmisleno upucuje na

zenu kao referenta i frazem se iskljucivo koristi u kontekstu kada je rije¢ o Zenama.

Jos je vazno napomenuti jednu ¢injenicu, koju je Hrnjak takoder izdvojila u svom radu (ibid.:
248), a to je da je gotovo nemoguce samo na temelju broja frazema koji ¢ine analizirani korpus
hrvatske i ruske frazeologije tvrditi da postoji vec¢a ili manja tendencija u jednom od tih dvaju
jezika kada je rije¢ o koristenju rodno stereotipnih frazema i o samoj koli¢ini rodno stereotipnih
frazema. Razlog tomu je ¢injenica da je u ruskom jezikoslovlju frazeografska 1 leksikografska
tradicija puno bogatija, zbog ¢ega u ruskim op¢im i frazeoloskim rje¢nicima postoji opéenito

veci broj frazema, a samim time postoji 1 ve¢i broj rodno obiljeZenih frazema (ibid.).

Nadalje, u kontekstu proucavanja frazeologije iz perspektive rodne lingvistike, zanimljivo je

takoder istaknuti lingvokulturoloSki pristup proucavanja frazema. Naime, glavno obiljezje
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lingvokulturoloskog pristupa je proucavanje interakcije izmedu kulture 1 jezika ili, kako je to
Barcot izrazila: ,,Objekt lingvokulturologije je proucavanje uzajamna djelovanja jezika koji je
translator kulturne informacije, zatim kulture s njezinim postavkama i ¢ovjeka koji stvara tu
kulturu koriste¢i jezik* (2017: 48). Stoga se moze tvrditi da svaki frazem, unato¢ svojoj
univerzalnosti, moze imati neku kulturno specificnu komponentu znacenja, konotacije ili

pozadinske slike, tj. da svaki frazem nastaje pod nekim kulturnim utjecajem.

Zykova isti¢e da je kljuCna karakteristika lingvokulturoloske subparadigme ,,zasnovana na
postulatu sinergijske korelacije, interakcije kulture i jezika kao dvaju razliCitih semiotickih
sustava, Sto rezultira oblikovanjem kulturno uvjetovana frazeoloska podsustava prirodnog
jezika u kojem svaki frazem dobiva status znaka jezika kulture i po€inje igrati odredenu ulogu
u toj kulturi (2019: 74). Zykova takoder navodi Teliju kao osnivaca lingvokulturoloskog
pristupa i naglasava da je, iako danas postoji nekoliko lingvokulturoloskih metoda unutar ovog
pristupa, najvazniji korak onaj koji je nastao pod Telijinim vodstvom, a to je
,lingvokulturoloska analiza s ciljem izrazavanja kulturnog sadrzaja frazeoloskih znakova“
(Zykova 2019: 75). Kulturoloski komentar u rjecnicima unutar ove subparadigme suvremene
frazeologije izuzetno je vazan jer odrazava viSe faza analize frazema, kao $to je analiza odnosa
opceg znacenja frazema ili njegovih komponenti s najstarijim slojevima kulture (Bar¢ot 2017:

62).

Takva lingvokulturoloska analiza frazema, koja ukljucuje kulturoloski komentar, pomaze
opisati temeljne teoretske postavke o tome da je kultura ,,inkorporirana u tijelo frazeoloskog
znaka 1 prenosi kroz njegovo znacenje svoj kulturni sadrzaj, zahvaljuju¢i ¢emu frazem postaje
kulturni znak* (Zykova 2019: 76). Maslov (2001: 28 cit. prema Bar¢ot 2017: 47) smatra da su
frazemi Cuvari kulture i da s vremenom mogu postati kulturni stereotipi. Danas mnogi
istrazivac¢i proucavaju povezanost frazeologije 1 kulture te, za razliku od prethodnih
frazeoloskih Skola, pokusavaju ,,na razli¢ite na¢ine metodoloski pristupiti proucavanju pitanja
o kulturno-nacionalnoj, kulturno-povijesnoj specifi¢nosti frazeologije razli¢itih jezika“

(Zykova 2019: 77).

Jedan od pristupa je usporedni pristup, gdje se nacionalno-kulturne osobitosti jednog jezika
usporeduju s osobitostima drugog jezika, fokusirajuci se na pronalazenje razlika u slikovnoj

sastavnici frazema dvaju jezika kako bi se otkrile netrivijalne razlike medu jezicima. Drugi
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pristup je introspektivan, gdje se te osobitosti odreduju ,,odnosom samih nositelja jezika prema
odgovaraju¢im jezi¢nim c¢injenicama® (Zykova 2019: 78). Lingvokulturoloski pristup
frazeologiji dvostruko je usmjeren na jezik i kulturu, uzimajué¢i u obzir slozenu vezu izmedu
kulture i frazeoloskih znakova te zahtijeva razvoj novih znanstvenih metoda za razjaSnjavanje

njihove interakcije (ibid.: 79).

Jos je jedna bitna sastavnica u lingvokulturolo§skom pristupu pojam koncepta, to¢nije kulturnog
koncepta. Kako je ranije u radu spomenuto, koncept je bitan i u kognitivnolingvistickom
pristupu, ali u tom slucaju koncepti, pomocu kojih se kategoriziraju razne pojave u svijetu,
proizlaze nuzno iz metaforickog shvacanja svijeta, dok u lingvokulturoloskom proizlaze iz
kulturnog shvacanja svijeta. Zykova (2015: 69 cit. prema Barcot 2017: 56) navodi kako ,,svaki
koncept nastaje, postoji 1 funkcionira zahvaljuju¢i kolektivnoj i individualnoj svijesti
pripadnika odredene kulture®. Autorica dalje objaSnjava kako su kulturni koncepti ,,kulturno
determinirane idealne biti; oni su nositelji vrijednosne kulturne informacije koja ima
semioticko neverbalno utjelovljenje i koja ima odredenu unutarnju organizaciju, a odreduju ih
veze s drugim kulturnim konceptima“ (2015: 72 cit. prema Barcot 2017: 57). Barcot (ibid.: 59)
dodaje da koncept kao pojava evoluira, tj. da se razvija s drustvom kojem pripada. Hrnjak je u
svojoj knjizi istaknula da je jedna od najrelevatnijih definicija kulturnog koncepta ona koju je
iznio V.A. Maslov (2001: 50 cit. prema Hrnjak 2017: 58), koji je kulturni koncept odredio u
odnosu na mentalnost: ,,mentalnost je pogled na svijet u kategorijama i oblicima materinskog
jezika koji u sebi objedinjuje intelektualne, duhovne i voljne kvalitete nacionalnog karaktera u

tipicnom situacijama. U tom kontekstu osnovna jedinica mentalnosti je kulturni koncept®.

Uzimajuéi u obzir da je osnovna karakteristika lingvokulturoloske perspektive proucavanje
interakcije kulture 1 jezika te naglaSavanje vaznosti kulturoloskog komentara i veze kulture s
frazeoloskim znakovima, zanimljivo je ovaj pristup povezati s rodnom lingvistikom, gdje se
proucava kako kulturni pojmovi roda utjecu na percepciju Zena i pojma zenskosti te muskaraca
1 pojma muskosti. U tom je kontekstu mogucée proucavati kako se pojam roda kao kulturni
koncept na razliCite naCine manifestira, razumije 1 definira u razli¢itim kulturama, tj. u
razli¢itim jezicima. Ovakav se pristup analize kulturnih utjecaja moze povezati i sa socioloskim

poimanjem kulture 1 njenog utjecaja na stvaranje i perpetuiranje rodnih uloga u drustvu.
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4. JEZIK 1 KULTURA

Jezik i kultura predstavljaju dva temeljna aspekta ljudskog drustva koji su medusobno
povezani. Ovaj slozeni odnos moze se promatrati kao dinami¢na interakcija u kojoj jezik ne
samo da prenosi kulturu drustva, ve¢ i aktivno u€estvuje u njenom oblikovanju. Kroz jezik se
prenose vrijednosti i norme kulture, dok kultura pruza kontekst i znacenje jeziku koji se koristi.
Na ovaj nacin, jezik i kultura uzajamno utjecu jedan na drugog, stvarajuci okvir kroz koji ljudi
percipiraju i interpretiraju svijet oko sebe. Razumijevanje ove povezanosti klju¢no je za analizu
nacina na koji se drustvene vrijednosti, ideje i stereotipi prenose i odrzavaju kroz jezicke

strukture.

Jedan od nacina na koji je jezik nerazdvojivo povezan s kulturom je ideja da jezik sluzi kao
alat za razmiSljanje, tj. da jezik ¢ovjeku omogucuje pojmiti i predociti viSe kognitivne funkcije
kako bi razumio stvarnost oko sebe (Zhang 2018: 352). Ta slika stvarnosti koju ¢ovjek stvara
kako bi razumio ne mora biti tocna reprezentacije svijeta koji postoji van ¢ovjekove svijesti,
ved je to 'naivna slika svijeta' koja se odrazava pomocu jezika (Vorkacev 2003: 270). Naglasava
se ¢injenica da je naivna slika svijeta, kao proizvod svakodnevnog razmisljanja, fragmentirano
reproducirana u jezi¢nim jedinicama, ali da je jezik ne odrazava izravno. Umjesto toga, jezik
odrazava nacin na koji nacionalna jezi¢na osobnost konceptualizira svijet, a 'jezicna slika
svijeta' moze biti samo priblizna 1 neprecizna, ali intuitivno vjerodostojna i u skladu sa zdravim
razumom (ibid.). Drugim rije¢ima, jezik kao sredstvo stvara i prenosi percipiranu (naivnu) sliku
svijeta, ali nikada u potpunosti, ve¢ ta naivna slika svijeta postavlja okvir pomocu kojeg
pojedinac dalje gradi vlastitu svijest. Tako kroz jezik Covjek razumijeva i1 prenosi kompleksnije
elemente svoje drustvene stvarnosti poput ideologije (kulture), drustvenih 1 politickih odnosa
(Bucholtz 2003: 59). S druge strane, takoder se postavlja pitanje kako ideologija utjeCe na jezik
1 stvarnost, kako se ideologije koje se izraZavaju jezikom ujedno mogu same nositi i oblikovati
ideje o drustvenoj raspodjeli mo¢i (ibid.). Autori He 1 Zhang isti¢u ovu ¢injenicu metaforom

da je jezik vodilja za drustvenu stvarnost, ali je ujedno 1 stvarnost (2018: 424).

Jedna od glavnih karakteristika odnosa jezika i kulture je zadaca jezika da kategorizira kulturu
1 njena djelovanja. Jedan od nacina kako se taj proces provodi je putem koncepata, gdje se
rije¢ima kao obliku strukture pridaje odredeno leksicko i kulturno znacenje (Vorkacev 2003:

270). Time je jezik kao sredstvo kulture klju¢an za individualno i kolektivno razumijevanje
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svijeta. Tekst istiCe da je jezik nositelj nacionalnog 1 kulturnog identiteta te da svaka etnicka
kultura postoji 1 da se razvija u okviru odredenog jezicnog okruzenja (Vorkacev 2003: 274).
Hrnjak izdvaja definiciju kulturnog koncepta koju je predlozio V. A. Maslov (2001: 50 cit.
prema Hrnjak 2018: 244) gdje se kulturni koncept definira kao ,,pogled na svijet u kategorijama
1 oblicima materinskoga jezika koji u sebi objedinjuje intelektualne, duhovne i voljne kvalitete
nacionalnoga karaktera u tipi¢nim situacijama®. S druge strane, Vorkacev kulturni koncept
definira kao jedinicu kolektivnog znanja/svijesti koja ima jezicni izraz i koja je obiljezena
etnokulturnom specificnoséu (2003: 275). Kulturni koncept moze se objasniti i kao nacin
razmiSljanja koji je usvojilo lingvokulturno drustvo, a ostvaruje se u skupu prakti¢nih znanja,
obi¢aja, tradicije koji predstavljaju nasljede prethodnih generacija (Gilyazeva 1 Bazarova
2018a: 187). Drugim rijec¢ima, jezik je alat kojim se kultura i nacionalno-kulturni identitet
prenose kroz vrijeme. Dakle, jezik sluzi kao svojevrsna 'riznica' kulturnih vrijednosti tog
drustva, a oblici kulturnih koncepata koji se najlakSe sacuvaju i najizravnije prenose vrijednosti
drustva koje predstavljaju su poslovice i1 frazemi. Naime, za poslovice i1 frazeme se smatra da
su to najbolje pohranjeni nacionalno-kulturni elementi, koji sluze kao odraz kulturne
perspektive tog naroda (Gilyazeva i Bazarova 2018b: 226). Jedan od razloga koristenja frazema
radi pohrane nacionalno-kulturnih elemenata jest njithova nepromjenjiva forma, dok
jednostavnost razumijevanja i upotrebe frazema osigurava njihovu Siroku rasprostranjenost i
primjenu (He i Zhang 2018: 425). Tako su frazemi onda izrazeni kao jednostavan alat unutar
kojega se druStvena iskustva pohranjuju i prenose kroz generacije, a sluze kao instrument za

razumijevanje svijeta i objasnjenje njegovih pojava (Gilyazeva i Bazarova 2018b: 224).

Jedan oblik kulturnog koncepta koji se izdvaja u mnogim drusStvima i1 kulturama jest
suprotstavljenost koncepata muskosti 1 Zenskosti (Kirilina 1998: 21). Na temelju spolnih
razlika se razvijaju poimanja o konceptima kao $to su muskost i Zenskost. Ova dihotomija
postoji od jos od davne povijesti te se muskost 1 Zenskost kao suprotstavljeni pojmovi nalaze u
raznim drugim dihotomijama, primjerice, u indoeuropskim korijenima jezika u prikazima
raznih mitoloSkih pojava, gdje se svijetlo 1 nebesko predstavlja kao musko (bog), a tamno 1
zemaljsko kao Zensko (majka, bozica) (ibid.: 22). S vremenom se kroz utjecaj kulture pocinju
postavljati ideje kako se muskarci i Zene trebaju ponasati, koje uloge u drustvu pripadaju kome,
1 ta jasna podjela dovodi do nastajanja diskursa vezanog uz rodne uloge (Bucholtz 2003: 50).
Uz razli¢ite rodne uloge dolazi 1 do distinktnih oblika i obrazaca ponasanja kod muSkarca 1

7ena kako bi se uskladili sa ideal-tipskim prikazom muskosti ili Zenskosti. Zene se, primjerice,

24



ceSce stavlja u submisivne poloZzaje, a muskarce u dominantne (Bucholtz 2003: 48). Sukladno
tomu, Zene se ¢esce nalaze u centru paznje kao seksualni objekt, tj. glavnu ulogu ima zenin
izgled i privlacnost (ibid.: 56). Iz tog se razloga negativno gleda na aspekte koji se dozivljavaju
kao nepozeljni, poput starosti, ruznoce itd. (ibid.). Zanimljivo je kako se utjecaj dihotomije
muskost-zenskost dalje odrazava i u ponasanju i socijalizaciji pojedinaca. Naime, s obzirom na
prikaz zenstvenosti gdje su glavne karakteristike podredenost, njeznost i slabost, govor Zena je

u pravilu njezniji od govora muskaraca, koji je u pravilu izravniji 1 agresivniji (ibid.: 51).

S obzirom da se u ovom poglavlju izrazilo kako se na jezik moze gledati kao na okvir za
stvaranje 1 organizaciju kulturnih vrijednosti, moguce je na ovu pojavu gledati iz perspektive
foucaultovskih 'diskursa’ (kulturno i povijesno specifi¢nih na¢ina organiziranja znanja) koji se
mogu 1 trebaju ukljuciti u analizu 'jezicnog diskursa' (kontekstualno specificnih nacina

koriStenja jezika) (ibid.: 45).

4.1. Teorija diskursa

U ovom poglavlju biti ¢e prikazana Foucaultova teoriju diskursa, koja igra klju¢nu
ulogu u razumijevanju kako se stvarnost konstruira kroz jezik. Foucaultova teorija pruza okvir
za analizu na koji nacin strukture moci i drustvene norme oblikuju nasu percepciju svijeta
putem organizacije znanja kroz jezik 1 putem specifi¢nih nacina govora i pisanja. Ova teorija
posebno je relevantna za proucavanje stereotipa u frazemima, jer otkriva kako jezi¢ni obrasci
mogu odrzavati 1 prenositi kulturne vrijednosti i predrasude. Razumijevanje Foucaultovog
pristupa omogucava dublji uvid u nacin na koji jezik prenosi 1 aktivno oblikuje druStvenu

stvarnost.

Foucault izdvaja pojam diskursa kao skup specifi¢nih na€ina govora i pisanja koji oblikuju
kako ljudi u drustvu razumiju 1 interpretiraju svijet oko sebe (Foucault 1995: 45). Diskurs u
isto vrijeme odraZava 1 proizvodi druStvene norme, vrijednosti i odnose mo¢i unutar odredene
kulture. Diskurs u druStvu nije promisljanje covjeka pomocu kojeg on oblikuje videnje svijeta
do kojeg je doSao vlastitom spoznajom, ve¢ je to eksterna sila koja djeluje na pojedinca,
oblikuje njegovo videnje stvarnosti, tj. diskurs se predstavlja kao okvir za definiranje istine,
¢ime se kroz dominantan oblik jezika oblikuje stvarnost (Foucault 1995: 76). Foucault

objaSnjava tu €injenicu metaforom Saha, gdje subjekt u diskursu prati odredena pravila, isto
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kao §to pijun prati pravila u Sahu, ali 1 dalje ima odredenu dozu slobode unutar tih pravila
(Miller 1990: 117). Takoder, vazno je istaknuti kako kultura za Foucaulta ne predstavlja diskurs
kao jedan diskurs koji oblikuje cijelo poimanje svijeta, ve¢ je kultura prezentirana kao
dinamican set raznih diskursa koji su medusobno u pozicijama sukoba (ibid.). U sklopu
diskursa, dakle, nalaze se i rodni stereotipi, koji su prikazani na temelju frazema u hrvatskom
1 ruskom jeziku. Kulturno poimanje drustvene i rodne stvarnosti takoder proizlazi iz diskursa,
za razliku od spolnih karakteristika koje su bioloski uvjetovane. U kontekstu diskursa, rod i

rodne uloge smatraju se objektom.

4.1.1. Objekt

Objekt za Foucaulta predstavlja entitet koji je definiran i konstruiran unutar specifi¢nih
diskursa (1995: 33). To znaci da ono Sto smatramo objektima znanja (primjerice rodne uloge i
karakteristike) nije prirodno dato, ve¢ je rezultat nacina na koji odredeni diskursi oblikuju i
odreduju kako se ti entiteti razumiju i kako se prema njima postupa. Objekt se, objasnjava
Foucault, ne proucava u vakuumu, ve¢ se definira na temelju odnosa s drugim objektima, tj.
traZe se slicnosti i razlike izmedu razlicitih objekata (ibid.). Traze se karakteristike 1 ponasanja
koja su karakteristi¢na za taj objekt, tj. stvara se 'filter' za ponaSanje gdje se sva ponasanja koja
odgovaraju danom objektu grupiraju zajedno (ibid.: 41). Kako bi pojasnio ovu tvrdnju,
Foucault prezentira ludost kao objekt, a doktore, tj. medicinu 1 psihologiju, kao institucije koje
u ovom slucaju definiraju diskurs (ibid. 44). U navedenom primjeru doktori definiraju §to je
ludost — oni postavljaju temelje 'stvarnosti' jer samo oni imaju autoritet i moc¢ odrediti $to je to
ludak 1 koja ponaSanja dijele ludaka od ostatka drustva, a koja ponasanja su zajedni¢ka svim
ludacima (ibid.). Klju¢no je napomenuti, podsjea Foucault, kako ta definicija ludaka 1
ponasanja specifi¢na za ludaka nisu nuzno potpuna ili objektivna istina, ve¢ se radi o istini u
okviru diskursa, i to za diskurs u specificnom vremenu, tj. analiza objekta ne daje kompletan i
sveobuhvatan opis koncepta ili karakteristike koja se opisuje (ibid.). Naime, istina u kontekstu
diskursa je ono $to je izreceno 1 §to je zadano od strane autoriteta, tj. institucija. U ovom slucaju,
ludost je onaj skup ponaSanja za koji doktori kazu da to jest, makar to nije nuzno potpuna ili
objektivna istina jer 'potpunu’ istinu nije moguce odrediti (ibid.: 32). Foucault napominje kako
institucija (u ovom slucaju medicina) nije kompletno znanje i objektivno znanje o danom
objektu, vec je to klasificirana istina stvorena na temelju opazanja i analizom (Foucault 1995:

41). Drugim rije¢ima, institucije samo klasificiraju objekt, stvaraju istinu o objektu koja
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zapravo obuhvaca samo dio tog objekta. Ideja institucije je da se dogadaji i znanje grupiraju,
povezuju, a njihovo postojanje organizira u princip kojim se objasSnjava djelovanje 1 postojanje

objekta (ibid.: 22).

Dublje razumijevanje moze se posti¢i analizom faktora koji su definirali objekt: kada je objekt
spomenut prvi put, tko je autoritet koji ga je opisao i definirao, 1 kako se taj objekt karakterizira
(ibid.). Spominjanje objekta, tj. govor i istina, biti ¢e detaljnije objasnjeno u dijelu koji je vezan
uz pojam istine u teoriji diskursa. Diskurs ne nastaje naglo ili iznenada, ve¢ je to kontinuum,
pa se tako moze povijesno pratiti kako se klasifikacija objekta mijenjala (ibid.). Znanje o
povijesti objekta ne mijenja Cinjenicu da objekt postoji, samo mijenja naSe razumijevanje
njegovog ishodista i kako se objekt mijenjao kroz vrijeme (ibid.). Dakle, svrha proucavanja
objekta kroz povijest nije sistematizirati koncepte u danasnjem diskursu ili razumjeti kako su
oni postojali prije nego li su imenovani, ve¢ je svrha razumjeti objekt i kako se on klasificirao
u diskursu — kako ta klasifikacija stvara vezu izmedu stvarnosti i nas, tj. kako jezik oblikuje
percepciju. Kao primjer za analizu objekta kroz protok vremena moze se uzeti zenskost.
Zenskost se djelomiéno definira na temelju karakteristika koje se vezu uz spol i bioloske
karakteristike Zena, iz Cega se stvaraju uzorci ponasanja i uloge koje se pripisuju zenama. Kao
Sto je navedeno ranije, Zenstvenost se kao objekt analizira i traZe se ponasSanja koja se pripisuju
zenstvenosti 1 koja se vezu uz Zenstvenost, za razliku od ponaSanja koja se nalaze u suprotnosti
sa zenskosti. Sto je Zenskost i §to je poZeljno u konceptu Zenskosti se mijenja kroz vrijeme te
se zenstvenost u 19. stoljecu i danas uvelike razlikuju u svojim karakteristikama. S druge
strane, Zenski spol i bioloske karakteristike se za to vrijeme nisu promijenile. Znaci da se

stvarnost 1 istinitost toga Sto je Zenskost i §to je Zenstveno mijenja s vremenom.

4.1.2. Istina i izjava

Za Foucaulta, istina nije apsolutna ili univerzalna, ve¢ je rezultat specifi¢nih povijesnih
1 drustvenih konteksta, tj. istina nije povezana sa stvarnoS¢u, nego s odnosima u jeziku i
kategorijama u diskursu (Schneck 1987: 18). Istina je proizvod odredenih pravila i procedura
koje drustvo prihvaca kao validne za proizvodnju znanja. Drugim rije€ima, ono §to smatramo
istinom odredeno je diskurzivnim praksama koje odrazavaju i odrzavaju odnose moc¢i unutar

drustva.
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Sto se smatra a §to ne smatra istinom nije jednostavna stvar, no ljudska se percepcija moze
oblikovati kroz diskurs, a istina se istim principom moze stvoriti (Foucault 1971: 54). Kao
primjer za ovu ¢injenicu da se istina stvara i uklapa u stvarnost, Foucault navodi vjerovanje
starih grka u izjave proroc€ica. Ta proroc¢anstva su stari Grei interpretirali i uklapali u dogadaje
na nacin da se ispostavi da su proroCanstva zapravo bila istinita (Foucault 1995: 27). Dakle,
ako je istina podlozna promjeni, to podrazumijeva da znacenje, tj. objektivno, ne postoji (Miller
1990: 120). Drugim rijeCima, znacenje i istina su subjektivni, promjenjivi. Kada je rije¢ o
definiranju i1 odredivanju istine, to je zadaca institucije za odredeni diskurs, npr. medicina
odreduje Sto je istina za koncepte kao Sto su ludost i ludacka ponasanja. Opet se navodi
Cinjenica da medicina kao kontekst diskursa nije sveobuhvatna istina o medicini, ve¢ je to

'istina' koja vrijedi u tom diskursu, znanje koje je priznato i koje ima mo¢ (ibid.: 118).

Foucault dalje iznosi kako u istinu spadaju samo one misli 1 ideje koje su izre¢ene, dok misli 1
ideje koje nisu dominantne ili uop¢e ne bivaju spomenute ne bivaju registrirane u diskursu te s
vremenom bivaju zaboravljene (Foucault 1995: 28). Koje se misli uzimaju u obzir ovisi o
'dominantnom glasu', tj. o istini i kontekstu koji je prisutan u diskursu u danom momentu (ibid.:
30). Drugim rije€ima, istinitost tvrdnje ili misli je uvijek proucavana samo u usporedbi s
drugim tvrdnjama o istini koje postoje u drugim poljima i drugim okvirima u diskusiji (Schneck
1987: 18). Uz istinitost Foucault veze jo§ dva pojma: ono §to je izreceno i ono §to je preSu¢eno
(Foucault 1995: 25). Izreceno se odnosi na ono $to je unutar dominantnog diskursa izrazeno,
priznato i prihvaceno kao istina ili znanje i obuhvaca sve tvrdnje, pojmove 1 ideje koje su u
okviru diskurzivnih pravila dopustene i koje druStvo moZe otvoreno diskutirati i razmjenjivati
(ibid.). Ove su tvrdnje oblikovane 1 regulirane pravilima specificnog diskursa, koji odreduje
njihovu valjanost 1 znacenje. S druge strane, preSuceno se odnosi na ono §to je izvan granica
dominantnog diskursa i §to nije izraZeno ili priznato, tj. preSuceno su sve one ideje, informacije
1 perspektive koje diskurs iskljucuje ili potiskuje zbog drustvenih, politickih ili mo¢nih razloga
(ibid.). Tako se onda koncepti istine 1 lazi uvijek definiraju onime S§to je izreCeno 1 §to je
preSuceno, ¢ime se kroz institucije (obrazovanje, znanost, mediji) prenosi trenutni sustav, tj.
trenutni set diskursa, kao i drustvene norme i vrijednosti (Foucault 1995: 35). Naime, kada je
rije¢ o diskursu, on je uvijek istinit ako je svijet onakav kakav diskurs kaze da je (Miller 1990:
119). Istina se Cesto vaze u odnosu na postavljeni okvir diskursa. lako ¢injenica moZe biti to¢na,
ona moze biti odbacena jer se ne uklapa u trenutni diskurs ili ostane neshvacena zbog trenutnih

okvira (Foucault 1971: 61). Kao primjer Foucault navodi prijedlog G. Mendela o nasljednim
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karakteristikama bica, koji je prvotno bio odbacen od strane botanicara i biologa u 19. stolje¢u
jer se prijedlog nije slagao s diskursom koji je bio na snazi u tom trenutku (Foucault 1971: 61).
Mendel je govorio istinu, ali ta istina ,,nije bila u skladu s istinom* bioloskih diskursa, znanja
1 koncepata koji su postojali u to doba (ibid.). Kako bi Mendelov prijedlog postao istinit trebalo
je do¢i do promjene okvira znacenja, tj. trebalo je do¢i do promjene diskursa. Tako je tiSina
Mendela, tj. istina koju je on predlagao, ali koja nije bila prihvacena, pokazala $to u tom
trenutku nedostaje u definiciji objekta (ibid.). Mendelov iskaz istine nije bio potvrden od strane
diskursa tog vremena, tj. njegov prijedlog nije bio prihvac¢en u 'rezim istine' koji Foucault
definira kao nacin pomocu kojeg drustva u razli¢itim povijesnim periodima proizvode,

reguliraju 1 verificiraju ono $to se smatra istinitim (Foucault 1971: 61).

Foucault uz istinu veze i pojam 'izjava', koji ima specifi¢éno znacenje u njegovoj teoriji diskursa.
Foucault koristi ovaj pojam kako bi analizirao nacin na koji se znanje i mo¢ manifestiraju kroz
jezik 1 diskurs. Prema Foucaultu, izjava je osnovni element diskursa koji ¢ini da odredeni iskazi
imaju znacenje i1 drustvenu funkciju u odredenom kontekstu (Foucault 1995: 87). Ona je
povezana s pravilima koja odreduju §to se moze reci, tko moze govoriti, i pod kojim uvjetima,
Sto onda uvjetuje koje pojave postaju smatrane istinom (ibid.). Dakle, izjava nije samo
lingvisticki fenomen, ve¢ 1 drustveni 1 politicki fenomen. Jezik je temelj na kojemu se prenose
1 kategoriziraju izjave, pomocu kojeg se stvarnost (ili bar njena percepcija) oblikuje u skladu s
tim izjavama. Jezik je Siri sustav znakova i pravila koji omogucuje komunikaciju, dok su izjave
konkretni dogadaji unutar tog sustava, tj. izjave su specificne manifestacije jezika koje nastaju
unutar odredenog povijesnog, druStvenog 1 institucionalnog konteksta (ibid.). Ovo pokazuje
kako je odnos jezika i izjava kod Foucaulta vise od pukog gramatickog ili semanti¢kog odnosa;
to je dinamican proces u kojem diskurzivne prakse oblikuju 1 definiraju §to se moZe reci 1 kako
to moze biti shvaceno (Foucault 1995: 90). Dakle, jezik i izjave su u stalnoj interakciji: jezik
omogucava postojanje izjava, dok izjave konkretiziraju jezik unutar specifi¢cnih konteksta.
Drugim rijeCima, jezik djeluje kao glavna sila koja odreduje odnos ¢ovjeka prema svijetu jer
se jezikom stvara percepcija stvarnosti, a negira se objektivna istina izvan ljudskog svijeta
(Kirilina 1998: 21). Diskurs i izjave nisu nuzno znanost, ali konstatiraju definiranu strukturu
stvarnosti. To se skuplja kao znanje i prenosi dalje, Cuva 1 interpretira kao prikaz stvarnosti

(Foucault 1995: 181).
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Kada je rije¢ o rodnim stereotipima u ovom kontekstu, moze se smatrati da su oni svojevrsna
istina u kontekstu diskursa koji se odnosi na rod i rodne uloge. Sam pojam stereotipa biti ¢e
detaljnije opisan u sljede¢em poglavlju. Poznato je kako je vecina rodnih stereotipa nastala na
temelju nekih opcenitih bioloskih karakteristika koje su vezane uz spol. Te su karakteristike
onda interpretirane i transformirane u vrijednosti koje se vezu uz fizicki izgled Zena, njihovo
ponasanje i kognitivne sposobnosti. Foucault istice kako primarni diskurs, iz kojeg se onda
izvode drugi diskursi, nastaje iz opservacije prirodnog, univerzalnog i neposrednog (Foucault
1995: 29). Sukladno tomu, izvori stereotipa i rodnih uloga takoder prvotno nastaju na temelju
fizickih 1 bioloskih razlika izmedu muskaraca i zena. 1z fizickih karakteristika zena izdvajaju
se vrijednosti koje se vezu uz ljepotu 1 plodnost kao dvije glavne odrednice i kvalitete Zene.
Zatim se karakteristike koje odstupaju od tih idealnih svojstava oznacuju kao negativne.
Primjerice, ruznoca, debljina, mrSavost, starost i neuglednost bivaju istaknute kao negativne
karakteristike za Zenu, jer te karakteristike signaliziraju manju fizicku privla¢nost i manju
vjerojatnost plodnosti Zene. Protokom vremena se Zenskost kao koncept definira i produbljuje
svoje znacenje na temelju dihotomije muskosti i Zenskosti. Istina o zZenskost i1 karakteristike
vezane uz zenskost proucavaju se u odnosu na muskost, gdje se jedno postavlja kao suprotno
drugome. Iz tog se konteksta zenskosti pripisuju karakteristike poput njeznosti, submisivnosti,
iracionalnosti, povucenosti, stidljivosti, emotivnosti, ¢ednosti i poniznosti kao suprotnost
muskarcima, koji su karakterizirani kao dominantni, agresivni, hrabri, racionalni,
samopouzdani, zaStitnicki nastrojeni 1 odlu¢ni. S obzirom da samo Zena moZe radati djecu,

plodnost 1 maj¢instvo se kategoriziraju kao temeljne karakteristike koje se vezu uz Zenskost.

Muskarci su tijekom veceg dijela povijesti imali dominantne pozicije mo¢i u drustvu (Fraznzoi
1995: 424) te su zbog toga institucije koje perpetuiraju pojam Zenskosti (mediji, obrazovanje i
crkva) bile preteZito pod utjecajem muskog dominantnog glasa, dok je Zenski glas tada bio
zanemarivan, tj. Zenska istina bila je neizre¢ena. Prema tome su se karakteristike vezane uz

zenskost odredivale na temelju muske percepcije, tj. muske izrecene istine.

Ponavljanjem ovih druStveno zadanih karakteristika 1 njihovim usvajanjem kroz socijalizaciju
rodne uloge 1 karakteristike nastale na temelju dihotomije muskosti i Zenskosti predstavljaju se
kao istina, tj. grade druStvenu stvarnost. Te karakteristike bivaju usvojene u stereotipe, koji su

dominantni u ruskom 1 hrvatskom drustvu jer su prikazani kao istiniti, kao stvarnost.

30



4.1.3. Znanje i mo¢

Foucault pojam znanja usko veze uz pojam moci i istine. Naime, znanje proizlazi iz
diskurzivnih praksi temeljenih na dotadasnjim ustanovljenim istinama, ¢ime se istinitost
buducih tvrdnji procjenjuje na temelju ustavovljenih istina u diskursu (Foucault 1995: 181).
Moc¢ znanja nalazi se u Cinjenici da se pomocu znanja diktira Sto je istina (ibid.). Foucault
navodi i da je znanje definirano time $to je primjenjivo samo u danom diskursu (ibid.:182).
Foucault ne pristupa znanju kao ne¢emu objektivnhom ili apsolutnom, ve¢ kao druStveno
konstruiranom fenomenu koji se formira unutar odredenih diskurzivnih formacija i praksi moci
(ibid.). Znanje nije samo skup ¢injenica ili istina, vec je rezultat druStvenih procesa i politickih
snaga koje odreduju Sta se moZze znati (tj. Sto se moze izreci, §to je istina) i koje oblikuju nac¢in
na koji percipiramo svijet (ibid.: 184). U ovom se kontekstu postavlja pitanje kako drustvene
znanosti (politicka, socioloska, psiholoSka 1 dr.) mogu biti sigurne u svoj prikaz stvarnosti
(Schneck 1987: 16). Kao sto je bilo prikazano na primjeru Mendela, kritikom trenutnog modela
moze se doc¢i do rjeSenja, ali to je dugorocan proces, jer zahtijevati promjenu znanja, tj. htjeti
istinu, znaci zahtijevati promjenu stvarnosti, dotadasnje istine i diskursa, kao 1 promjenu (ili

barem vrSenje utjecaja na) trenutne strukture mo¢i institucije (ibid.).

Mo¢ za Foucaulta znaci kontrolu proizvodnje diskursa uz koristenje znanja. Foucault navodi
da je u svakom drustvu proizvodnja diskursa kontrolirana, selektivna, organizirana i
distribuirana kako bi se ostvarila mo¢ nad stvarnosc¢u (Foucault 1971: 52). Poveznica izmedu
znanja 1 mo¢i stoga nije privremena niti je stvar okolnosti, ve¢ je ontoloski odredena (Schneck
1987: 23). Dakle, za Foucaulta su mo¢ 1 znanje u svojoj sustini povezani jedno s drugim, pa se
samim time moze razumjeti da je mo¢ vezana uz sam diskurs. S obzirom da je kontrola znanja,
odnosno kontrola toga $to je istina, izravno povezana s kontrolom stvarnosti, institucije koje
kontroliraju proizvodnju diskursa kontroliraju percepciju i stvaranje stvarnosti. Time se mo¢
oblikovanja percepcije stavlja u ruke institucija (Foucault 1971: 61). Institucija kontrolira
proizvodnju diskursa, a kao primjer Foucault ponovno navodi doktore koji oblikuju diskurs
toga Sto je ludak te botanicare i biologe koji odreduju istinu o zivim bi¢ima (ibid.). Na isti na¢in
institucije oblikuju diskurs o pozeljnom ponaSanju, o poZeljnim osobinama vezanim uz rod i
rodne uloge. Evaluacija vrijednosti i pozeljnosti (moralna ili estetska) je diskurzivna, ne postoji
u vakuumu ili u objektivnom smislu, ve¢ se vrijednost koncepta procjenjuje na temelju znanja

(u odnosu na zadane istine u diskursu) (Miller 1990: 117).
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Foucault dalje uvodi pojam ideologije, koji definira kao ¢injenicu da mo¢ koristi znanje u svrhu
proizvodnje istine i ograni¢avanja toga §to se smatra istinom (Foucault 1995: 186). Nadalje, za
Foucaulta ideologija nije samo skup politi¢kih ideja ili uvjerenja, ve¢ je dublje povezana s
nacinom na koji se mo¢ odrzava i1 reproducira unutar drustva. Ideologija sluzi kao nacin
manipulacije 1 kontroliranja ljudi, oblikuju¢i njihove misli, vrijednosti i ponasanja na nacin koji
podrzava postojece drustvene strukture mo¢i (Foucault 1995: 186). Obzirom da su mo¢ i znanje
nerazdvojni koncepti, na isti nac¢in Foucault vidi znanje i ideologiju kao nerazdvojive u
drustvenim procesima (ibid.: 188). Foucault istice kako su ideologije ¢esto integrirane u nacin
na koji se znanje proizvodi, distribuira i koristi u drustvu. Ideologije mogu oblikovati nase
shvacanje stvarnosti i na¢in na koji interpretiramo znanstvene teorije ili druge oblike znanja.
(Foucault 1995: 188). Kada je rije¢ o na¢inu na koji se ideologija prenosi i ponavlja, Foucault
navodi institucije poput obrazovnog sustava ili medija, koji su €esto klju¢ni kanali kroz koje se
ideologije prenose i utjecu na formiranje znanja (ibid.: 189). Stoga, za Foucaulta, analiza znanja
i ideologije ne moze biti odvojena; oni su medusobno povezani i oblikuju nasu percepciju
svijeta na dubok i1 kompleksan nacin (ibid.: 191). Nadalje, Foucault postavlja hipotezu da je
diskurs kontroliran i organiziran na nacin koji §titi postojece drustvene strukture mo¢i (ibid.).
On predlaZze da bi analiza diskursa trebala istraziti ove kontrole 1 pravila iskljucenja kako bi
bolje razumjeli na koji se nac¢in mo¢ i drustveni odnosi oblikuju kroz jezik i govor (ibid.).
Vazno je istaknuti da strukture mo¢i za Foucaulta ne predstavljaju drzavu, vladajucu elitu ili
cak drustvo kao jednu cjelinu. Strukture moci su skupina decentraliziranih entiteta, gdje svaka
institucija moze biti nositelj moc¢i za odredeni diskurs. Takoder, mo¢ ne proizlazi iz pojedinca,
vec iz strukture, tj. lanca entiteta (Miller 1990: 122). Primjerice, kada je rije¢ o doktorima, ne
postoji jedan doktor koji moze utjecati na diskurs i proizvodnju istine, nego je moc¢ sadrzana u
doktorskoj zajednici, zajednici bolnica i stru¢njaka. U kontekstu rodnih uloga, mo¢ se razlama
na mnostvo razlicitih entiteta koji su medusobno povezani. Primjerice, institucije kao §to su
crkva, mediji, Skola 1 obitelj zajedno oblikuju istinu toga Sto su pozeljna ponasanja, Sto je
moralno 1 kako se pojedinci trebaju odnositi jedni prema drugima, kako trebaju izgledati, koje
uloge u drustvu ispunjavaju i kako se trebaju ponasati sukladno tim ulogama. Sukladno tome
se oblikuje diskurs da je sfera djelovanja muskarca javna, da je njegova zadaca da se brine
financijski o svojoj obitelji 1 osigura im hranu, dom 1 sigurnost, dok se Zeni kao rodna uloga
pripisuje briga o obitelji, majcinska uloga i1 uloga potpore svom muzu. Feministicki socioloski

autori navode kako su na ¢elu vecine tih struktura mo¢i bili muskarci, ¢ime se mogu objasniti
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neke predodzbe 1 stereotipi koji su vezani uz zZene, a potjeCu iz raznih struktura drusStva
(Fraznzoi 1995: 424). Naime, s obzirom da su zene povijesno bile zaduzene za privatnu sferu,
a muskarci za javnu, kroz povijest je u institucijama i strukturama mo¢i bilo relativno malo
zena, jer su to bile sfere koje su bile predvidene za djelovanje muskaraca. Samim time, mo¢ i
strukture moc¢i bile su pretezito pod utjecajem muskaraca, tj. definiranje istinitosti i stvaranje
stvarnosti je pretezito bilo pod vlas¢u muskaraca. Tek se nedavno, povijesno gledano, struktura
mo¢i krenula mijenjati (ibid.). Trenutno je razdoblje definirano istovremenim postojanjem i
sukobom globalnih i tradicionalnih koncepcija roda i spola (Kirilina 2021: 114). S promjenom
srukture moc¢i mijenja se i diskurs koji je vezan uz rod 1 rodne uloge te se briSu jasno definirane

granice 1 zadace koje se pripisuju svakom od rodova, iako taj proces jos traje.

Nadalje, Foucault objasnjava principe kontrole diskursa, gdje objasnjava kako se mo¢ nalazi u
kontroli istine 1 diskursa, tj. kontroli onoga Sto se moze izreci, a Sto ostaje preSuc¢eno (Schnek
1987: 21). Dakle, kontrola diskursa moze biti provedena kroz cenzuru, tj. kontrolu govora, ali
Foucault ujedno isti¢e da se diskurs po svojoj prirodi javlja kao oblik kontrole jer se njime
odreduje $to je istina, a $to nije (Foucault 1995: 225). Foucault cenzuru prikazuje kroz zabranu
1izdvajanje. Zabrana se odnosi na tabu teme, gdje je mogucnost govora ogranic¢ena, tj. postoje
teme koje se smiju i ne smiju izre¢i (Foucault 1971: 52). Tema koju Foucault izdvaja kao
glavnu tabu temu podloznu cenzuri jest seksualnost, tvrde¢i da moderna drustva nisu samo
potisnula seksualnost, ve¢ su je regulirala i kontrolirala pomocu razli¢itih diskursa, poput
medicinskih, psiholoskih i pravnih diskursa (ibid.). Foucault zabranu smatra jednim od glavnih
oruda za stvaranje stvarnosti (ibid.). Uz zabranu, Foucault navodi izdvajanje, gdje se grupama
pojedinaca oduzima mo¢ diskursa, tj. njihova rijeC¢ se oznaCava kao bezvrijedna ili manje
vrijedna, ¢ime se oblikuje njihova stvarnost van njihove volje (ibid.: 53). Kao primjer izdvojene
grupe Foucault ponovno navodi ludake, €iji se govor uzima kao bezvrijedan i besmislen, ¢ak
kada je rije¢ o zakonu (npr. svjedocanstvo na sudu). Oba oblika cenzure biti ¢e spomenuta u
ovome radu prilikom analize stereotipa vezanih uz Zenskost. Naime, prostitucija 1 Zenska
promiskuitetnost prikazuju se kao tabu u jeziku, Sto moZze sluziti kao dodatan dokaz za
Foucaultov primjer o represiji seksualnosti. Jezik se smatra temeljnim alatom za proizvodnju
stvarnosti u Foucaultovoj teoriji diskursa te se na plasticnom primjeru frazema, koji sluze kao
riznica nacionalnog identiteta, moze vidjeti iz Cistog broja frazema u oba jezika kako se zenska
seksualnost, promiskuitet 1 prostitucija kritiziraju i ismijavaju. S druge strane, kada je rije¢ o

izdvajanju, moZe se navesti Cinjenica da se Zene prikazuje kao intelektualno ogranicene i
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emocionalno nestabilne, ¢ime se ograniava vjerodostojnost njihovih istina u kontekstu
diskursa i utjecaja. Ako se muskost veze uz racionalnost i inteligenciju, a Zenskost uz
iracionalnost i nestabilnost, vrijednost njihovih istina ima razli¢itu tezinu. Ovaj slucaj takoder
je ve¢ prikazan u ovome radu gdje se razne teme i karakteristike koje su vezane uz zene
prikazuju kao trivijalne, manje vrijedne ili jednostavne. Drugi nac¢in kontrole, koji Foucault
spominje uz cenzuru, jest ponavljanje narativa. Naime, Foucault daje kontekst dominacije
drustvene istine koja se ponavlja kroz vrijeme, narativ koji se ponavlja, biljezi i prezentira u
formuliranim oblicima pisma i govora (ibid.: 56). Foucault ih karakterizira kao izre¢ena znanja
koja se pohranjuju jer sadrze odredenu dozu vrijednosti, tj. istine (ibid.). Karakteristike koje
Foucault ovdje navodi se podudaraju s karakteristikama frazema koji se smatraju riznicom
nacionalnih i kulturnih vrijednosti, tj. frazemi su poput alata unutar kojega se drustvena
iskustva pohranjuju i prenose kroz generacije, a sluze kao instrument za razumijevanje svijeta

1 objasnjenje njegovih pojava (Gilyazeva i Bazarova 2018b: 224).

Dakle, drustvo kroz diskurzivne prakse postavlja norme koje pojedinci internaliziraju, tj.
usvajaju, ¢ime se omogucéava drustvena kohezija i stabilnost (Schneck 1987: 26). No, mo¢ nije
samo represivna i destruktivna, ve¢ ju Foucault shvac¢a kao neophodnu, pozitivnu 1 produktivnu
silu (ibid.). Naime, Foucault istice kako mo¢ posjeduje represivnu funkciju, ali mo¢ ujedno ima
svrhu odrzavanja drustvenih struktura i normi, ona je nuzna kako bi se kategorizirao kaoti¢ni
diskurs koji nastaje kada ne postoji kontrola (Schneck 1987: 24). Funkcija diskursa je
sistematizacija, objaSnjenje 1 postavljanje okvira razumijevanja (Miller 1990: 123). Strukture
drustva 1 institucije ukorijenjene se u diskurs, a funkcija diskursa je u tom slucaju postici
poZeljna 1 korisna drusStvena uredenja. Primjerice, medicinski se diskurs provodi u bolnici kako

bi se pomoglo pacijentima, tj. diskurs postoji za benefit pacijenata.

4.1.4. Promjena diskursa

Vec¢ je spomenuto u proslom poglavlju kako je moguc¢e da dode do promjene diskursa,
tj. do promjene koncepta i istine u diskursu, ali to nije ni lagan ni brz proces. Naime, promjena
koncepta dolazi od autoriteta. Kao §to pojedinac ne moZe utjecati na stvaranje diskursa, tako
ga ne moze ni mijenjati, jer diskurs ima mo¢ nad ljudima (Foucault 1971: 62). Promjena
koncepta 1 istine dolazi kroz duzi vremenski period i u koracima se istinitost diskursa

propitkuje. Diskurs se do trenutka propitkivanja javlja u obliku doktrine, tj. nepropitkivane
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istine. Diskurs 1 njegovo postojanje uvijek inherentno postavlja pitanje kako je taj diskurs o
odredenom predmetu nastao, u odnosu na suprotni ili drugi diskurs (Foucault 1995: 27).
Razvojem kolektivnog znanja i stalnom opservacijom se koncepti u diskursu mogu poceti
mijenjati (ibid.: 34). Struktura koncepata u trenutku promjene nije u kaosu, jer koncepti ne
dolaze bez reda u fokus, ve¢ obi¢no nasljeduju prijasnje koncepte uz odreden stupanj promjene

(ibid.: 56).

Prvi oblik promjene koncepta u diskursu je nasljedivanje, koje se odnosi na proces kroz koji
novi koncepti zamjenjuju stare unutar odredenog diskursa (ibid.). Foucault naglasava da ova
zamjena nije jednostavna linearna progresija, ve¢ ukljucuje kompleksne transformacije u
nacinu na koji se odredeni pojmovi koriste i shvacaju. Na primjer, na¢in na koji se pojam ludila
promijenio od srednjeg vijeka do modernog doba, gdje su razli¢iti medicinski, pravni i socijalni

diskursi redefinirali §to znaci biti lud (ibid.).

Drugi oblik promjene je koegzistencija, koja se odnosi na istovremeno postojanje razlicitih
diskurzivnih formacija koje djeluju paralelno unutar drustva (ibid.: 57). Umjesto da jedan
diskurs u potpunosti zamijeni drugi, razliciti diskursi mogu postojati zajedno, utje€uci jedni na
druge 1 stvarajui slozene mreze znacenja. Primjer koegzistencije moze se vidjeti u
suvremenom drustvu gdje tradicionalni medicinski diskursi koegzistiraju s alternativnim

oblicima lijecenja, svaki sa svojim normama i praksama (ibid.).

Tre¢i oblik promjene koncepta u diskursu je intervencija, koja oznacava proces kroz koji se
novi koncepti 1 ideje uvode u postojece diskurzivne formacije, Cesto s ciljem promjene ili
kritike tih formacija (ibid: 58). Ovi intervencijski koncepti mogu izazvati promjene u nacinu
na koji se odredene teme razumiju i raspravljaju. Na primjer, uvodenje feministickih teorija u
diskurse o rodnim ulogama 1 seksualnosti izazvalo je promjene u tradicionalnim shvacanjima i
potaknulo nove nacine razmisljanja o ovim pitanjima. lako se u danasnjem druStvu jo§ uvijek
mogu vidjeti ostatci tradicionalnih koncepata koji su vezani uz svrstavanje sfere djelovanja
zene na dom i obitelj, istovremeno se razvijaju koncepti o pripadnosti Zene u javnu sferu. Tako

se pitanje rodnih uloga nalazi negdje izmedu koegzistencije i intervencije.

Foucault jo$ naglasava kako je promjena dobra stvar za diskurs, jer se promjenom postojeca

struktura u diskursu §iri i razvija, povezuju se razliciti elementi raznih diskursa (Foucault 1995:
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60). Gradi se mreza stvarnosti, objasnjavaju se sve kompliciraniji koncepti i stvarnost u
diskursu se Siri. Organizacija unutar diskursa nije vje¢na — ¢im se krene propitkivati, ona gubi
dio svoje istinitosti. Tako se u danasnjem vremenu mijenja diskurs vezan uz rod i rodne uloge
u drustvu, a frazemi nam sluze kao plastican primjer ostataka diskursa koji se trenutno mijenja.
Kao sto napominje Hrnjak, frazemi nestaju iz uporabe kada njihovo znac¢enje biva zastarjelo ili
vise nije primjenjivo (2018: 250). Rodne uloge i specifi¢na ponaSanja koji se Zenama namecu
u razli¢itim etapama razvoja ruske kulture mijenjali su se, a s tim je promjenama dio frazema
zastario i izaSao iz aktivne upotrebe, dok su frazemi koji se odnose na Zenu kao biolosko bice
prezivjeli sve drustvene 1 kulturoloske promjene i ostali dijelom suvremene ruske frazeologije
koja je u vecoj mjeri rjecnicki fiksirana (ibid.). Kroz promjenu relevantnih frazema je na
izravan nac¢in moguce pratiti diskurs i koncepte koji su trenutno shvacani kao istiniti za rodne

uloge u drustvu.

4.2. Kriticka analiza diskursa

Nakon prikaza Foucaultove teorije diskursa, koja se fokusira na povijesni razvoj
diskursa, ulogu mo¢i u oblikovanju znanja te utjecaj institucija na formiranje subjektiviteta,
ovo poglavlje posveceno je kratkom pregledu teorijskog pristupa kriti¢ke analize diskursa. Cilj
je pruziti jasnu distinkciju izmedu Foucaultove perspektive i onoga $to obuhvaca kriticka
teorija diskursa, koja se javlja kao nastavak na Foucaultov pristup. Kriticka teorija diskursa,
koju su razvili teoreti¢ari poput Normana Fairclougha i Teuna A. van Dijka, nudi drugaciji, no
komplementaran pristup razumijevanju kako diskursi oblikuju druStvenu stvarnost (Blommaert
1 Bulcaen 2000: 447). Dok Foucault naglasava povijesnu 1 institucionalnu dinamiku diskursa,
kriticka teorija diskursa stavlja ve¢i naglasak na analizu jezika kao drusStvene prakse, ideologije
1 hegemonijskih struktura mo¢i. Ovaj pristup detaljno proucava specificne tekstove i
komunikativne dogadaje kako bi otkrio skrivene odnose mo¢i i ideoloSke procese koji
odrzavaju drustvene nepravde. Prvenstveno se proucava nepravda i nejednakost u kontekstu
drustvene mo¢i (van Dijk 2015: 466). Drugim rijeCima, kriticka analiza diskursa kao teorijski
pravac javlja se kao kritika diskursa u kontekstu druStvene nejednakosti i drustvenih problema

te ima za cilj opisati i objasniti karakteristike drustvenih interakcija i struktura (ibid.: 467).
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Faircloughov pristup analizi diskursa obuhvaca tri klju¢ne dimenzije: diskurs kao tekst, diskurs
kao diskurzivna praksa 1 diskurs kao drustvena praksa, od kojih se svaka razlikuje od

Foucaultove teorije diskursa (Blommaert i Bulcaen 2000: 448).

Diskurs kao tekst fokusira se na lingvisticke karakteristike 1 organizaciju specificnih instanci
diskursa, ukljuc¢uju¢i analizu vokabulara, gramatike, kohezije i strukture teksta (ibid.).
Fairclough detaljno proucava kako izbor rijeci, upotreba pasivnih oblika glagola i druge
tekstualne znacajke oblikuju znacenje (ibid.). Za razliku od toga, Foucaultova teorija diskursa
manje se bavi konkretnim lingvistickim analizama, a viSe je usmjerena na povijesni i

institucionalni kontekst diskursa.

Diskurs kao diskurzivna praksa odnosi se na proizvodnju, cirkulaciju, distribuciju i koristenje
diskursa u drustvu (ibid.). Fairclough analizira kako se tekstovi proizvode 1 koriste (ibid.). Iako
Foucault prepoznaje vaznost diskurzivnih praksi, manje paznje posvecuje analizi specifi¢énih

tekstualnih formi i njihovoj distribuciji u drustvu.

Diskurs kao drustvena praksa bavi se ideoloskim efektima i hegemonijskim procesima unutar
kojih diskurs djeluje (ibid.: 469). Fairclough koristi teorije Althussera i Gramscija kako bi
istrazio kako se hegemonija i mo¢ reproduciraju kroz diskurs i kako se diskurzivne promjene
reflektiraju u drustvenim borbama za mo¢ (ibid.). lako Foucault takoder istrazuje odnose moci
unutar diskursa, njegov pristup viSe se fokusira na povijesne i institucionalne aspekte, dok

Fairclough dodatno naglasava ideoloske efekte 1 druStvene prakse.

Kriticka teorija diskursa posebno se fokusira na nacin na koji jezik moZze sluziti kao alat za
odrZavanje hegemonije i drustvenih nejednakosti (ibid.: 451). Ovaj pristup dublje se bavi
pojmovima izrecenog i neizreenog, tj. posebnu paznju pridaje druStvenim skupinama koje su
'utiSavane', zanemarivane 1/ili ugnjetavane (Blommaert i Bulcaen 2000: 448). Jedan od odnosa
u kojima se proucava nejednakost u odnosu je rod, gdje se izraZzava nejednakost izmedu
muskaraca i zena te kako su zene Cesto stavljanje u submisivnu poziciju (van Dijk 2015: 476).
Nadalje, kriticka analiza prouc¢ava kako muskarci imaju ve¢i pristup dominantnim obiljezjima:
prekidanje/upadanje u govor drugih (pogotovo zena), kontrola tema razgovora i prijelaz na

druge teme u razgovoru (ibid.). Dakle, distinkcija izmedu izrecenog 1 presucenog promatra se
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u odnosu mo¢i koju te dvije grupe imaju u drustvu, ali se analizira Sto odredenim grupama

omogucuje govor, a zbog ¢ega su druge grupe prisiljene na 'Sutnju' (ibid.: 472).

1z tog se razloga velik utjecaj pridaje mo¢i i ideologiji, koji su usko vezani. Mo¢ je integrirana
u drustvo u obliku zakona, pravila, normi, navika i generalnog koncensusa (ibid.). U kritickoj
teoriji diskursa vazna je analiza kako ideologija utjece na oblikovanje diskursa, tj. kako se istina
prezentira u ideologiji (ibid.: 473). Ideologija je Cesto vezana uz identitet pojedinaca, tj.
prezentira se kao dio pojedinca, ¢ime njen utjecaj biva jos snaznijim zbog €injenice da je istina
koju prezentira duboko internalizirana (ibid.). Jedan od temelja kriticke teorije diskursa je
Cinjenica da kriti¢no gleda na takvo stanje diskursa, zbog Cega ima eksplicitno kriticki cilj:
otkriti i osporiti nepravdu u jeziku i komunikaciji (ibid.). Analiza koju provodi ova teorija je

usmjerena na razotkrivanje skrivenih odnosa moc¢i i drustvenih nepravdi.

Dakle, glavne odrednice kriti¢ke teorije diskursa ukljucuju analizu kako diskurs reflektira i
reproducira odnose mo¢i i ideologije u drustvu te naglasak na jezik kao drustvenu praksu koja
oblikuje drustvene strukture. Kriticka teorija diskursa koristi detaljnu lingvisticku analizu kako
bi otkrila skrivene odnose mo¢i i nepravdu u komunikaciji te je njen cilj potaknuti druStvene

promjene kroz osnazivanje marginaliziranih grupa i promicanje drustvene pravde.

4.3. Feministi¢ka sociolos§ka perspektiva

Vazno je takoder navesti ukratko i glavne odrednice vezane uz feministicku socioloSku
perspektivu kada je rije¢ o rodnim ulogama 1 stereotipima koji se vezu uz zZene. Naime, uz
pomo¢ feministiCke socioloske perspektive moze se dobiti kompletnija slika toga kako se
percipiraju stereotipi i rodne uloge vezane uz Zene, kako se dozivljava 1 interpretira pojam
zenskosti u modernom drustvu te kako se uloga Zene u drustvu razvijala kroz vrijeme. Takoder,
ovaj teorijski pristup, uz koncept diskursa, moZe se pokazati kao dodatni konceptualni alat za

interpretaciju analiziranih frazema.

Izraz 'feministicka teorija' obuhvada razliCite vrste radova koje su proizvele aktivistice i
znanstvenici iz razli€itih disciplina (Chafetz 1997: 98). Te teorije ukljucuju: (a) normativne
rasprave o tome kako bi druStva trebala biti strukturirana, trenutne nejednakosti 1 strategije za

postizanje jednakosti; (b) kritike androcentri¢nih klasi¢nih teorija, koncepata, epistemologija i
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pretpostavki; (c) epistemoloske rasprave o odgovaraju¢im formama, predmetima i tehnikama
teoretiziranja iz feministiCke perspektive; te (d) eksplanatorne teorije odnosa izmedu roda i
razli¢itih drustvenih, kulturnih, ekonomskih, psiholoskih i politi¢kih struktura i procesa (ibid.:
98-99). Unatoc ¢injenici da postoji mnostvo razli¢itih perspektiva kada je rije¢ o feministickom
socioloskom pravcu, kod svih postoje neke temeljne odrednice, kao Sto su fokus na analizu
rodne nejednakosti 1 patrijarhalnih struktura u drustvu, ¢ime se istrazuje na koji se nacin te
odrednice reproduciraju i utjecu na zivote Zena (ibid.: 101). Posebno je vazna analiza socijalne
konstrukcije roda, tj. kako druStvene norme oblikuju rodne identitete i o¢ekivanja (ibid.). Kada
je rije¢ o rodu, mnogi pristupi unutar feministiCke socioloske perspektiva imaju
interdisciplinarni pogled, kojim se istrazuje kako se rod prepli¢e s drugim druStvenim faktorima

poput rase, klase i/ili seksualnosti (ibid.: 102).

Naime, s obzirom na ¢injenicu da su zene povijesno bile zaduZene za privatnu sferu, a muskarci
za javnu, kroz povijest je u institucijama i strukturama mo¢i bilo relativno malo Zena, jer su to
bile sfere koje si bile predvidene za djelovanje muskaraca. Samim time, mo¢ i strukture moci
su bile pretezito pod utjecajem muskaraca, tj. definiranje istinitosti i stvaranje stvarnosti je

pretezito bilo pod vla$¢u muskaraca.

Taj se odnos onda odrazio na drustvenu strukturu, gdje su muskarci ¢esc¢e bili u dominantnim
pozicijama, a zene su ¢eSc¢e stavljanje u podredenu poziciju. Takav odnos izmedu muskaraca 1
Zena moze se smatrati sustavnim, tj. ugradenim u strukturu drustva (Jackson 1999: 47). Stoga
se pozicija podredenosti Zena moze smatrati drustveno uvjetovanom, a ne prirodnom ili
slu¢ajnom znacajkom odnosa izmedu muskaraca 1 zena (ibid.). Autorica Jackson (ibid.: 50)
istice kako feministicki sociolozi gledaju na rodne uloge kao na drustvene konstrukte koji su
oblikovani kroz kulturne, ekonomske, politicke i druStvene procese, a ne kao na bioloski
predodredene. U feministickoj perspektivi, rodne uloge su rezultat patrijarhalnih struktura koje
postavljaju o€ekivanja i norme o tome kako bi se muskarci 1 Zene trebali ponaSati, Sto cesto
dovodi do nejednakosti 1 diskriminacije zena (Jackson 1999: 50). Prema feministickoj
socioloskoj perspektivi, rodne uloge su promjenjive i podlozne promjeni kroz druStvene
transformacije 1 borbu za rodnu ravnopravnost. Do ranih 1980-ih feministicke sociologinje ve¢
su modificirale 1 kritizirale stariju tradiciju spola ili rodnih uloga iz dva sasvim odvojena
smjera. Neki autori (Stanley 1 Wise 1983 cit. prema Jackson 1999: 51) istaknuli su da ideja da

su ljudi 'internalizirali rodne 1 druStvene uloge' negira slozenost i varijabilnost roda u obliku u
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kojem postoji u svakodnevnom zivotu ljudi i u druStvenim praksama koje ga odrzavaju. Drugi
autori (Delphy 1984 cit. prema Jackson 1999: 51) sugerirali su da je rod, umjesto da bude
uloga, postao drustvena podjela u kojoj su zene i muskarci smjesteni i definirani hijerarhijskim
odnosom izmedu njih, tako da nijedan ne moze postojati bez drugoga. Prema ovom gledistu,
ukidanje hijerarhije ne proizvodi androginost te zasigurno ne ¢ini zene poput muskaraca, tj.
jednakima muskarcima, buduci da ni muskost ni Zenstvenost ne mogu imati nikakvo znacenje
izvan drustvenih odnosa koji ih stvaraju. Usprkos tomu, jedna od ¢es¢ih kritika spram rodnih
uloga je Cinjenica da se Zenu prvenstveno svrstava u domenu privatnog, tj. domenu doma, a
njezina primarna uloga se ¢esto veze uz pojmove kucanstva i domacinstva. S druge strane,
muskarca se ¢eSce svrstava u domene politickog 1 drustvenog, kao osobu koja je odgovorna za

privredivanje i osiguravanje egzistencije.

Vezano uz maj¢instvo, jedna od ¢esc¢ih kritika od strane feministickih sociologa je ¢injenica da
su Zene 1 Zenska seksualnost nerijetko objektivizirane. Schur (1984:25 cit. prema Chafetz 1997:
113) koristi ogranak simbolickog interakcionizma, tj. teoriju etiketiranja, kako bi pokazao da
zenskost predstavlja obezvrijeden 1 stigmatiziran glavni status (etiketu) koji rezultira
selektivnim percipiranjem Zena i reagiranjem na njih primarno u smislu stereotipa o Zenskosti.
To dovodi do objektivizacije Zena, odnosno njihovog tretiranja kao stvari, a ne kao osoba, §to
omogucuje drugima da ih tretiraju na ponizavajuci i izrabljujuéi nacin (ibid.). Rezultat je
samoispunjavajuce prorocanstvo, prema kojem zene sebe vide kao inferiorne 1 pate od niskog
samopoSstovanja, pasivnosti, neprijateljstva unutar grupe i poistovjecivanja sa svojim (muskim)
tlaciteljima (ibid.). Nadalje, Ferguson (1980:155 cit. prema Chafetz 1997: 113) tvrdi da ljudi
posjeduju moé definiranja i specifi¢nih situacija i opéenitog drugog. Zene se stoga ,.definiraju
prema standardima koji ith oznacavaju kao inferiorne®, ¢ime potkopavaju svoj samoidentitet 1
proizvode samooptuZzivanje za svoje probleme (Chafez 1997: 113). Osim toga, nemo¢ tjera
zene da postanu vrlo vjeste u preuzimanju uloge (muskog) drugog, predvidajuéi muske zelje
kako bi izbjegle negativne posljedice; ono poti¢e Zene da ugadaju, laskaju 1 pristaju na

muskarce iz istog razloga (ibid.). Rezultat je potpora muskoj moci.
Feministicka sociologija promice upotrebu metodologija osjetljivih na rodne perspektive te

naglaSava vaznost borbe za rodnu ravnopravnost 1 drustvenu pravdu. Sve ove ideje zajedno

¢ine temelje feministicke socioloske analize 1 aktivizma.
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5. STEREOTIPI

Stereotipi igraju klju¢nu ulogu u oblikovanju drustvenih percepcija i komunikacije. U
lingvistici, proucavanje stereotipa otkriva kako jezik reflektira drustvene norme, vrijednosti i
ocekivanja, ali ih ujedno 1 oblikuje. Kada je rijeC o definiranju stereotipa, postoji nekoliko
razli¢itih pogleda. Mrezno izdanje enciklopedije (Hrvatska enciklopedija 2024) definira
stereotip (stereo- + -tip, prema franc. stéréotype) kao ,,sklop pojednostavnjenih i pretjerano
uopcenih osobina koje se pridaju svim pripadnicima neke drustvene skupine (etnicke, rasne i
dr.). RaSirena i razmjerno trajna kognitivnha shema o zajednickim, ¢eS¢e negativnim nego
pozitivnim znacajkama drustvene skupine®. Uz definiciju navedenu na stranicama mreznog
izdanja Hrvatske enciklopedije, treba izdvojiti jos dvije definicije kako bi se §to jasnije mogao
razumjeti taj pojam. Kao jednu od prvih definicija stereotipa autorice Hrnjak (2017: 60) i
Rjabova (2003: 122) uzimaju W. Lippmanovu definiciju iz 1922. godine, koji opisuje frazem
kao ,,pojednostavljene slike o odredenim skupinama ljudi koje postoje u naSim glavama®.
Hrnjak (2017: 60) u svojoj knjizi jos izdvaja i definiciju koju je ponudio Allport 1954. godine,
koji definira stereotip kao ,,uvjerenja koja se vezu uz odredenu kategoriju ljudi. S tim na umu,
mozemo dalje zakljuciti kako stereotipi ne nastaju u vakuumu, ve¢ su rezultat druStvenih
interakcija na temelju kojih onda nastaju zakljucci o drugim drustvenim grupama koji sluze
kao nacin pojednostavljenja stvarnosti i razumijevanja drugih drustvenih skupina. Do istog
zakljucka dolazi Rjabova te isti¢e da su stereotipi rezultat kognitivnih procesa percepcije 1
kategorizacije gdje se ljudi oslanjaju na stereotipe kako bi pojednostavili slozenost svijeta

(2003: 123).

Na interakciju medu grupama se osvrnuo i H. Tajfel (1964 cit. prema Rjabova 2003: 123) koji
isti¢e vaznost stereotipa u kontekstu medugrupnih odnosa i teorije konflikta. Autor istice kako
su stereotipi odredeni percepcijom ljudi u smislu njihove pripadnosti grupama. Tako se prvotna
kategorizacija radi na osnovi usporedbe Ja s Drugim (ibid.). Ako postoji primjetna razlika
izmedu ta dva entiteta, tj. Drugi ne spada u istu grupu kao 1 Ja jer ne dijele neke temeljne
karakteristike, dolazi do diskriminacije druge grupe. Stereotipi su, prema Tajfelu, mobilni,
situacijski i ovise o kontekstu medugrupnih odnosa, tj. njihova promjena je moguca samo
promjenom tih odnosa. Pojedinci nastoje posti¢i pozitivni socijalni identitet usporedujuci svoju
grupu s vanjskim grupama, pri ¢emu se negativne osobine ceS¢e pripisuju vanjskim grupama,

a pozitivne unutarnjim (ibid.).
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5.1. Rodni stereotipi

Ovo poglavlje istrazuje razli¢ite aspekte rodnih stereotipa, s posebnim naglaskom na
njihov utjecaj u frazeologiji. Kroz analizu nacina kako se stereotipi manifestiraju kroz jezik,
otkrivamo slozene veze izmedu jezika, kulture 1 drustva te razmatramo kako se ti ukorijenjeni

obrasci mogu mijenjati ili u¢vrscivati kroz vrijeme.

U prijasnjem su poglavlju navedene tri definicije za opéeniti pojam stereotipa, ali kada je rijec¢
o rodnim stereotipima vazno je detaljno 1 jasno definirati o ¢emu je rije¢. Deaux i Lafrance
rodne stereotipe definiraju kao podvrstu stereotipa, odnosno kao ,,generalizirana uvjerenja o
tipicnim karakteristikama Zena ili muskaraca, poput vjerovanja o fizickim karakteristikama,
osobinama li¢nosti, poslovnim preferencijama ili emocionalnim predispozicijama® (1998 cit.
prema Hrnjak 2017: 60). Heffer pojam stereotipa izdvaja kao jedan od najucestalijih rodnih
pojmova (2007: 169). Autor na pojam rodnog stereotipa ne gleda samo kao nacin razmisljanja
1 poimanja svijeta, nego i kao proizvod procesa razumijevanja svijeta, gdje postavke takva
naCina razmiS$ljanja proizlaze iz druStvene realnosti svakodnevice, kontinuuma tipi¢nosti
(ibid.). Nadalje, Rjabova dijeli shematizirane generalizirane slike na Zenskost/Zenstvenost i
muskost/muzevnost (2003: 125). Autorica dalje naglasava kako su rodni stereotipi drustveno
konstruirane kategorije muskosti i Zenskosti, koje se potvrduju razli¢itim ponaSanjem ovisno o
spolu, razlic¢itom distribucijom muskaraca i Zena unutar druStvenih uloga 1 statusa, a koje
podupiru psiholoske potrebe osobe da se ponasa na drustveno prihvac¢en nacin u kako bi onda
bila prihvacena od strane druStva (ibid.). Autorica jos istice, kako se kroz razli¢ite kulture 1
povijesna razdoblja stereotipi mijenjaju, ali temeljne rodne uloge Cesto ostaju sli¢ne unatoc
tomu (ibid.: 132). He i Zhang navode kako izvori rodnih stereotipa proizlaze iz kulturnih,
psiholoskih 1 druStvenih faktora (2018: 426). Pod kulturnim faktorima autori izdvajaju norme
1 vrijednosti drustva kao dva glavna utjecaja, pod psiholoSkim faktorima izdvajaju razlike u
karakteru, inherentno drugaciju fizionomiju tijela, emocija, percepcije i nacina razmisljanja
izmedu muskarca 1 Zena, a pod drustvenim faktorima navode kako su muskarci imali
dominantnu poziciju u drustvu, pa se tako ta uloga prenijela i na samu strukturu drustva i jezika,

tj. institucionalizirala se (ibid.).

Na tragu toga, A.V. Kirilina (1998: 23) navodi kako su u drustvu s muskosc¢u ¢esto povezane

karakteristike poput aktivnosti, agresivnosti i racionalnosti, dok su sa ZenskoS¢u cesce
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povezane karakteristike poput pasivnosti i emocionalnosti. Kendall i Tennen (2018: 549) slazu
se s Kirilinom po tom pitanju — da zene Cesto bivaju prikazivane kao slabije, njeznije te da su
upotrebljavani pridjevi koji trivijaliziraju njihove karakteristike. S obzirom na krajnje
suprotstavljenu podjelu muskosti i zenskosti po rodnim stereotipima, autori He i Zheng
izdvajaju kako se uloga zena u drustvu dalje razvija u odnosu na uloge muskaraca u drustvu,
pa tako zene imaju ulogu dodatka ili potpore za muskarce te se naglasava inferiornost Zenina
karaktera i mudrosti u odnosu na muski (2018: 425). Naime, autori isticu kako je povijesni
kontekst tu igrao veliku ulogu stvaranjem takvih rodnih stereotipa, gdje je socijalizacija
muskaraca i zena izgledala drasticno drugacije, pa je i mogucnost obrazovanja za Zene vrlo
cesto bila izuzetno ogranicena (ibid.). U tom se kontekstu neznanje smatralo jednom od vrlina
koje Zene posjeduju, Sto je dodatno smanjilo moguénosti i vjerojatnosti Zzena za obrazovanje

(ibid.).

S druge strane, Kirilina (2000: 178—197 cit. prema Hrnjak 2018: 255) zakljucuje da nije sasvim
tocno shvadanje zapadne rodne lingvistike prema kojem sve kulture sadrze znakove
patrijarhata, jer se razina androcentricnosti medu jezicima razlikuje. Istrazivanjem
frazeoloskog 1 paremioloskog fonda ruskog jezika te podrzanim psiholingvistickim
asocijativnim eksperimentom dokazano je da se rodna asimetrija jasno ocituje samo u
paremiologiji, dok u frazeologiji nije znacajno prisutna. Kirilina smatra da negativna konotacija
nekih rodno obiljeZenih frazema nije rezultat djelovanja rodnog faktora u jeziku, vec
prvenstveno odraz specifi¢énog nacina konceptualizacije stvarnosti, gdje je dobro uvijek norma,

dok se lose ¢eSce pojavljuje u jeziku kao odstupanje od idealne norme (ibid.).

5.1.1. Nauceno ponasanje

Iako se neke povijesne i drustvene ¢injenice mijenjaju, rodni stereotipi se ¢esto zadrze,
makar u promijenjenom obliku. Kao razlog tomu cesto se navodi razlika u izgledu 1 ponaSanju
izmedu spolova, ali ta razlika nije nuzno odraz prirodnih razlika, ve¢ jake uloge stereotipa, tj.
to su naucena, opetovana ponaSanja koja pridonose ukalupljivanju odredenih, tipi¢nih
(svjeto)nazora i egzistencijalnih danosti (Heffer 2007: 168). S tom idejom se slaze i Rjabova,
koja navodi kako rodni stereotipi legitimiraju druStvene nejednakosti 1 sluze za uspostavu i
odrzavanje drustvenih normi i hijerarhija (2003: 132-133). Autorica dalje navodi kako se kroz

proces rodne socijalizacije formiraju stereotipne predodzbe o maskulinitetu i feminitetu
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(Rjabova 2003: 132-133). Iljin tvrdi kako se rodni stereotipi odnose na uloge koje drustvo
namece osobama muskog i Zzenskog spola u razli¢itim sferama zivota te navodi kako su to prije
svega stereotipi koji se odnose na raspodjelu obiteljskih uloga: za Zene je vaznija uloga
domacice 1 majke, a njihov privatni (obiteljski) zivot je vazniji od profesionalne ili politicke

karijere (Iljin 2021: 77).

Zanimljivo je stoga vidjeti kako djeca percipiraju pojmove muskosti i Zenskosti u praksi. Jedno
takvo istrazivanje je proveo V. E. Kagan (1989 cit. prema Iljin 2021: 74) gdje je skolsku djecu
u rasponu 13-16 godina, tj. u adolescentskoj 1 mladenackoj dobi, iz triju regija u zemlji pitao

kakvima zamisljaju ve¢inu muskaraca i zena. Kegan je dosao do sljedecih zakljucaka:

e Miladi Skolarci jasno razlikuju spolove koriste¢i psiholoske kategorije i pripisujuéi
pozitivne karakteristike svom spolu, a negativne suprotnom spolu. Djevojcice i djecaci,
karakteriziraju¢i sliku zene, navode njezine obveze kao domacice i karakteriziraju sliku
muskarca kao muza, oca, naglasavaju uglavnom njegovu ulogu Zenina pomoc¢nika u
kuc¢anskim poslovima (ibid.: 75-77).

e Kod starijih Skolaraca predodzbe o muskosti i Zenstvenosti temelje se na odnosima s
vr$njacima suprotnog spola tijekom kojih stjecu svijest o sebi kao predstavnicima
odredenog spola i svojih potreba vezanih uz spolni razvoj. Te se ideje provjeravaju u
praksi, u izravnoj komunikaciji sa suprotnim spolom. Medutim, ovo je tek pocetak
formiranja ideje o konceptu 'psiholoskog spola’, koji se tice samo sfere odnosa s
vrS$njacima suprotnog spola (ibid.).

e Autor smatra da su tijekom adolescencije 1 mlade odrasle dobi odgovarajuce
normativne ideje o maskulinitetu posebno rigidne i stereotipne. Zeleé¢i se uévrstiti u
muskoj ulozi, djeCak na sve moguce nacine naglaSava svoju razliCitost od Zena,
pokusavajuéi prevladati sve $to se moze shvatiti kao manifestacija Zenstvenosti (ibid.).

e Kod odraslih osoba ta polarizacija slabi. Covjek poéinje cijeniti druge osobine u sebi:
toleranciju, sposobnost razumijevanja drugoga, emocionalnu osjetljivost, koju je prije

smatrao znakom slabosti (ibid.).

Prema miSljenju djevojcica raspona 14-15 godina, muskarac bi trebao biti hrabar, jak, uporan,
ponosan i kao vitez (treba brinuti o djevojci 1 §tititi je, posStivati Zenski spol, biti popustljiv,
pazljiv, plemenit prema Zeni). Zena, prema misljenju djevojaka, treba biti njezna, blaga,

44



mekana, ali, iznose¢i ove karakteristike, djevojke ih obi¢no ne pretvaraju u model ponasanja
prema muskarcu (Iljin 2021: 75). Djec€aci svih uzrasta u vecini slucajeva nisu istaknuli posebne
kvalitete koje izrazavaju odnos muskarca prema Zeni i obrnuto, zene prema muskarcu.
Medutim, za njih je bilo karakteristicno da u opisu zene naglaSavaju posebnosti njezina

vanjskog izgleda (ljepota, elegancija, urednost) (ibid.).

Iz danih se podataka moze primijetiti da kod djece uglavnom jo$ nisu razvijeni snazni rodni
stereotipi, ve¢ se glavnina podjela i kategorizacija ostvaruje na temelju fizickih (spolnih)
karakteristika 1 interakcija koje se dogadaju izmedu te dvije grupe ucenika. S druge strane, ipak
postoji odredena doza odgovarajue normativne predodzbe o muzevnosti, posebno stroge i
stereotipne (Iljin 2021: 74). Zeleéi se afirmirati u muskoj ulozi, djeak na svaki na¢in naglasava
svoju razlicitost od Zena, pokusavajuci prevladati sve $to bi se moglo shvatiti kao manifestacija
zenstvenosti. Kod odraslih ta polarizacija slabi. Muskarac pocinje cijeniti u sebi i druge
osobine: tolerantnost, sposobnost razumijevanja drugih, emocionalnu osjetljivost, koje je ranije

smatrao znakovima slabosti (ibid.).

5.1.2. Kategorizacija rodnih stereotipa

Kategorizacija rodnih stereotipa opéenito je opsezan i poprilicno zahtjevan zadatak. 1z
tog treba izdvojiti kategorizaciju koju je predlozila T. B. Rjabova (2003 cit. prema Hrnjak
2017: 60-61), koja dijeli stereotipe prema njihovom sadrZaju, tj. prema karakteristikama koje

odrazavaju, u sljedecih pet grupa:

1. Karakteristike povezane s djelovanjem 1 aktivno$¢u. MusSkarci su prikazani kao
poduzetni, odlu¢ni, ustrajni, teZze k ostvarivanju ciljeva, Zude za avanturom, dok se
Zenama pripisuju pasivnost, neodluc¢nost, oprez, briga o poStivanju normi,

konformizam.
2. Karakteristike koje se odnose na vlast i upravljanje. Muskarci su prikazani kao

dominantni, vode, ambiciozni, snazni, a Zene kao podredene, submisivne, bespomocne,

ovisne.
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3. Karakteristike povezane s kognitivnom sferom. Muskarci su prikazani kao logicni,
racionalni, skloni razmisljanju i kriti¢nosti, a zene se prikazuju kao vodene intuicijom,

iracionalnos$cu, nelogi¢noséu i nekritinoséu.

4. Karakteristike emocionalne sfere. Muskarci su prikazani kao proracunati, hladnokrvni,
sposobni odvojiti racionalno od emocionalnog, dok su zene prikazane kao emocionalne,

podlozne nagovaranju, osjetljive i suosjeéajne.

5. Karakteristike povezane s meduljudskim odnosima. Zenama se pripisuju karakteristike
kao $to su pozrtvovnost, dobrota, briznost, druzeljubivost, blagost, njeznost, ljubav
prema djeci, ali i svadljivost, lukavost, dok se muskarcima pripisuju otvorenost,
samokontrola, pravednost, ali i grubost, egoisticnost, bezosjeéajnost i netakticnost

(Rjabova 2003 cit. prema Hrnjak 2017: 60-61).

5.1.3. Karakteristike povezane s djelovanjem i vlaséu

Stereotipi o zeninoj ulozi u drustvu duboko su ukorijenjeni u jeziku i kulturi, oblikujuéi
percepciju zena kroz izraze, fraze i kulturne norme. Iako se druStvo mijenja, ovi jezi¢ni i
kulturni obrasci Cesto perpetuiraju tradicionalne uloge 1 ograniCavaju stvarnu rodnu

ravnopravnost.

Kao temeljni opisi za Zene se prvenstveno uzimaju osobine povezane s toplinom, intuicijom i
izraZzajnosS¢u, a za muSkarce osobine povezane s kompetentnoS¢u i racionalno$¢u (Rjabova
2003: 126). Rjabova dalje isti¢e jednu od temeljnih podjela kada je rije€ o stereotipima izmedu
muskaraca 1 Zena, a to je stereotipizacija druStvenih uloga muSkaraca i1 Zena, gdje muskarac
pripada javnoj sferi djelovanja (politika), a Zena privatnoj sferi (dom, obitelj, maj¢instvo)
(ibid.: 125-130). S tom izjavom slaZe se 1 Hrnjak, koja navodi kako je 1 u hrvatskom 1 u ruskom
jeziku vidljiva stereotipna tradicionalna podjela rodnih uloga prema kojoj je Zena orijentirana
na obitelj 1 dom (2018: 255). Iljin produbljuje tu podjelu, navodeci kako se sama priroda
pobrinula da polovica populacije (zene) maksimalno posvecuje svoju energiju obitelji, dok

druga polovica (muskarci) oslobada vrijeme i energiju za drustvenu djelatnost koja ne zahtijeva

46



'tijelo', ve¢ istinske ljudske kvalitete koje se o€ituju u politickom, gospodarskom, vojnom,
znanstvenom djelovanju (Iljin 2021: 77). Unatoc¢ Cinjenici da je sfera obitelji 1 doma primarno
karakterizirana kao domena zene, autoritet je u rukama muskaraca u obitelji (Gilyazeva i
Bazarova 2018a: 186). Tako se odnosi dominantnosti mogu pronaci u usporedivanim jezicima,

posebice u poslovicama i izrekama vezanim sa zenidbom.

5.1.4. Fizicke, emocionalne i intelektualne karakteristike

Kao sto je bio slucaj do sada, muskarac se stavlja u jacu, dominantnu poziciju, dok je
zena obi¢no prikazana kao slabija 1 podredena. Hrnjak istice kako se odnosi muskarca i zene
takoder isti¢u kroz prikaz ljepote i slabosti (2017: 75). Izdvaja se fizi¢ka razlika u sekundarnim
seksualnim karakteristikama Zene: drugacije crte lica, sitnija grada, njeznije karakteristike tijela
itd. (ibid.) Cesto se u hrvatskom i ruskom jeziku koristi pridjev slabiji (cra6uii) kako bi se
naglasila razlika u fizi¢koj snazi izmedu muskaraca i Zena, no to se takoder moze odnositi i na
emocionalnu snagu, s obzirom na stereotipno pripisivanje emocionalne slabosti zenama (ibid.).
Uz slabost, njeznost (nearcnocms) se javlja kao Cesti motiv koji upucuje na osobitu obzirnost i
blagost koja je u komunikaciji s l[judima u ve¢oj mjeri svojstvena zenama (ibid.). Uz fizicke i
emocionalne karakteristike, mentalne sposobnosti Zzena zauzimaju posebno mjesto u
paremioloskom fondu usporedivanih jezika gdje je Zena Cesto opisana kao nedosljedna, ne bas
intelektualna osoba (Gilyazeva i Bazarova 2018a: 187). Zene se &esto prikazuje kao iracionalne
ili emocionalno nestabilne, uz €injenicu da se njihove intelektualne sposobnosti prikazuju kao
limitirane. Ova kombinacija karakteristika je moguéi razlog Cinjenici da se Zene cesto
poistovjecuje s djecom kada je rije¢ o intelektualnim sposobnostima, tj. Zenin intelekt se
infantilizira i njezina psihicka i emocionalna stanja se usporeduju s psihickim i emocionalnim
stanjima djeteta. S druge strane, kao glavne pozitivne karakteristike zene isti€u se njezine

fizicke karakteristike, tj. ljepota i njeznost (ibid.: 191).
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5.1.5. Obiteljske i ljubavne veze

Analiza stereotipa o ljubavnim vezama i braku u vezi sa Zenama otkriva kako jezik i
kultura perpetuiraju tradicionalne uloge i1 oCekivanja. Ovi stereotipi oblikuju percepciju i

iskustva Zena, Cesto ogranicavajuci njihovu slobodu u ovom kontekstu.

Kao najvrjednija i najceS¢a uloga Zena istice se upravo uloga majke. Kao Sto je ranije
spomenuto, domena koja pripada Zenama je domena privatnog: dom, obitelj, maj¢instvo. Tako
se onda kao suprotna uloga isti¢e bludnica, tj. Zena koja ne obuzdava svoju pozudu. Zenina
pozuda se treba sputavati i treba biti usmjerena na maj¢instvo i na ljubav (Hollway 2001: 275).
Nemoral, tj. bludnost, naj¢esce se istice kao najnegativnija osobina karaktera Zena (Gilyazeva

1 Bazarova 2018a: 187).

S druge strane, nevinost Zene smatra se vrlinom, ali samo do odredene granice (Hollway 2001:
273). Ako Zena biva previse izravna, odrjeSita ili neugodna pri odbijanju mogucih ljubavnih
partnera, ona biva etiketirana kao taSta, umiSljena 1 pretjerano ponosita. Tako se razvija
paradoks gdje Zena ne smije biti promiskuitetna, ali u isto vrijeme ne smije biti odrjeSita u

odbijanju ljubavnih veza (ibid.).

Takoder, vezano uz odbijanje ljubavnih veza 1 udvaraca, ocituje se 1 stereotip o vecoj vaznosti
bracnoga statusa za Zenu, koja je izvrgnuta poruzi ako dugo ostane neudana, a u ruskome je
jeziku prisutan i negativan odnos prema ljubavnicama, Zenama koje zatrudne izvan braka i

zenama koje zbog neplodnosti ne mogu ostvariti ulogu majke. (Hrnjak 2018: 256).

Velika vaznost je pridana zeninom ljubavnom statusu i njezinoj seksualnosti, gdje u oba slucaja

postoji snazna kritika ako se o€ituje devijacija od zadanih normi.
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6. METODOLOGIJA I KORPUS

Ovaj se rad bavi prouCavanjem hrvatskih i1 ruskih frazema s rodnom/spolnom
komponentom vezanom uz zene. Korpus frazema prikazanih u ovome radu preuzet je iz
hrvatskih i ruskih jednojezi¢nih i dvojezi¢nih frazeoloskih rjecnika, a popis rjecnika koji su
koriSteni naveden je na kraju rada u literaturi. Za analizu su iz navedenih rje¢nika uzimani
frazemi koji u svojem sastavu i/ili strukturi imaju zenu kao referenta, tj. odnose se na zenu na
neki nacin. Korpus se sastoji od ukupno 165 frazema, od kojih su 70 hrvatski frazemi, a 95 su
ruski frazemi. Navedeni frazemi su u analizi rasporedeni u tri glavne skupine: frazemi sa
stereotipima vezanim uz zenu kao biolosko bice, frazemi sa stereotipima vezanim uz zZenu kao
razumno 1 duhovno bice te frazemi sa stereotipima vezanim uz zenu kao drustveno bi¢e. Unutar
svake od triju skupina se frazemi dalje granaju u specificne potkategorije, kao $to su dob,

karakter, intelektualne sposobnosti, ljubavne veze, i zanimanje zena.

Na pocetku svake potkategorije frazema nalazi se tablica hrvatskih i ruskih frazema koji ¢e se
analizirati u sklopu navedene potkategorije. Frazemi istog jezika koji imaju isto ili u velikoj
mjeri sliéno znaenje su grupirani unutar istog retka tablice. Ako su dva frazema hrvatskog i
ruskog jezika znacenjski ekvivalenti, oni se nalaze jedan pored drugoga, tj. u istom retku

tablice.

Analiza frazema povezanih sa Zenama temelji se na prikazu znacenja navedenih frazema i
objasnjenju nekih njihovih strukturnih elemenata koji se odnose na Zene ili koji u svojoj
strukturi kao referenta imaju Zenu. Ova se analiza primarno temelji na knjizi autorice Anite
Hrnjak Frazeologija u rodnome okviru - Rodni elementi u hrvatskoj i ruskoj frazeologiji. Uz
ovu knjigu, analiza se temelji na ¢lancima Starost u rodno obiljeZenoj frazeologiji hrvatskoga
i ruskog jezika 1 Pogled na hrvatsku i rusku frazeologiju kroz prizmu roda iste autorice te na

¢lanku Language and woman's place autorice Robin Lakoff.

Analiza frazema takoder ukljucuje identifikaciju glavnih tematskih cjelina koje se ti¢u rodnih
stereotipa 1 njihovog utjecaja na percepciju Zenskih rodnih uloga. Ova analiza pomaze nam
razumjeti kako jezik perpetuira rodne stereotipe i oblikuje drustvene stavove prema Zenama.

Unutar svake skupine dalje se izdvajaju kategorije znacenja koja se tradicionalno veZu uz Zene
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1 Zenstvenost. Kada je rijeC o isticanju socioloSkog poimanja o stereotipima koji se vezu uz
zene 1 zenstvenost, u analizi su prvenstveno koristeni ¢lanci The body-as-object versus the
body-as-process.: Gender differences and gender considerations autora Stephena L. Franzoia i

Lost and found: once more the fallen woman autorice Linde Nochlin.

Nakon analize frazema, u radu ¢e se takoder prouciti odakle proizlazi motiviranost kulturnih
pozadina za pojavu spomenutih stereotipa o Zenama u jeziku i kulturi. Motivacija, tj. etimoloski
kontekst gotovo svih frazema zabiljezenih u korpusu potkrijepljena je literaturom i izvorima,
dok je manji broj zbog nemogucnosti pronalaska objasnjenja motivacije samostalno

interpretiran.

Konaéno, imajuéi ranije navedenu podjelu frazeologije u uzem i u Sirem smislu, vazno je
napomenuti kako ¢e se u istrazivackom djelu rada gotovo iskljucivo uzimati frazemi u uzem

smislu, $to je ustaljena praksa u hrvatskoj frazeologiji.
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7. ANALIZA FRAZEMA

Nakon opisanih rodnih stereotipa i njihovih glavnih karakteristika, potrebno je
usredotociti se na analizu frazeologije kao klju¢ne jezicne razine koja odrazava druStvene
norme i vrijednosti. U ovome dijelu rada slijedi analiza hrvatskih i ruskih frazema koji se u
svojem sastavu i/ili strukturi na neki nacin odnose na Zenu, Zenine karakteristike, ponasanje ili

zenin izgled.

7.1. Frazemi sa stereotipima vezanim uz Zene kao bioloska bic¢a

U ovom poglavlju analiziraju se frazemi i stereotipi vezane uz zenu u kontekstu spola,
tj. kao biolosko bi¢e. Fokus ¢e biti na specificnim bioloskim karakteristikama koje se cesto
koriste za definiranje Zenskog identiteta u drustvenom kontekstu. Stereotipi koji su prikazani u
ovom poglavlju uglavnom su nastali na temelju karakteristika Zena koje su vezane uz zenski
spol. Navedene karakteristike spola Zena se kroz drustvene vrijednosti i norme ¢esto vezu i uz
pojam zenstvenosti te iz tog proizlaze rodni stereotipi o zenama, tj. odredenim fizickim
karakteristikama se pridaje pozitivno, a drugima negativno zna€enje, ovisno o ¢injenici kako
se fizicke karakteristike vezu s pojmom Zenskosti. S tim na umu, analizirati ¢e se frazemi i
stereotipi povezani s dobi, izgledom i bioloskim sposobnostima, kako bi se prikazalo koji su

glavni stereotipi vezani uz ove kategorije kada je rije¢ o Zenama.
7.1.1. Frazemi koji se odnose na dob Zene

Rodni stereotipi prisutni su na razli¢itim slojevima jezika, ukljucujuci i frazeme koji se
odnose na dob Zena. U ovom poglavlju ¢e se analizirati frazemi povezani s mladosti 1 starosti
zena te istraziti kako se oni razli€ito prikazuju u jeziku. Ova analiza ¢e pokazati kako fraze
odrazavaju drustvene stavove 1 percepcije o Zenama u razli¢itim zivotnim fazama.

7.1.1.1. Mladost/Mladolikost

Tablica 1. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upucuju na mladost

Hrvatski Ruski
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B JICBUIIAX (JICBUYCCTRBE)

3acHIeThCs (CUIETh) B JEBKaX

izgledati kao djevojcica (curica) BBITJIAJIETh <COBCEM> KaK JIEBOUYKa

(1eBoHUKa)

C3ali MMMOHEPKaA, CIICPCAU IICHCHUOHCPKA

U pravilu, mladost ili mladolikost je prikazana kao pozitivna osobina za zene. Tako Hrnjak
navodi kako je mladolikost izuzetno pozeljna za Zene koje ulaze u zrelije godine svog Zivota i
u hrvatskoj i u ruskoj kulturi (2017: 85). To je slu¢aj 1 kod navedenih frazema, a pogotovo kod
frazema hrvatskog izgledati kao djevojcica (curica) s ruskim ekvivalentom ewrensoems
<coscem> kak degouka (0esonuxa). U ovom primjeru, zeni se daje kompliment da jo$ uvijek
izgleda kao mlada djevojka, pa se tako ovaj kompliment temelji na hiperboli u usporedbi
odrasle Zene s izgledom djevoj€ice koja jo§ zapravo nije ni prosla pubertet (ibid.). Sli¢an slucaj
gdje se komplimentira mladolika figura Zzene moze se primijetiti kod frazema c3aou nuonepxa,
cnepeou nencuonepka (straga pionirka, sprijeda penzionerka®), gdje se pozitivno prikazuje
prividan mladolik izgled Zzene kada je rije¢ o njenoj figuri. Podrugljivost i Saljivost frazema se
nalaze u obratu da ona zapravo izgleda starije kada se promijeni kut gledanja, tj. kada se vidi
njezino lice. Sli¢no objasnjenje za znacenje ovog frazema iznosi i Hrnjak, gdje primjecuje kako
se u frazemu ,,0bjedinjuju dvije krajnosti: odostraga ona izgleda poput pionirke, ¢lanice
organizacije koja je u komunisti¢kim zemljama okupljala djecu u dobi od 7 do 14 godina, a

sprijeda poprima izgled umirovljenice, Zene starije zivotne dobi* (Hrnjak 2017: 85).

Unato¢ tomu S$to su uz mladost/mladolikost kod Zena Cesto vezane pozitivne konotacije,
moguce je primijetiti kako kod frazema u djevojastvu 1 njegovom ruskom ekvivalentu &
oesuyax (Oesuuecmae) postoji sekundarno znacenje iza prvotne mladosti, a to je da se na Zenu
razlicito gleda u razdoblju prije i poslije udaje, tj. podrugljivo se gleda na djevojku koja se dugo

nije uspjela udati. Sli¢no je znacenje 1 kod ruskog frazema 3acuoemwcs (cudoems) 6 oegxax sa

2 Vlastiti prijevod
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znacenjem biti neudata ili djevovati, gdje se istice da je djevojka mlada i bezbrizna dok joS nije

u braku, kada pocinje ozbiljan obiteljski zivot.

U idu¢em poglavlju ¢e se o pojavi da se uz frazeme koji prikazuju dob Cesto vezana i
sekundarna znacenja govoriti nesto vise. Interesantno je jo§ nadodati, kako kod spominjanja
rijeéi djevojka® &esto postoji dodatno znacenje trivijalizacije djelovanja ili situacije (Lakoff
1973: 60). Ova cCinjenica se dodatno nadovezuje uz prije spomenutu komponentu isticanja da
je to vrijeme u Zeninom Zivotu prije braka. U tom slu¢aju postoji kontekst u kojemu se Zenino
djelovanje 1 misljenje promatra kao manje vrijedno zbog zenine mladosti i/ili neiskustva, uz

pretpostavku da postoji pocetna podredenost Zena u odnosu na muskarce (Lakoff 1973: 60).

Mladost se tipi¢no povezuje s ljepotom i nevinoscu, a kada je rije¢ o Zenama te osobine posebno
se isti¢u kao vrline. Naime, na primjeru nekoliko frazema moze se primijetiti kako se mladost
kod Zena Cesto u pozitivhom kontekstu veze uz ljepotu 1 nevinost (seksualnu 1 emocionalnu),
dok se starenje onda prezentira kao gubitak tih kvaliteta kod Zene. Uz ljepotu i nevinost,
mladost kod zena karakterizira i mentalnu i emocionalnu jednostavnost. Ta jednostavnost je

prikazana kao trivijalna, neozbiljna, ali u pozitivnom kontekstu.

7.1.1.2. Starost

Tablica 2. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upucuju na starost

Hrvatski Ruski

baba Sumom, deda drumom

za babino brasno

stara vjeStica (babetina, babuskara) cTapas Kapra

svadljiva baba (babetina, babuskara) crapas BeJpMa

cTapasi XpbIluOBKa
6aba-Sra <kocTsHas HOTa>

3j1as1 Kak 0a0a-Ara

3 Vlastiti prijevod
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KaK KHMEBCKas B€aAbMa

XapaKTep y K020 KAK y BEAbMBI

za Cije babe zdravlje

0oii-0aba

0aba c siamMu

nadzak-baba 0azapHas 6aba

crapas (uépToBa) MepeyHUIIA

0abymika <emé> HaJBOe cKa3aja (rajana)

bablje ljeto 0adbe J1eTo

0X0Ta Ha B€AbM

0a0y1IKa BOPOKUT KOMY

BOpYATh Kak cTapas 60abda

0a0bBU cIUIeTHU

babske price (brbljarije) 0a0bM CKa3Ku

Primjetno je kako ima viSe frazema koji se odnose na stariju dob zena u odnosu na one koji se
odnose na mladost. U odnosu na vecinski pozitivne konotacije vezane uz mladost Zena, kada
je rije€ o starosti Zena, to su u gotovo svim slucajevima negativna znacenja i konotacije. Tako
se u gotovo svim frazemima koji se odnose na Zeninu stariju dob nalazi rije¢ s negativnim
semantickim znacenjem, kao Sto su: baba, babuskara, babetina 1 vjestica. Isti sluaj zamjetan
jeiuruskom s primjerima kao $to su: 6abywxa (baka), baba (baba), xpvivosexa (stara svadljiva

Zena), kapea (vjesStica), sedvma (vjestica) 1 baba-Aea (Baba Jaga).

Kao $to je ranije spomenuto u poglavlju o mladosti 1 mladolikosti, frazemi vezani uz dob €esto
znaju imati sekundarne karakteristike koje su izraZene uz znacenje dobi. Hrnjak (2016: 378)
isti¢e kako rodno obiljeZeni frazemi hrvatskog i ruskog jezika koji se odnose na osobu starije
dobi gotovo uvijek uz isticanje starije dobi takoder u svom znacenju nose jo$ jedan dodatan
element znacenja, gdje se koncept starosti povezuje s nekim drugim konceptom. Gotovo uvijek
je rije¢ o negativnho obiljezenim konceptima, koji vrlo cesto znaju biti dominantna
karakteristika kada je rije¢ o znacenju frazema (Hrnjak 2017: 77). Primjerice, hrvatski izraz
baba sumom, deda drumom baziran je na utemeljenoj predodzbi da su ljudi posebice Cangrizavi
1 svadljivi u starijoj zivotnoj dobi, a ruski primjer sli¢nog znacenja u strukturi i sadrzaju, gdje
se prikazuje Cangrizavost starijih osoba bio bi 6opuame kax cmapas 6a6a (Hrnjak 2016: 385).
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Hrvatski izraz temelji se na staroj prici u kojoj su baka 1 djed brali gljive u Sumi te su se na
izgubili na putu do kuce. Doslo je do svade izmedu njih jer se nisu mogli dogovoriti kojim
putem bi krenuli i tako je svatko od njih posao svojim putem. U ruskom postoji izraz s istim
znadenjem, xmo 6 ec, kmo no oposa (neki u Sumu, a neki po drva®), ali u ovom slu¢aju ni zena

ni muskarac se ne pojavljuju kao komponente frazema.

Od ostalih negativnih osobina svojstvenih starim ljudima, figurativno je okarakterizirana i
njihova sposobnost da budu ljuti i mrzovoljni. U poslovicama i izrekama takoder postoji misao
da starost ne popravlja Covjeka, tj. obi¢na osoba u starosti ne postaje mudrac (Jetsanet i
Fridihova 2018: 61). Uz dosada navedene negativne predodzbe o osobama starije zivotne dobi,
Hrnjak takoder navodi kako se u veéini hrvatskih i ruskih frazema koji se odnose na zenu starije
dobi Cesto izdvaja stereotip koji je utemeljen na ,,predodzbi o zluradosti i svadljivosti kao
tipicno Zenskim karakternim osobinama, tako $to se te izrazito negativno shvacene karakterne
osobine povezuju sa staro$¢u, naglasavaju¢i na odredeni nacin da starija Zivotna dob u Zena
izvlaci na povrSinu karakteristike koje se smatraju krajnje nepozeljnima u komunikaciji i
odnosu s drugim ljudima® (2016: 379). Sukladno tomu, starije Zene ¢esto se naziva vjesticama
1 u hrvatskom 1 u ruskom jeziku. Tako se onda nerijetko u hrvatskoj i ruskoj frazeologiji starije
zene koje su svadljive i zle u prenesenom znacenju povezuje s vjeSticama ili ¢arobnicama
(Bempma), koji su u slavenskoj mitologiji, narodnim vjerovanjima i srednjovjekovnom
kr§¢anskom ucenju povezani s necistim silama (Hrnjak 2016: 379-380). Naime, natprirodne
mo¢i kojima vjeStica moZe nanijeti zlo ljudima proizlaze izravno iz njezine povezanosti s
principom zla, tj. povezanosti s vragom ili demonom (ibid.). Postoji ustaljena predodzba o
vjesticama kao staricama koje imaju odbojnu vanjstinu koja je rezultat njihove zle ¢udi. Tako
se onda hrvatski frazemi stara vjestica 1 svadljiva baba koriste za stariju Zenu koja je
percipirana kao zla ili svadljiva, isto kao 1 njihovi ruski ekvivalenti cmapas xkapea, cmapas

8e0bMa, cmapas XpuluoeKa, KAk KUeGCKas 6e0bMa, Xapakmep y KOT0 KaK ) 660bMbl.

Interesantno je istaknuti izvore frazema cmapas kapea 1 cmapas xpeiuoska, gdje se leksemi
Kapea 1 xpwivoska u suvremenom ruskom jeziku koriste kao podrugljiv naziv za staru svadljivu
zenu (Hrnjak 2016: 379-380). Hrnjak dalje istice kako se smatra da leksem xapea ,,potjece od

tatarskog naziva za vranu, pticu koja se u slavenskim vjerovanjima i folkloru takoder povezuje
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s neCistom silom 1 principom zla, a da je etimologija leksema xpwsiuoska prilicno dvojbena, ali

povezuje s hrkanjem* (ibid.: 381).

Takoder, ostatke starih vjerovanja o vjeSticama i njthovim magi¢nim sposobnostima moguce
je vidjeti na primjeru hrvatskog frazema bablje ljeto (iako to mozda nije primjetno samo iz
strukture frazema) s njegovim ruskim ekvivalentom 6abve emo i na primjerima ruskih
frazema babywka <ewé> naosoe cxazana (2adana) i 6abywxa soposcum xomy. Frazem bablje
ljeto oznacava produzeno razdoblje toplog 1 suhogvremena koje se javlja
nakon pocetka jeseni. Naime, etimologija ovog frazema je nepoznata i postoji vise teorija. Po
jednoj od teorija, ime ove pojave izvedeno je od naziva za niti paucine kojom mladi pauci
"jedre" u jesen kroz zrak. U veéini slavenskih jezika to su "bapske vlasi" (od baba = stara zena,
vjestica). U narodnom vjerovanju, to je razdoblje kad su se novacile vjeStice, a ta paucina je
predstavljala njihovu kosu (Brozovi¢, Kovacec 1 Ravli¢ 1999: 526). S druge strane, u ruskim
frazemima 6abywra <ewé> naogoe ckazana (cadana) i 6abywxa eoposcum xomy moguce je
iz forme iscitati kako je rije€ o starim narodnim vjerovanjima. Na primjer, u frazemu 6a6ywxa
<ewé> Haosoe ckazana (caoana) se djelovanje starije Zene (6abywuxa) odnosi na dvosmislene
iskaze 1 gatanja (radeoe cxazamw 1 2adamy), tipi€na za rad vjestica i1 proricanje buducénosti. S
druge strane, u frazemu 6abywra soposxcum xomy, glagol sopooxcums je sinonim za glagol

2aoams, a oba glagola znace proricati buduénost, tj. gatati.

Jedna od poznatijih vjestica iz slavenske mitologije je Baba Jaga (rus. 6a6a-Ira). Frazem 6a6a-
Hea <kocmsanas Hoea> temelji se na slici u kojoj se pojavljuje starica iz slavenske mitologije,
Cesto prisutna u ruskom folkloru 1 narodnim bajkama. Znacenje frazema povezano je s
predodZbom o babi Jagi, arobnici koja Zivi u Sumi, u ku¢i koja stoji na koko§jim nogama, a
jede ljude 1 malu djecu. U bajkama se najc¢eS¢e pojavljuje kao protivnica, a mnogo rjede kao
pomocnica glavnoga junaka (Hrnjak 2016: 380). 1z tog se razloga ruski frazemi 6aba-Aea
<kocmsaHas Hozca> 1 31as kak oaba-Hea koriste kako bi se opisalo izuzetno zlu staricu ili

izuzetno svadljivu staricu.

No, nisu svi frazemi koji se tiCu starica povezani s time da ih prikazuju kao zlobne ili svadljive.
U ovom radu izdvojena su dva primjera frazema iz ruskog jezika koji prikazuju Zenu kao

sposobnu i odlucnu, tj. sa snaznim karakterom. U pitanju su frazemi 6oii-6aba i 6ada c aiiyamu.
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U oba primjera se frazemi mogu koristiti za Zene mlade 1 starije dobi koje pokazuju ranije
spomenute karakteristike (Hrnjak 2017: 124-125). Frazem 6oti-6aba utemeljen je na slici
borbene Zene koja je spremna na svaku bitku, dok je frazem 6aba c suiyamu utemeljen na slici
zene s muskim androginim obiljezjima, tj. ima testise koji se tradicionalno povezuju s muSkom
odlu¢noscu 1 hrabros¢u (ibid.). Taj frazem iz tog razloga ima dva sli¢na znacenja, ali sa
poprili¢no razli¢itim konotacijama. Prvo znacenje sadrzi negativnu konotaciju koja prikazuje
odlu¢nu zenu koja ima naviku zapovijedati, pa iz tog razloga gubi na svojoj zenstvenosti, a
drugo znacenje moze opisivati odlu¢nu i energi¢nu zenu uz relativno $aljiv prizvuk, ali s
pozitivnim konotacijama (ibid.). U hrvatskoj frazeologiji ne postoji frazem koji bi u istoj mjeri
prenio formu i1 znacenje ruskih frazema, ali postoji frazem Zena-zmaj koji se u odredenim
kontekstima moze koristiti kao znacenjski ekvivalent dvaju spomenutih ruskih frazema te nema

dobnu odrednicu za zene koja je prisutna u ruskim frazemima.

U dvama hrvatskim frazemima za babino brasno i za cije babe zdravlje postoji poveznica gdje
se uz Saljivost frazema ujedno izrazava nebitnost situacije ili teme. Naime, oba frazema se
temelje na tome da se njima izrazava neSto bezrazlozno, uzaludno ili besmisleno. Opce je
poznato da su stariji ljudi u pravilu losijeg fizickog zdravlja od mlade populacije, pa se tako
briga za zdravlje starijih Zena, pogotovo onih koje nisu s nama u rodu, prikazuje kao besmislena
ili uzaludna. S druge strane, frazem za babino brasno se tipi¢no koristi kao $aljivi odgovor na
pitanje "Zasto?", ¢ime se onda signalizira da je pitanje bilo suviSno ili ve¢ naporno. U ruskoj
frazeologiji se ne upotrebljavaju istoznacni frazemi koji u sebi sadrZe sastavnice povezane sa
zenama. Saljivost i zna¢enje bezvrijednosti vezano uz ova dva frazema moZe se povezati s
ranije spomenutom cinjenicom da su Zene Cesto prikazivane kao podredene muskarcima 1

njihovi problemi 1 djelovanje kao trivijalno.

Za razliku od frazema gdje je prikazana mladost i mladolikost Zene, kod frazema gdje se
prikazuje starost Zena gotovo uvijek su negativne konotacije. Uz starije Zene se vezu koncepti
poput svadljivosti, zle ¢udi 1 ruznoce. Nerijetko se starije Zene usporeduje s vjesticama, cime
se dodatno istice kako se drustveno negativno gleda na takvu pojavu ponasanja. Kako starijim
Zenama cesto nedostaje ljepota, Sto se smatra jednom od glavnih pozitivnih karakteristika za
Zene moze se primijetiti drasti¢na razlika u frazeoloskim znacenjima. Osim §to su starije Zene
Cesto prikazane u izrazito negativhom kontekstu i briga za njih i njihove probleme se

trivijalizira, tj. prikazuje se nepotrebnom i uzaludnom.
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7.1.2. Frazemi koji se odnose na izgled Zene

Rodni stereotipi znacajno oblikuju nacin na koji se fizicki izgled zena prikazuje u
jeziku. U ovom poglavlju ¢e se analizirati frazemi koji se odnose na fizicki izgled Zena,
istrazujuci kako se estetske vrijednosti i standardi odrazavaju kroz jezi¢ne izraze. Ova analiza

¢e otkriti drustvene norme i o¢ekivanja vezane uz zenski fizicki izgled.

7.1.2.1. Ljepota

Tablica 3. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na ljepotu

Hrvatski Ruski

ljepsi spol MIPEKPACHBIH TI0JT

njezniji spol HEXHBIN TMOJ

KpacHas (KpacHa) JIeBUlla

kao crvena (rumena, zlatna) jabuka Kak KoH(peTKa
KaK MePCUK
Kak sirojia (sirojika) <spemias>

KpacuBas (IpekpacHasi) Kak po3a

(pO3aHYHK)
lijepa kao slika KaK KapTHHA MCaHHAs
lijepa kao lutka KpacuBasi Kak KyKJja (KyKOJIKa)
lijepa kao boginja KpacuBas (mpekpacHasi) Kak OOTHHS

KpacCHuBas KaK KOpOJICBa
KpacCuBas KaK napuia

TE€HUN YUCTOU KPaCOTHI

lica kao od porculana Oenas (OyeHAs) KaK JIMITAS
Oemast kak 1ebenn

Oenas kak anebacTp

rumena kao jabuka pymsiHas (KpacHOMIEKas) KaKk <HAJTUBHOE

(aBrycToBckoe)> 010K

tanka kao jasika CTpoitHas Kak Oepé3ka
vitka kao srna CTpOMHAsI Kak cepHa

CTpOIHas KaK JIaHb
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Kod frazema vezanih uz dob Zene vec¢ je bio spomenut zenin fizicki izgled i privlacnost,
gdje se mladost isticala kao usko povezana s ljepotom, a starost s ruznoom i negativnim
atributima. U ovom poglavlju detaljnije su istaknuti frazemi koji govore o ljepoti Zene ili
jednom aspektu ljepote. Hrnjak takoder istie ¢injenicu da je ljepota, tj. fizic¢ki privlacan izgled
zene jedan od vaznijih karakteristika u drustvu (2017: 79). Takoder, po broju frazema u
hrvatskom i ruskom jeziku moze se zakljuciti kako je ovo jedan od vaznijih aspekata kada je
rije¢ o prikazu zene u jeziku i kulturi. Iljin (2021: 121) govori kako druStveno uvjetovanje
djevojaka o vaznosti njihova izgleda krece vrlo rano, ali se tek u adolescenciji po€inju ozbiljnije
manifestirati vrijednosti koje druStvo namecée u tom kontekstu. Naime, autor isti¢e kako
zanimanje djevojaka za njihov izgled naglo raste u adolescenciji, gdje se precjenjivanje
vaznosti fizickog izgleda povezuje sa samopouzdanjem (ibid.). Takoder se javlja poveéanje
potrebe za ugadanjem i pojatanom procjenom vlastitih i tudih uspjeha kod odnosa sa suprotnim
spolom (ibid.). Fizi¢ku privlacnost, tj. ljepotu Zene opet treba staviti u kontekst toga da se
muske i Zenske rodne uloge nalaze u uzajamnom odnosu, tj. u stalnoj interakciji. Zenina ljepota
u svom ishodiStu potjece iz fizickih karakteristika Zena, ali potreba toga da se Zena brine o
svojoj ljepoti i da ona ostvaruje svoju druStvenu vrijednost djelomi¢no zbog svoje ljepote
proizlazi iz druStvenog poretka. U tom slucaju ,,prava Zena* mora koristiti svoju ljepotu kako
bi ostvarila svoj cilj, a to je da pronade muskarca (ibid.). Dakle, svi Zenini napori usmjereni su
na to da bude primijecena i cijenjena, gdje ¢ak ni poslovne Zene ne zaboravljaju na svoju
'Zensku sudbinu', tj. da uvijek moraju izgledati sjajno i ostati predmetom razmisljanja i divljenja

(ibid.)

Kod izrazavanja ljepote kod Zena, najceSce se to u hrvatskim 1 ruskim frazemima dogada
izravno, tj. koristi se rije¢ lijepa ili neki morfoloski oblik ili izvedenica te rijei u hrvatskom te
rije¢ kpacusas na ruskom ili neki morfoloski oblik ili izvedenica te rijeci. Tako se u hrvatskom
frazemu Jjepsi spol 1 njegovom ruskom ekvivalentu npexpacuwiii non isti¢e kako je rije¢ o
ljepSem od dva spola, dok je ista struktura koriStena u hrvatskom frazemu njezniji spol i ruskom
ekvivalentu weorcnoui non. U ovom kontekstu njezniji ima pozadinsko znacenje ljepote i
blagosti, uz ranije spomenutu ¢injenicu da se ovim frazemom takoder ukazuje na slabiju fizicku
gradu Zene 1 insinuira njezina podredenost. Zanimljivo znacenje moze se primijetiti kod ruskog
frazema kpacnas (kpacna) oesuya koji se moze koristiti kako bi se istaknula ljepota djevojke,

ali se takoder moze koristiti u ironi¢nom i podrugljivom smislu za muskarca ili djeaka kada
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ga se zeli okarakterizirati kao neodlu¢nog ili sramezljivog kao curicu. O primjerima koriStenja
zenskih karakteristika 1 uloga kako bi se na uvredljiv ili Saljiv nacin opisao muskarac ¢e se
detaljnije govoriti u nadolaze¢em poglavlju. Jedan od nacina za prikaz Zenske ljepote koji je
zajednicki u hrvatskim i ruskim frazemima je poistovjeéivanje s bozanskim, kraljevskim ili
nevjerojatnim, koriste¢i poredbene frazeme. Hrvatski frazem lijepa kao boginja i ruski frazem
Kpacueas (npexpacras) kax boeuns oba prikazuju ljepotu kao zensko bozanstvo. Nadalje, ruski
frazemi kpacusas kax koponesa i kpacusas xax yapuya prikazuju Zeninu ljepotu kao da je rijec
o kraljici ili o carici. Ruski frazem ecenuti uucmoii xpacomwr prikazuje ljepotu zene kao
savrSenu, ingenioznu Cistu ljepotu. Nadalje, druga domena koja se koristi za usporedbu zenine
ljepote je priroda, tj. voce i cvijece. Kao primjer takvog frazema u hrvatskom jeziku moze se
uzeti kao crvena (rumena, zlatna) jabuka, a u ruskom xax konghemrka, xax nepcux, Kax s1200a
(200Kka) <3penas> 1 Kpacusas (npexkpacuas) kax posa (pozanuyux). U hrvatskom frazemu se
Zenina ljepota usporeduje sa leksemom zrele i ukusne jabuke. Hrnjak istic¢e kako se u
slavenskom folkloru jabuka Cesto odnosi na ljepotu i zdravlje Zene, koje je moguce vidjeti u
njezinom fizickom izgledu (2017: 81). Slicnu ulogu u ruskom jeziku igra frazem xak s200a
(se00ka) <spenas> koji umjesto jabuke usporeduje zenu sa zrelom jagodom. Frazem xax
nepcux ¢esto se koristi u svrhu opisa ljepote mlade djevojke. Hrnjak za ovaj frazem istice kako
je utemeljen na usporedbi koze mlade djevojke s plodom breskve jer je poznato da je koza
breskve glatka i mekana (ibid.). Uz voce, cvije¢e moze biti koriSteno kao nacin za prikaz zZenine
ljepote, kao Sto je slucaj kod ruskog frazema xpacusas (npexpacrnas) kax posza (pozanuux) koji
usporeduje zenu, najcesc¢e mladu djevojku, s ruzom. Osim bozanstava i prirode, slatkisi se
takoder mogu koristiti kao bi se izrazila Zenina ljepota. U frazemu xax kongpemra za stvaranje
frazeoloSkog znacenja se koristi slika bombona, koji se smatra privlaénim zbog izgleda 1
slatkog okusa. Nadalje, za stvaranje frazeoloSkog znacenja ljepote se mogu upotrijebiti
umjetnost 1 idealiziran prikaz ljepote. Tako se u hrvatskim frazemima lijepa kao slika 1 lijepa
kao lutka te njihovim ruskim ekvivalentima xax xapmuna nucannas i kpacusas kax Kykia
(xyxonxa) ljepota zene usporeduje sa slikom ili s lutkom, pri ¢emu se u dubinskoj strukturi
nalazi idealiziran prikaz Zenske ljepote. Hrnjak jo§ naglaSava kako kod hrvatskog frazema
lijepa kao lutka i njegovog ruskog ekvivalenta xpacueas rax kyxna (kykonka) znacenje
ponekad moze biti ironi¢no, ¢ime se aludira na ¢injenicu da je takva lijepa Zena u odredenoj

mjeri neprirodna ili umjetna (2017: 81).
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Nadalje, u kontekstu zenine ljepote se mogu spominjati specificne fizicke karakteristike koje
se smatraju privlacnima kod zena. U ovoj analizi ¢e biti izdvojeni Zenina put i vitkost, ali to
svakako nisu jedine fizicke karakteristike koje se koriste kada je rije¢ o prikazu Zenine ljepote
u kontekstu frazema. Hrnjak istice kako boja koZze i njezina tekstura igraju vrlo vaznu ulogu u
covjekovoj percepciji zenine ljepote (ibid: 99). lako se preferirana put mijenjala tokom
vremena, gdje se prije viSe cijenila svjetlija put, a danas se nesto viSe cijeni preplanula put,
nedvojbeno je da u predodzbi ljepote koza mora biti njegovana, meka i glatka (ibid.). Uz kozu,
rumeni obrazi igraju vaznu ulogu u prikazu Zenine ljepote, a rumenilo vise dolazi do izraza na
blijedom licu. Tako se onda u hrvatskom frazemu /lica kao od porculana isti¢e Zenino lijepo
blijedo lice koje se usporeduje s bijelim porculanom. Interesantno je istaknuti kako su lica na
lutkama u proslosti ¢esto bila izradivana od porculana pa se tako u znacenju ovog frazema
takoder posredno zadrzala usporedba Zenine ljepote s lutkom (ibid.). U ruskim frazemima s
istim znacenjem za blijedu put beras (6reonasn) xkax aunus, 6enas Kax neb6eds 1 benas Kax
anebacmp zenina put usporeduje se s ljiljanom, labudom i mineralom alabasterom iz kojega se
dobiva materijal gips. Usporedba s bijelim ljiljanom i labudom sadrzi odredenu dozu znacenja
gracioznosti i profinjenosti koja se pridodaje ljepoti Zene ili djevojke. Osim blijede puti,
rumenilo obraza veze se uz ljepotu Zena i pokazuje njihovo zdravlje. Hrvatskim frazemom
rumena kao jabuka u sastavu kojega se ponovno nalazi leksem jabuka, izrazava se rumenilo
obraza djevojke/Zene, dok se u ruskom frazemskom ekvivalentu pymsras (kpacnowéxas) kax
<manusHoe (ageycmosckoe)> sabnoko moze uvesti dodatno znacenje u usporedbu, gdje se

jabuka opisuje kao so¢na 1 zrela.

Uz put, Cesto se istie zenina figura, odnosno vitka figura kao poZeljna 1 pozitivna
karakteristika izgleda Zene. Tako se onda poredbenim hrvatskim frazemima tanka kao jasika i
vitka kao srna opisuje vitkost Zene koja joj daje posebnu privlacnost i gracioznost. U ruskim
ekvivalentima cmpoiinas kax bepéska, cmpounas Kak cepHa 1 cmpounas Kax 1amb opet se
koriste razli¢ite vrste drveca i Zivotinja za prikaz zenine vitkosti. U slucaju ruskih frazema to
su breza, divokoza 1 srna. Divokoza 1 srna jo§ dodaju posebnu karakteristiku gracioznosti uz
vitkost, zbog nacina na koji se te Zivotinje prirodno kre¢u. U javnoj svijesti se nacin kretanja
tih Zivotinja prezentira kao graciozan, na temelju ¢ega dolazi do usporedbe Zene s navedenim

Zivotinjama.
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Ve¢ je ranije u poglavlju navedeno kako fizi¢ka privlacnost igra izuzetno bitnu ulogu u prikazu
zena 1 u njihovoj socijalizaciji, gdje se Zene odmalena uc¢i da moraju posebnu brigu posvetiti
svom izgledu. Zene se tako uéi da svojim izgledom mogu unaprijediti svoje samopouzdanje i
svoju vrijednost u drustvu. Takoder, interesantno je primijetiti kako se zene Cesto usporeduje s
raznim predmetima i zivotinjama kada je rije¢ o prezentaciji njihova izgleda. To je Cest slucaj
u sastavu frazema i u frazeologiji opcenito, ali vjerujem kako je i dalje bitno spomenuti, zbog
Cinjenice da se zene, njihovu seksualnost i njihovo djelovanje Cesto usporeduje s raznim
predmetima. Sukladno tomu, Franzoi naglasava kako navedena usporedba Zena s predmetima
naglaSava njihovu objektivizaciju i perpetuira rodne stereotipe te kako takve usporedbe

smanjuju zene na puki estetski ili funkcionalni nivo (1995: 423).

7.1.2.2. RuZnoéa

Tablica 4. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upucuju na ruznocu

Hrvatski Ruski

ypoanuBas (6e300pa3Hasi) Kak jkada
ypoanuBas (CTpaniHas) Kak 00e3bsHa

BU] Y KO20 KaK Y BECAbMBbI

debela kao krava ToJICTasA (PacCKOpMJIEHHAs) Kak KOpOBa

co0Has JKEHIMHA (CTapyIIKa)

mrSava kao Stapic¢ TomIas (Xyaas) Kak cenéaka
mrSava kao vjesalica KaK rimcTa B kopcere (capadane)

KaK AoXJjasa KOIIKa

KOCTJIsIBas (ToIlasi) Kak TapaHb

Kada je rije¢ o ruzno¢i Zena, postoji mnostvo raznih karakteristika na koje se frazemi
odnose, no kada je rije¢ o izravnom isticanju ruznoce Zene u hrvatskoj frazeologiji nema puno
specificnih primjera. Hrnjak navodi kako to nije zato $to hrvatska frazeologija odstupa od
univerzalne tendencije da se ¢eS¢e opisuje negativne karakteristike ljudi, ve¢ zbog Cinjenice da
u hrvatskoj frazeologiji ne postoje posebni frazemi koji se odnose isklju¢ivo na ruznocu zene
(2017: 86). Tako se, primjerice, hrvatski frazem ruzan (ruzna) kao no¢ u jednakoj mjeri odnosi

na muskarce i na zene.
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Kako bi se izrazila ruzna vanjStina zene, Cesto se Zenu usporeduje s nekim neugodnim ili
neuglednim predmetima, pojavama ili osobama. Tako, primjerice se izgled Zene u ruskom
frazemu 6u0 y xoro kax y gedvmut usporeduje s izgledom vjestice. Ve¢ je u ranijem poglavlju
napomenuto kako se uz vjestice veze niz negativnih konotacija, od kojih je jedna od glavnih
ruzna vanjStina. U ruskom frazemu ypoonueas (cmpawmas) xax obesvauma izgled zene
usporeduje se s majmunom te se ovaj put leksemom cmpawmnas istice kako taj prikaz moze biti
toliko ruzan da je zastraSuju¢. Hrnjak napominje kako ovaj frazem moze biti koriSten za opis
izgleda muskaraca i zena, ali se ipak ¢eS¢e koristi kod opisa Zena (ibid.). Takoder, ruskim
frazemom ypooausas (bezobpasnasn) kax dcaba je opisana zena koja svojim izgledom lici na

zabu, ¢ime se posebno istice naborano lice 1 da ima podbradak (ibid.).

Osim izravnog prikaza ruznoce, postoje i druge karakteristike fizickog izgleda Zene koji se
kritiziraju, kao $to su debljina, pretjerana mrSavost, neuglednost i sl. U ovom dijelu rada biti
¢e analiziran prikaz debljine i1 pretjerane mrSavosti. Jedan od naj¢e$¢ih ruskih frazema kojim
se izraZzava zenina pretjerana debljina je debela kao krava, a njegov ruski ekvivalent je
moncmas (packopmiennas) kax xopoea. Simbolika izraza proizlazi iz usporedbe Zene s
leksemom krava, koji uz predocenje teske i velike Zivotinje Cesto nosi podrugljive konotacije
za opis Zene. Hrnjak navodi kako se ,leksem krava u hrvatskom i ruskom jeziku koristi u
podrugljivom znacdenju za gojaznu, neskladnu i lijenu zensku osobu® (ibid.: 95). Osim
usporedbe sa zivotinjama, za debelu Zenu moZe se koristiti 1 frazem koji u manjoj mjeri istice
gojaznost zene. Rije¢ je o ruskom frazemu coobnas owenwuna (cmapywka). Naime,
eufemizmom cdobnas (punija®) govori se da je Zena punijeg izgleda, ali s manje agresivnim

tonom u odnosu na frazeme debela kao krava 1 moacmas (packopmnennas) kax Koposda.

S druge strane, iako je u ranijem poglavlju istaknuto kako vitka figura Cesto Zenu cini
gracioznom i elegantnom, krajnost se ¢ak i u tom pogledu se percipira negativno. Hrnjak istic¢e
kako u hrvatskoj 1 ruskoj frazeologiji postoji predodzba da Zena pretjeranim mrSavljenjem gubi
svoje obline 1 Zenske spolne karakteristike koje bi trebale biti naglasene kako bi Zenino tijelo
sacuvalo svoju zenstvenost i privla¢nost (2017: 92). U hrvatskom jeziku se u frazemima
uglavnom usporeduje Zene s tankim predmetima, kao Sto je slucaj u sljede¢im frazemima:
mrsava kao Stapi¢ 1 mrsava kao vjesalica. Uzimaju se leksemi Stapic i vjesSalica kao vizualna

reprezentacija izgleda tijela. U ruskom jeziku se za izraz mrSavosti Cesto koriste poredbeni
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frazemi koji najceSc¢e usporeduju izgled Zene s ribom, koja se tradicionalno susi te prilikom tog
procesa gubi svu tekucinu iz tijela (ibid.) To dovodi do toga da riba postaje izuzetno tanka te
joj se kroz kozu naziru kosti (ibid.). Tako se primjerice u frazemima xocmasgas (mowas) kax
mapans 1 mowas (xyoas) kax cenéoka zena usporeduje s osusenom crvenperkom (TapaHs) i s
osuSenom haringom (cenénka). Osim riba, koriste se 1 druge zivotinje, kao Sto je slucaj kod
frazema xax enucma 6 xopceme (capagane) 1 kax doxnasa kowxa. U strukturi frazema xax
enucma 8 kopceme (capagane) nalazi se leksem glista, koji opisuje izrazito mrSavu, ali i visoku
zenu (ibid.). Ruski frazem xax doxnas xowka (kao crknuta/krepana macka®) koristi se za
opisivanje zene koja izgleda izuzetno mrSavo, slabo i nezdravo. Hrnjak istice kako je slikovitost
znacenja sadrzana u prikazu mrtve macke koja se s viemenom osusila i viSe nema oblina (ibid.:
93). Ovaj frazem naglasava da je osoba toliko mrsava da izgleda bolesno ili iznemoglo te se

Cesto koristi u kontekstu kritike ili zabrinutosti zbog necijeg fizickog izgleda.

Zakljuc¢no, frazemi koji opisuju ruznocu zena odrazavaju duboko ukorijenjene rodne stereotipe
i drustvene norme da je Zenin izgled prikazan kao bitniji od njezina intelekta ili drugih
sposobnosti. Pretjerana debljina i mrSavost prikazuju se kao nepozeljne i ruzne, naglasavajuci
stroge standarde ljepote kojima se Zene Cesto moraju prilagoditi. Ovi izrazi ne samo da
perpetuiraju negativne percepcije o zenskom tijelu, ve¢ i podrzavaju kulturu koja vrednuje
fizicki izgled iznad drugih kvaliteta, poput inteligencije. Takoder, prikazuje se paradoks koji
se namece zenama kada je rijec o fiziCkom izgledu, gdje se cijeni Zenina vitkost koja Zenu ¢ini
lijepom 1 gracioznom, ali ako je Zena previSe mrSava, postaje neugledna i gubi svoje obline. S
druge strane, ako je Zena previse gojazna opet se istiCe kao negativna fizicka osobina. Drugim
rijeima, u druStvenom kontekstu fizicke karakteristike zZena, koje su vezane uz njihov spol,
podlozne su odredenim ocekivanjima i vrednovanju. Na temelju fizi¢kih karakteristika kao $to
su bujnost 1 vitkost ocjenjuje se Zenskost pojedinki. Kulturalne vrijednosti pritom igraju klju¢nu
ulogu, jer odredene fizicke osobine nose pozitivne ili negativne konotacije, Sto utjeCe na
percepciju i vrednovanje Zenskosti u drustvu. Takoder, ¢injenica da je Zenin fizicki izgled jedna
od glavnih karakteristika koja se isti¢e kod Zena identificira se kao seksualna objektifikacija
zena u modernoj feministickoj sociologiji, tj. Zena se svodi na predmet pozude (Nochlinm

2018: 243).
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7.1.3. Frazemi koji se odnose na bioloSke sposobnosti i fizicka stanja

Tablica 5. Hrvatski i ruski frazemi koji upuéuju na bioloske sposobnosti i fizickih stanja

Hrvatski Ruski

BETPOM HaAyJI0

s trbuhom do zuba

u drugom (blazenom, blagoslovljenom) B <MHTEPECHOM> IMOJIOKCHHUH
stanju

nositi pod srcem koga HOCHUTB IO/ CEPILIEM K020
plodna kao zemlja TUTOJIOBHUTAS KaK 3€MIISI

stoBast TEIKa (KOpoBa)

U ovom poglavlju biti ¢e prikazani frazemi povezani s bioloSkim sposobnostima i
fizickim stanjima zena, fokusirajuéi se na aspekte kao $to su trudnoca, plodnost i moguénost
radanja djece. Kroz analizu jezi¢nih izraza, razmatramo kako se ove bioloSke funkcije Zene

prikazuju te kako utjecu na percepciju zenskog identiteta i uloge u zajednici.

Jedna od glavnih bioloskih karakteristika koja razlikuje zene od muskarca je moguénost
radanja djece. S obzirom da su to osnovni 1 neophodni bioloSki procesi za nastavak drustva,
velika vaznost se pridaje trudno¢i i plodnosti. Kao primjer frazema gdje se vidi koliko se
trudnoca isti¢e kao pozitivna pojava moze se uzeti hrvatski frazem u drugom (blazenom,
blagoslovijenom) stanju 1 njegov ruski ekvivalent 6 <ummepecnom> nonoscenuu. Ostati u
drugom stanju je opis same trudnoce, no leksemi blazenom 1 blagoslovijenom isticu kako je to
vazan 1 vrijedan trenutak, ali takoder se mogu povezati s biblijskim kontekstom svetosti
trudnoce 1 nastanka Zivota, jer su to leksemi koji se Cesto koriste u biblijskom 1 religioznom
kontekstu. Ruski frazem je u ovom slu€aju ostao neutralnog iskaza. Drugi primjer frazema koji
stavlja veliku vaznost na trudnocu 1 prikazuje taj proces u pozitivnom kontekstu je hrvatski
frazem nositi pod srcem koga 1 njegov ruski ekvivalent wocume noo cepoyem xoro. U
frazemima oba jezika se prezentira vizualni prikaz trudnoce gdje se dijete nalazi ispod majcina
srca. Hrnjak navodi kako to nije bioloski potpuno to¢no jer su maternica i srce udaljeni jedno
od drugoga u tijelu, ali se ovim frazemima takoder simbolizira povezanost majke i1 njezinog

djeteta (2017: 113). Unatoc €injenici da se trudno¢a smatra vaznom pojavom, postoje i frazemi
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koji na Saljiv nacin prikazuju to stanje, kao §to je hrvatski frazem trudna do zuba. U ovom
slucaju se prikazuje trudnica u kasnijim stadijima trudnoce, gdje je trbuh trudnice narastao.
Hrnjak istice kako hiperbola veli¢ine trbuha koji je doSao do glave Zene, tj. do zuba Zene
naglasava Saljiv faktor frazema (ibid.). Ruski jezik takoder ima $aljivi prikaz trudnoce gdje se
u frazemu eempom naoyno (napuhana kao balon’) takoder na 3aljiv naéin prikazuje Zenin

trudnicki trbuh.

Osim trudnode, istice se i Zenina reproduktivna sposobnost, tj. plodnost. Tako se hrvatski
frazem plodna kao zemlja i njegov ruski ekvivalent niodosumas xax zemns temelje na
usporedbi plodnosti zene s plodnos¢u zemlje koja donosi bogate plodove. Hrnjak isti¢e kako
je za ,jizgradnju frazeoloskog znacenja bitno govornikovo znanje da nije svaki tip tla jednako
plodan i pogodan za agrarno iskoriStavanje* (ibid.). Tako se onda dodatno isti¢e plodnost kao
vrijedna i izdvajajuéa karakteristika zene. Ovu usporedbu treba staviti u kontekst toga da se u
modernoj feministi¢koj sociologiji kritizira ¢injenica da se Zene Cesto prikazuje kao objekte i
kako se vrednuje samo njihov reproduktivni potencijal, a ne njih kao osobe. S druge strane,
ako je Zena neplodna, to se smatra kao izuzetno velikom manom. S obzirom da je glavna
odrednica koja razlikuje Zenu od muskarca ¢injenica da moze imati djecu, u slucaju da je zena
neplodna, iz perspektive druStva se na tu Zenu gleda kao da joj nedostaje njezina glavna
karakteristika, tj. jedan od temelja njezine rodne uloge. Hrnjak navodi kako neplodnost u
kulturi nosi svojevrsnu stigmu kod Zena te je Cesto promatrana u negativnom kontekstu (2017:
113). Primjer ruskog frazema koji oznacava neplodnost Zene je siosas ménxa (koposa) (jalova
Jjunica/krava®). Frazem u strukturi prikazuje neplodnu kravu ili telicu, a Hrnjak isti¢e kako ovaj
frazem sadrzi 1 ironi¢an prizvuk, jer krava koja nije sposobna dati pomladak takoder ne moze

davati ni mlijeko (ukoliko se ne oteli) zbog ¢ega primarno i sluzi kao domaca Zivotinja (ibid.).

Mogucénost radanja, plodnost 1 neplodnost su bioloski aspekti Zene kao bioloskog bica, tj.

vezani su uz spol i spolne karakteristike Zena. Unato¢ tome te pojave dobivaju dodatnu
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kategoriju vrijednosti unutar kulture, tj. kao koncept koriste se kako bi oznacili vrijednost zene

s obzirom na njezine reproduktivne sposobnosti.

7.2. Frazemi sa stereotipima vezanim uz Zenu kao razumno i duhovno bice

U ovom poglavlju analiziraju se frazemi i stereotipi vezani uz zenu kao razumno i
duhovno bice, a fokus ¢e biti na specificnim karakteristikama koje se Cesto koriste za
definiranje Zene i zenskih rodnih uloga u drustvenom kontekstu. Analizirati ¢e se frazemi koji
se u svojem znacenju i/ili strukturi odnose na karakterna svojstva, intelektualne osobine te
emocionalna i psihicka stanja Zena. Stereotipi prikazani u ovom poglavlju uglavnom su nastali

na temelju tih osobina i €esto su ukorijenjeni u drustvenim vrijednostima i normama.

7.2.1. Frazemi koji se odnose na karakterne osobine Zene

Stereotipizacija ponasanja posebno je primjetna kada je rije¢ o prikazu ponaSanja i
razmiSljanja Zena. Nacin na koji se karakter Zena prikazuje u jeziku Cesto je temeljen na nekim
karakternim crtama tipi¢nim za Zene, koje onda u hiperboliziranom obliku prelaze u stereotipe.
U ovom potpoglavlju ¢e se analizirati frazemi koji se odnose na karakter Zena, istrazujuci kako

se druStvene vrijednosti 1 o¢ekivanja reflektiraju kroz jezi€ne izraze.

7.2.1.1. Svadljivost i ¢angrizavost

Tablica 6. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upuéuju na svadljivost i/ili Cangrizavost

Hrvatski Ruski

baba Sumom, deda drumom

stara vjeStica (babetina, babuskara) cTapas Kapra
svadljiva baba (babetina, babuskara) cTapas BeJjbMa

cTapas XpblYOBKa
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0aba-Slra <kocrtsiHag HOra>
3j1as Kak 0aba-Ara
KaK KHEBCKas BEIbMa

XapakKTep ) K020 KaK y BEeAbMbI

nadzak-baba OazapHas 6aba

crapas (u€pToBa) epeyHuIa

BOpYATh Kak cTapas 0aba

Svadljivost kao stereotip usko je vezan uz dobni stereotip. Hrnjak isti¢e kako su svi
stereotipi ove skupine utemeljeni na predodzbi o zluradosti 1 svadljivosti kao tipi€no zenskim
karakternim osobinama koje bivaju naglasavane, tj. bivaju izvucene na povrsSinu u starijoj dobi
zena (2017: 116). Opet se istice lik vjestice ili zle stare zene. Nadalje, Hrnjak ponovno navodi
kako se lik vjestice Cesto koristi u hrvatskom i ruskom jeziku u prenesenom znacenju kako bi
se prikazala zla i svadljiva Zena (ibid.). Ve¢ spomenuti hrvatski izraz baba Sumom, deda
drumom slikovito u svojoj strukturi prikazuje svadljivost starijih osoba, dok ruski frazem
sopuams kax cmapas 6aba oznacava kako stariji ljudi, a posebno Zene, ¢esto gundaju i zale se
na razne stvari i pojave. Kod prikaza svadljivosti posebno je zanimljiv hrvatski frazem nadzak-
baba koji u svojoj strukturi sadrzi leksem nadzak, $to je ime za staro tursko hladno oruzje u
obliku spoja vojne sjekirice i malja (Opaci¢ 2016). Vjerojatno je ubojitost sjekirice i malja bila
takva da se najbolje zdruzila sa slikom zle, jeziCave, svadljive zene, a nadzak-baba je upravo
takva, gdje lupa jezikom po onom s kojim se prepire kao sjekirom 1 maljem zajedno (Opacic¢
2016). Osim ovog frazema, interesantno slikovito znacenje sadrZano u strukturi imaju 1 ruski
frazemi 6asapnas 6aba i1 cmapas (uépmosa) nepeynuya. Naime, u prvom frazemu znacenje
proizlazi iz slike stare Zene na trznici. U starija vremena poznato je bilo da je kultura
komunikacije na trznici ukljucivala svadanje, cjenkanje, vikanje pa ¢ak i prevaru. Tako se onda
osobito svadljivu 1 glasnu Zenu prikazuje kao da vice 1 svada se na trznici. Zanimljivo je da u
hrvatskom jeziku postoji izraz pa nismo na placu (trznici) kada se Zeli upozoriti nekoga da
koristi neprimjeren jezik ili preglasno govori. Hrnjak istiCe, kada je rije¢ o frazemu cmapas
(uépmosa) nepeunuya, moze se koristiti leksem uépmosasn (davolja) koji povezuje Zenu s
vragom ili leksem cmapas (stara), dok imenicka sastavnica nepeunuya (posuda za papar)

metaforicki moze oznacavati zlurade namjere da se nekomu 'zapapri' i svadljivost (2017: 117).
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Opcenito, Zene se Cesto prikazuje kao svadljive i bezobrazne, §to pogotovo biva istaknuto u
njihovoj starijoj dobi. Jedan od mogucih razloga zasto su Zene izdvojene kao svadljive i
Cangrizave moze biti razlicita socijalizacija i odgoj djevojcica i djeCaka. Naime, Lakoff istice
kako se u vecini modernih drustava djevojéice poticu da budu 'male dame', pri ¢emu 'male
dame' ne vriste tako glasno kao djecaci i stroZe ih se kaznjava zbog ispada bijesa ili pokazivanja
temperamenta (1973: 51.). Dakle, posluSnost 1 rezignacija su odgovarajuc¢e osobine koje se
oc¢ekuju od malih djevoj¢ica, a kada se ne poStuju ponaSanja zadana po normama i

vrijednostima drustva, dolazi do kritike.

7.2.1.2. Brbljavost i ogovaranje

Tablica 7. Hrvatski i ruski frazemi koji upuéuju na brbljavost i/ili ogovaranje

Hrvatski Ruski

Menu, EMens, TBos Hemens

brbljati kao cavka OoNTIMBas Kak COpoKa

raskokodakati se kao kokos packynaxtarbes (KyJdaxTaTh) Kak KypHia
(xmyma)

muska baba OONTIUBEIN Kak cTapas 6aba

gori od Zene Xy>ke 0a0bl

rekla-kazala 0a0bu CIIeTHU

babske price (brbljarije) 0a0bu CKa3Ku

Kao $to je bio slucaj s pripisivanjem svadljivosti kao karakterne crte za Zenu, tako se 1
brbljavost kao karakteristika Cesto stereotipno pripisuje Zenama. Hrnjak navodi kako se
stereotipno pripisivanje brbljavosti zenama ¢ini zbog pretpostavke da Zene govore mnogo i bez
ustezanja o razliCitim 1 Cesto beznaCajnim stvarima te su sklone tra¢evima i1 ogovaranjima
(2017: 119). U hrvatskom 1 ruskom jeziku Zene koje su okarakterizirane kao brbljave cesto se
usporeduje s raznim pticama. Hrnjak takoder isti¢e kako do te usporedbe dolazi na temelju
usporedbe govora (brbljanja) Zena s ucestalim, glasnim i iritantnim zvukom glasanja ptica
(ibid.). Jedan primjer ptice koriStene za usporedbu je koko$ s kojom se Zena usporeduje u

hrvatskom frazemu raskokodakati se kao kokos 1 ruskom frazemu packyoaxmamuvcs
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(xyoaxmamy) xax xypuya (kaywa). U oba primjera se Zenin pretjerani govor usporeduje s
kokodakanjem (xyoaxmamu) Cime se metaforiCki prikazuje da je to o ¢emu ta zena govori
vjerojatno nebitno, a da je govor Zene neprestan i iritantan. U drugom primjeru se Zenu
usporeduje s cavkom u hrvatskom frazemu brbljati kao ¢avka 1 svrakom u ruskom frazemu

OOIMIUBAS KAK COpOKa.

Kada je rije¢ o brbljavosti i ogovaranju starost se Cesto javlja kao karakteristika koja Cesto
dovodi do toga da zena puno prica, prica besmislice ili ogovara nekoga. Primjerice u hrvatskom
frazemu babske price (brbljarije) koji u znaCenju prikazuje nesto besmisleno ili lazno. Naime,
frazem se temelji na predodzbi da starije Zene Cesto pri¢aju besmislice ili da vole ogovarati
ljude, pa se onda s tim usporeduje ¢ovjek koji prica nekome iza leda ili govori besmislice. Isto
znacenje 1 strukturu ima i ruski frazem 6a6wvu cxaszxu. U hrvatskom jeziku postoji jo§ jedan
frazem sa sli¢nim znacenjem, a to je rekla-kazala, gdje je rije¢ o neprovjerenim informacijama
koje se ne mogu uzeti kao istina jer proizlaze iz trafeva i ogovaranja. U samoj strukturi nije
jasno da je rije€ nuzno o starijoj Zeni 1 frazem se moze koristiti neovisno o rodu, ali sastavnice
frazema su uvijek u Zenskom rodu. Znacenje ovog frazema se i dalje temelji na tendenciji da
se zenama pripisuju karakteristike brbljavosti i tracanja. U ruskom frazemu 6abwvu cniemnu
(babska ogovaranja®) postoji sastavnica 6abbu koja signalizira da su informacije rezultat
ogovaranja baba. Takoder postoje frazemi koji povezuju karakter trac¢anja/brbljanja sa
staricama time da se nekoga usporeduje sa takvim Zenama. Rije¢ je o hrvatskim frazemima
musSka baba 1 gori od Zene 1 njihovi ruski ekvivalenti 6oimaussiii kak cmapas 6aba 1 xyice
oabw. Ovi frazemi koriste se bi se nekog muskarca kritiziralo da previSe prica ili da ogovara
nekoga, odnosno koristi se kako bi se kritizirali muSkarci u tim radnjama. O ovim frazemima

¢e se viSe govoriti u sljede¢em poglavlju.

Takoder, kada je rije¢ o brbljavosti postoji frazem u ruskom jeziku vezan uz metaforu
mljevenja koji glasi menu, Emens, meos neoens. Znaenje je povezano s ruskim obicajem (koji
se uglavnom odnosi na Zene) izmjenjivanja ¢lanova obitelji u obavljanju kucanskih poslova
(Menac, Fink-Arsovski, Mironova Blazina 1 Venturin 2011: 164). Medu tim poslovima je bilo
1 mljevenje zita za pe€enje kruha na ruénim mlinovima. Kombiniraju se dva znacenja rijeci

'mljeti' — mljeti Zito 1 govoriti besmislice. Drugo znacenje nastalo je uz pomo¢ slikovitog

% Vlastiti prijevod
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upotrebljavanja slike mlina kojim se usitnjava zito te se onda metafora preselila na usta koja
neprestano govore. Ljudi koji su izbjegavali svaki rad (posebno muski), pricali su i govorili,
'mljeli...", Saljivo usporedujuéi izraze 'mljeti jezikom' s doista teSkim radom na ru¢nom zrvnju
(ibid.). Rije¢ neoens danas znali tjedan, no prije je znacila neradni dan, kao Sto nedjelja
oznacava u hrvatskom jeziku (ibid.). U pojedinim ruskim dijalektima do danas se zadrzala rije¢
neoens u znacenju 'lijencina, besposlicar', tj. 'onaj koji ne radi, ne radi nista' (ibid.). Doslovno,

izraz znaci: 'Pri¢aj, melji, Emelja, dok jos traje tvoje neradno vrijeme' (ibid.).

U zakljucku ovog poglavlja vidljivo je kako se kroz povijest zene cesto povezuju sa
stereotipima o brbljavosti 1 ogovaranju. Ovi frazemi duboko su ukorijenjeni u jeziku i
druStvenim normama, odrazavajuéi patrijarhalne stavove koji su dominirali kroz stoljeca.
Glavna slikovitost u prikazu zenske pretjerane price, tj. brbljanja je prikaz tog govora kao
iritantno 1 glasnog glasanja raznih ptica i kao prica koje nemaju smisla, odnosno prica koje

pric¢aju stare Zene.

7.2.1.3. Sklonost porocima, hinjena moralnost ili profinjenost

Tablica 8. Hrvatski i ruski frazemi koji upuéuju na sklonost porocima, hinjenu moralnost ili

hinjenu profinjenost

Hrvatski Ruski

praviti se svetica CTPOUT (KOPUUTH) U3 ceOsl CBATOLLY

MMPUKUABIBATHECA CBATOM

1zigravati (glumiti) damu KOPYHTH (JIeJ1aTh, CTPOUTH) U3 ce0s 1amy

ne biti <bas$> svetica

U ovom poglavlju biti ¢e prikazani frazemi koji se odnose na prijetvornost Zena,
odnosno na kontekste u kojima Zene nastoje prikazati sebe boljima nego $to zapravo jesu. S
obzirom na kriterije o ponasanju zene koji su zadani od strane normi i vrijednosti drustva, na
primjeru sljede¢ih frazema moguce je vidjeti kako se u druStvu gleda na Zene koje se

prezentiraju kao osobe koje prate vrijednosti druStva, makar to nije nuzno istina.
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Prvi od primjera je hrvatski frazem izigravati (glumiti) damu. Hrnjak isti¢e kako se njime
komentira ponaSanje zene koja se pravi finom i otmjenom s ciljem da na taj na¢in popravi svoj
drustveni status iako je zapravo rije¢ o prijetvornom ponaSanju (2017: 119). Ruski ekvivalent
hrvatskog frazema bio bi kopuums (denamo, cmpoums) uz cebs damy. Iduéi frazem takoder se
odnosi na prijetvornost, no ovaj put zena nije prijetvorna kako bi poboljsala svoj socijalni
status, vec je rijec o prijetvornoj moralnosti. U hrvatskom ovaj frazem glasi praviti se svetica,
a kao njegov ruski ekvivalent mogu se uzeti dva frazema: cmpoum (kopuumvw) uz ceos cessmousy
1 npuxuovieamuvcs cesasmoti. U znaCenju ovih frazema je prikaz prijetvornosti zene koja se lazno
prikazuje kao moralna osoba. Takoder, postoji frazem u hrvatskom jeziku koji se odnosi na
prikaz osobe koja ne prati drustvena i moralna pravila ponasanja, ali to iskazuje na ironi¢an
nacin, arijec je o frazemu ne biti <bas> svetica. Ovim frazemom se opisuje Zena koja je sklona

porocima, pa se ironi¢no kaze da njena ponaSanja nisu bas onakva kakva prilice svecima.

7.2.1.4. Jak karakter i odluénost

Tablica 9. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upucuju na jak karakter i/ili odlu¢nost

Hrvatski Ruski
Zeljezna dama (lady) JKeJe3Hast Ieu
prva dama <cega> nepBas Jeau <yez2o>

Zena zmaj

0aba ¢ siamu

0oii-0a0a

Frazemi u ovoj podskupini uglavnom se odnose na Zene jakog karaktera, odlucne 1
energicne Zene. Hrnjak istice kako se dio ovih frazema temelji na metafori kojom se Zena
poistovjecuje s musSkarcem s obzirom na Ccinjenicu da su odlucnost, energi¢nost i
beskompromisnost karakteristike koje se tipi¢no povezuju s muskosc¢u. Tako, primjerice, vec
spomenuti frazem 6ab6a ¢ aiyamu u svojoj strukturi ima prikaz zene s testisima, ¢ime se na
Saljiv nacin sugerira da ima muske karakteristike ponasanja. Kod ruskog frazema 60:-6a6a
takoder se Zeni pridodaju karakteristike odlu¢nosti i energi¢nosti, koje su tipi¢no karakteristike

muskosti, ali se u strukturi ovog frazema viSe naglasava borbenost Zzene. Takoder vec
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spomenuti frazem Zena-zmaj moze se koristiti u sli¢nim kontekstima kao 1 dva ruska frazema.
Hrvatski frazem sadrzi pozitivne konotacije jer prikazuje Zenu koja zauzima vaznu poziciju u

drustvu te je utemeljen na metafori gdje se Zena poistovjecuje sa zmajem (Hrnjak 2017: 125).

Takoder postoje frazemi u hrvatskom i1 ruskom jeziku koji se odnose na snazne i uspjesne zene,
¢ime se onda u znacCenju frazema uspjeSnost 1 jak karakter Zene usporeduje s povijesnim
licnostima. Primjerice hrvatski frazem Zeljezna dama (lady) i ruski owcenesnasn neou. Prvotna
uporaba ovog frazema, isti¢e Hrnjak (ibid.), proizlazi iz publicisti¢kog stila, gdje se javila u
posljednje vrijeme potreba za koriStenjem ekspresivnih sintagmi kako bi se opisale poznate i
istaknute Zene. Naime, ovim frazemom se opisuje snazna, odlu¢na Zena Cvrstog karaktera,
dosljedna i beskompromisna, a temelji se na nadimku za poznatu biv§u premijerku Ujedinjenog
Kraljevstva Margaret Thatcher, the iron lady. Hrnjak jos navodi kako se podrijetlo tog nadimka
nalazi u ruskom jeziku, gdje je 1979. godine jedan ruski novinar nazvao premijerku sintagmom
Jcenesnas oama, Sto su onda prevele i engleske novine (2017: 125). S vremenom se nadimak
poceo koristiti 1 za druge snazne 1 odlu¢ne Zene (ibid.). Jo§ jedan frazem koji se prvotno koristio
za opis poznate i uspjesSne zene je prva dama <cega> i njegov ruski ekvivalent nepsas neou
<yeeo>. Naime, izraz prva dama u americkome engleskom prvotno je bilo ime za jednu od
supruga osnivaca americke nacije, a zatim je postala titula supruga predsjednika SAD-a
(Kovacevi¢ 2020: 25). Danas se u hrvatskom i ruskom jeziku frazem prva dama <cega>,
odnosno nepsas 1eou <ueeo> odnosi na drustveno istaknutu zenu koja je javnosti poznata po

svojemu talentu ili utjecaju u razli¢itim sferama javnoga zivota.

U zakljucku ovog potpoglavlja o frazemima koji prikazuju snazne i1 odlu¢ne Zene, moguce je
uociti da, iako postoji priznavanje njihove snage, u nekim frazemima je ipak prisutna negativna
konotacija. Zene prikazane u tim frazemima su onda prikazane kao 'muskobanjaste’ jer se takva
ponasanja 1 karakteristike tradicionalno povezuju s musSkos$¢u i nisu 'primjerene' Zenama.
Ovakvi stereotipi odrazavaju duboko ukorijenjene drustvene norme koje ogranicavaju

karakteristike i ponasanja Zena i muskaraca.
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7.2.2. Frazemi koji se odnose na intelektualne osobine Zene

Tablica 10. Hrvatski 1 ruski frazemi koji upuéuju na inteligenciju zene

Hrvatski Ruski
zenska glava
zenska logika JKEHCKasl JIOTMKa
zenska pamet JKEHCKas aMsTh
glupa kao kokos riIynas Kak Kypuia
kokosji (pticji, pileci) mozak KypHUHBIC (IBITUITYbH, ITUYBH) MO3TH Y KO2O

U ovom poglavlju prikazani su stereotipi vezani uz zensku inteligenciju u ruskim i
hrvatskim frazemima. Ovi izrazi, ¢esto ukorijenjeni u patrijarhalnim druStvenim strukturama,
odrazavaju predrasude i umanjuju intelektualne sposobnosti Zena. Naime, muski um uzima se
kao referentna tocka, tj. norma s kojom se onda usporeduje zenska inteligencija i prikazuje kao

otklon od dane norme (Hrnjak 2017: 127).

Hrnjak takoder istice kako se najveci dio frazema u ovoj podskupini temelji na usporedbi Zene
kao glupe individue i njenog intelektualno ograni¢enog uma s zivotinjom i zZivotinjskim umom
(Hrnjak 2017: 127). Spomenute usporedbe su uglavnom s peradi (guske, kokosi, pilad) koje su
tradicionalno prikazane kao izuzetno glupe Zivotinje (ibid.). Tako se u hrvatskom frazemu
glupa kao kokos 1 njegovom ruskom ekvivalentu exynas kak xypuya Zenina glupost usporeduje
s gluposti kokosi. S druge strane, u hrvatskom frazemu kokosji (pticji, pileci) mozak i njegovom
ruskom ekvivalentu xypumnsie (yvinisauvu, nmuusu) moseu y xoro se zenski mozak direktno
usporeduje s mozgom ptice. Takoder, Hrnjak istiCe kako sastavnica pileci ili yvinasauvu uz

glupost podrugljivo sadrzi konotacije bespomocnosti zbog gluposti 1 naivnosti (ibid.).

Osim usporedbe s pticom, Zensku inteligenciju se takoder izravno kritiziralo u hrvatskom
jeziku s pomocu frazema Zenska glava, Zenska logika 1 Zenska pamet, a u ruskom bi to se ¢inilo
pomocu frazema orcernckas nocuxa i sxcenckas namsimes. Naime, u ovim u strukturi ovih frazema
nigdje nema sastavnice glupost, ve¢ se samom ¢injenicom da je rije¢ o Zeni aludira da je niZze

inteligencije od muSkarca. Hrnjak isti¢e kako se u frazemima koji sadrZe sastavnice glava,
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logika i pamet (;oruka u maMsTh) metonimijom te sastavnice povezuju s razumom i intelektom,
dok se ,komponenta koja ukazuje na spol referenta oslanja na stereotipnu predodzbu o

inferiornosti zenske inteligenciju u odnosu na musku* (ibid.).

U zakljucku potpoglavlja o frazemima i stereotipima vezanim za zensku inteligenciju, jasno je
da takvi izrazi ¢esto umanjuju intelektualne sposobnosti zena i ovi frazemi reflektiraju duboko
ukorijenjene predrasude koje perpetuiraju nejednakost spolova. Kako je ve¢ ranije spomenuto
inteligencija Zena stavlja se u inferiornu poziciju naspram muske te se ¢ak u povijesti smatralo
kako je edukacija Zena bila uzaludna, s obzirom na to da je jedna od njihovih vrlina bila njihovo

neznanje i podredenost.

7.2.3. Frazemi koji se odnose na emocionalna i psihi¢ka stanja Zene

Tablica 11. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na emocionalna i psihicka stanja zene

Hrvatski Ruski

zenski (djecji) hirovi (musice) JKEHCKHE (JIETCKHE) Karpu3bl

Kanpu3Has KeHIMHa (PeOEHOK)

Zenska narav JKEHCTBEHHAs HaTypa

plakati kao kiSna (ljuta) godina pBIIATh B TPU Py4bs

U ovom dijelu analizirani su frazemi koji se odnose na Zenina emocionalna i psihi¢ka
stanja. Naime, nerijetko se Zenu i Zenstvenost povezuje s idejom slabe emocionalne stabilnosti
1 iracionalnoS¢u pa se te ideje takoder nalaze i u strukturi i u znacenju raznih frazema u
hrvatskom i ruskom jeziku. Primjerice, hrvatski frazem Zenska narav 1 njegov ruski ekvivalent
acencmeennas namypa Cesto se koriste u kontekstu ironi¢nog iskazivanja kako je u Zenskoj
prirodi nelogi¢nost, iracionalnost i osjetljivost. Uz pojam Zenske prirode nerijetko se veze 1
negativan prikaza Zenskog emocionalnog i psihi¢kog stanja u kontekstu histerije. Naime,
postoji drustveno ustaljeni sentiment da su zene po prirodi histericne, iracionalne i emocionalno
nestabilne, za razliku od muskosti koja u svojem temelju nosi karakteristike racionalnosti 1

stabilnosti.
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Kako bi se dodatno izrazila ¢injenica da su zene emocionalno i psihic¢ki nestabilne (u odnosu
na muskarce) Cesto ih se usporeduje s djecom, kao Sto je slucaj u hrvatskom frazemu Zenski
(djecji) hirovi (musice) i u slu€aju ruskih frazema owcencrue (Oemckue) xanpusvl 1 Kanpusznast
arcenwyuna (pedbénox). Ovdje se zZenina narav prikazuje kao 'hirovita' u istom kontekstu kao $to
1 dijete moze biti hirovito 1 neodlu¢no. Ekvivalentnost zenina i dje¢jeg emocionalnog i
psihickog stanja u znaCenju bazirana je na strukturi frazema gdje se sastavnica Zenski

(orcencrue, sicenuyuna) moze zamijeniti sa sastavnicom djecji (Oemckue, pe6EHOK).

Sli¢na ekvivalencija zene i djeteta kada je rije¢ o emocionalnom stanju dogada se kod prikaza
plakanja i placljivosti. Naime hrvatski frazem plakati kao kisna (ljuta) godina i pproams 6 mpu
pyubs cesée se koriste kako bi se opisao intenzivan plac Zene ili djeteta. U ovom kontekstu se
intenzivan pla¢ povezuje sa slikom snaznog kiSnog nevremena, ¢ime se koli¢ina suza koje
netko isplace u tom kontekstu vjerojatno usporeduje s mnostvom kapljica kise koju padnu za
vrijeme jakog nevremena. U ruskom frazemu se koli¢ina plakanja ne mjeri intenzitetom 1
koli¢inom s kiSe ve¢ s potocima. Naime doslovni prijevod ovog frazema bi glasio isplakati tri
potoka!®, ¢ime se slikovito prikazuje da je netko dovoljno suza isplakao da napuni tri potoka

vodom.

Kada je rije¢ o prikazu Zena i njihovog emocionalnog stanja ve¢ je spomenuto kako se u
stereotipima Zene Cesto prikazuje kao iracionalne, emotivno nestabilne, uplakane, osjetljive 1
bespomoc¢ne. Ta drustvena predodzba uvjetovana je na usporedbi muskosti i Zenskosti te na
nacinu na koji se socijalizira muskarce i Zene. Naime, kada je rije¢ o plakanju i izraZavanju
negativnih emocija Siroko je rasprostranjena razlika izmedu muskosti 1 Zenskosti, tj. razlicite
rodne uloge uvjetuju muskarce 1 Zene da smiju pokazivati razli¢ite emocije (Sharman, Dingle,
Baker, Fischer, Grac¢anin, Kardum 1 Vanman 2019: 2). Muskarci imaju tendenciju izraZavanja
snaznijih 1 neprijateljskih emocija poput bijesa i imaju manje tolerancije prema emocijama koje

pokazuju ranjivost, kao Sto su tuga i sram, dok su Zene, s druge strane, sklonije izraZavanju

10 Vlastiti prijevod
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7.3. Frazemi sa stereotipima vezanim uz Zenu kao drustveno bice

Stereotipi o zenama kao druStvenim bi¢ima duboko su ukorijenjeni u razli¢itim
aspektima svakodnevnog zivota te utjecu na percepciju i ocekivanja u meduljudskim odnosima,
profesionalnim zanimanjima, kao i u ljubavnom i bracnom zivotu. U svakom od ovih podrucja,
zene se ¢esto suocavaju sa specificnim ocekivanjima i predrasudama, a analiza tih stereotipa

pomaze u razumijevanju njihovog utjecaja na drustveni polozaj Zena.
7.3.1. Frazemi koji se odnose na odnose medu ljudima
Tablica 12. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na dominaciju Zena i prikaz Zenskih

karakteristika kod musSkaraca

Hrvatski Ruski

biti (zivjeti) pod <¢ijom> papuom OBITh (HAXOUTKCS) MO/ OAIIMaKOM

(xabmykoMm, KabIyuyKoOM) K020

drzati pod papucom (na uzici) koga JepKaTh moJ 6ammakoM (KaOIyKoM,
Ka0IIydKOM) K020

JIep>KaTh Ha MPUBSI3HA KO2O

nabiti rogove komu HACTaBUTh (MIPUCTABUTh, IPUKIIEHUTD,

HaJIeTh) pora Komy

drzati se za <Zeninu (maminu)> suknju nepkaThes 3a <0aObto (MaMUHY, MAMKHHY>
drzati se <zenine (mamine)> suknje 100Ky

skrivati se iza Zenine (mamine) suknje JEP>KaThCsl MAMKHUHOM FOOKOH

muska baba OONTIMBBIN Kak cTapas 6adba

gori od Zene Xy>ke 0a0bl

KpacHas (KpacHa) JIeBUIIa

Frazemi ove podskupine uglavnom se ti¢u negativnih konotacija povezanih sa
situacijom kada se rodne uloge i karakteristike obrnu 1 Zena se nade u dominantnoj poziciji ili
muskarac pokazuje karakteristike i ponasanja koja su tipi¢no vezana uz Zenskost. U kategoriju
kritike muskaraca mogu se istaknuti frazemi koji su ve¢ spomenuti u ranijim poglavljima. Rijec¢
je o hrvatskim frazemima muska baba 1 gori od Zene te o ruskim ekvivalentima 6ormausuiii
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Kak cmapas baba 1 xysice 6adwl uz jos ruski frazem xpacuas (kpacna) desuya kojim se kritizira
ponasanje djecaka, usporedujuci ga s djevoj¢icom. Naime u prva dva frazema u hrvatskom i
ruskom jeziku se kritiziraju muskarci koji su brbljavi ili su skloni ogovaranju te Hrnjak takoder
istice kako se sklonost ogovaranju i brbljanju pripisuje prvenstveno zZenama i to starijim
zenama, ¢ime se onda oStro kritizira muskarce koji pokazuju takva ponasanja (2018: 256). A
kada je rije¢ o ruskom frazemu xpacnas (kpacna) oesuya kojim se kritizira djecaka koji
pokazuje odlike stidljivosti ili neodlucnosti, koje se tradicionalno smatraju kao karakteristike
vezane uz zenstvenost, Hrnjak ponovno isti¢e kako se taj frazem odnosi na osobine i oblike
ponasanja koji se smatraju neprimjerenima za muskarce (Hrnjak 2018: 256). Takoder, frazem
je utemeljen na ironi¢nom usporedivanju ili poistovje¢ivanju muskarca sa zenom koje unosi

izrazito negativan element u znacenje i konotaciju frazema (ibid.).

Jedna od tezih kritika za muSkarca je njegovo prikazivanje u submisivnom, tj. podredenom
polozaju u odnosu na njegovu Zenu, kao S§to je slucaj u hrvatskim frazemima biti (Zivjeti) pod
<&ijom> papucom i drzati pod papucom (na uzici) koga, i u njihovim ruskim ekvivalentima
ObLIMb (HAX0OUMbCS) NOO OAUMAKOM (KADIYKOM, KAOYUKOM) KO20, 0epicamsb o0 OAUMAKOM
(kabnyxom, kabmyukom) Ko2o 1 depaxcams Ha npusasu kozo. Naime, slikovita usporedba ovih
ruskih 1 hrvatskih frazema proizlazi iz prikaza pod¢injenosti sluge koji nicice pada pred vladara
i stavlja njegovu nogu na svoj vrat (Hrnjak 2017: 135). Papuca/cipela je u drevno doba
oznacavala vlast, tako bi na istoku pobijedeni vladar bio osuden da na njega pobjednik stavi
svoju papucu, signalizirajuci svoju pobjedu i vlast nad drugim vladarom (Fink-Arsovski i dr.
2019: 32). Druga vjerojatna opcija je da to izraz preuzet s francuskog etre sous pantoufle, koji
je proizasao iz svadbenog obicaja: ako mladenka prva stane na mladozenjinu cipelu, Zena ¢e
biti glava obitelji (ibid.). Osim slikovitog prikaza papuce/cipele u frazemu u hrvatskom 1
ruskom jeziku se takoder koristi sastavnica vezice (mpusasp) Cime se podredenu osobu
(najces¢e muz) usporeduje sa Zivotinjom na povodcu (najéesée psom) ¢ime se simbolizira

potpuna dominacija nad tom osobom.

Jo§ jedan primjer u hrvatskom i ruskom jeziku gdje se Zena prikazuje kao dominantna, $to se
negativno odrazava na muskarca, je ¢injenica kada se muskarac skriva iza svoje Zene ili kada
se (najceSc¢e djeCak) skriva iza svoje majke. Naime, u znacenju ovih frazema dogada se obrat
rodnih uloga. Zadaca zastite 1 osiguravanja sigurnosti, $to se inace smatra muskom ulogom, se

ovaj put pripisuje Zenama, a muskarci su ti koji trebaju (ili Zele) biti zaSti¢eni. Tako se u
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hrvatskim frazemima drZati se za <zZeninu (maminu)> suknju, drzati se <Zenine (mamine)>
suknje 1 skrivati se iza Zenine (mamine) suknje slikovito prikazuje kako se muskarac kao dijete
skriva iza zenine (ili maj¢ine ako je rije¢ o djecaku) suknje, ¢ime se kritizira njegova muskost.
U ruskim frazemima koji su strukturno i znacenjski ekvivalenti hrvatskima moZze se pronaci

isti obrat rodnih uloga i ista kritika muskosti.

Jos§ jedan nacin kako se kroz zenino ponasanje moze kritizirati muskost njezina muza je ako je
Zena nevjerna svome muzu, kada se na hrvatskom moze iskoristiti frazem nabiti rogove komu,
dok bi se na ruskom koristio frazem nacmasumo (npucmasums, npuxieums, Hadems) poea
komy. Naime, u tom slucaju se muskarca kritizira i posramljuje jer mu je Zena nevjerna. Neki
ruski frazeolozi smatraju da porijeklo ovog frazema dolazi iz grékog jezika i da je povezana s
pricom o bizantskom caru Androniku I. Komenu (1183. - 1185), gdje prica navodi da su Zene
koje su varale svoje muZeve sa carem stavljale rogove iznad svojih vrata, pa je Sala bila da su

rogovi mogli biti 1 na ¢elu muzeva Cije ih Zene varaju s carem (Fink-Arsovski i dr. 2019: 451).

7.3.2. Frazemi Koji se odnose na zanimanje Zene

Tablica 13. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na zanimanje Zene

Hrvatski Ruski

posrnula (pala) Zena najas >KeHIIHA
[PEACTaBUTEIbHULIA IPEBHENILIEH

npodeccuun

Zena lakog morala JKEHIIUHA JIETKOT'O IIOBEJIEHUS

nama u3 AMcrepaama

javna Zena nyOnuyHas (yauuHasi, TyJsias) AKeHIMHa
(neBka)

prijateljica no¢i HOuHas 6abouka

eskort-dama ACKOPT-AaMa

djevojka (Katica) za sve JIeByIIKa (IeBOYKa) Ha MoOerymKax

Frazemi ove podskupine ti¢u se zanimanja kojima se Zene bave i gotovo svi frazemi u
hrvatskom 1 ruskom jeziku vezani uz zanimanje zena ticu se prostitucije, dok se nesto manji
dio frazema odnosi na nekvalificirani rad. Hrnjak istice kako je interesantno da se uz
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prostituciju veze druStvena i moralna neprihvatljivost, ali unato¢ tomu ova profesija prati
covjeCanstvo od njegovih samih pocetaka (2017: 145). Jedan frazem u ruskome jeziku koji
oznacCava prostitutku odrazava ¢injenicu da je to jedna od najstarijih profesija. Frazem glasi
npeocmasumenvuuya opesuetiwell npogeccuu $to bi u prijevodu znacilo predstavnica
najstarijeg zanimanja'!, a u hrvatskom jeziku takoder postoji izraz za prostituciju koji ju naziva
najstarijim zanatom/profesijom. Jedan od frazema koji prostituciju veze uz manjak moralnosti
je posrnula (pala) Zena 1 njegov ruski ekvivalent naowas ocenwuna. Naime, Nochlin
objasnjava kako se izraz pala (posrnula) zena koristio za opisivanje Zene koja je "izgubila
nevinost" 1 otpala od Bozje milosti (2018: 242). Nadalje, osobito u 19. stoljecu, znacenje je
postalo blisko povezano s gubitkom ili odricanjem od zenske Cednosti 1 sa Zzenskim
promiskuitetom, a njegova uporaba bila je izraz uvjerenja da bi Zenina seksualnost i iskustvo
trebalo biti u potpunosti ograniceno na brak, da bi bila drustveno i moralno prihvatljiva te da
bi takoder trebala biti pod nadzorom i brigom autoritativnog muskarca (ibid.). S obzirom na
¢injenicu da je drustvo nudilo malo moguénosti zaposljavanja za Zzene u vremenima krize ili
teskoca, izraz se Cesto povezivao s prostitucijom, koja se smatrala i uzrokom i posljedicom
'pada’ Zzene (Nochlin 2018: 242). Jo$ jedan primjer u hrvatskom i ruskom jeziku koji zeninu
moralnost veze uz prostituciju je hrvatski Zena lakog morala 1 ruski frazem srcenwyuna néexoeo
nosedenus. U strukturi oba frazema se govori se o Zeni koja lako izdaje svoj moral u svrhu
zarade. Hrnjak takoder istice kako su ova dva frazema utemeljena na shva¢anju o nemoralnosti
1 greSnosti prostitutke koja prodaje svoje tijelo 1 ne Zivi u skladu s kr§¢anskim i1 javnim moralom
(2015: 154). U oba jezika postoje frazemi koji naglaSavaju nemoralnost zanimanja na nacin da
se u strukturi frazema isti¢e €injenica da se Zenina seksualnost, koja se drustveno smatra kao
privatna i1 bracna stvar, prezentira za svu javnost. Rije¢ je o hrvatskom frazemu javna Zena 1
ruskom ekvivalentu nybnuunas (yruunas, eynawas) scenwuna (deska). U strukturi ruskog
frazema je moguce pronac¢i dodatne sastavnice koje poblize opisuju mjesta gdje su prostitutke
tradicionalno prodavale svoje usluge: javna, ulicha, hodajuéa Zena'?* (ny6nuunas, ynuunas
eynawas scenwuna). Hrnjak takoder navodi kako se prostitucija povezuje s no¢i i tamom s
obzirom na ¢injenicu da je prostitucija kroz povijest ¢esto bila ilegalna u druStvima zbog cega
su se zene bavile njom pod okriljem no¢i (2017: 146). Takvu predodzbu moguce je uociti u

frazemima prijateljica noci 1 nounas 6abouxa, gdje se zena u ruskom frazemu poistovjecuje s

1 Vlastiti prijevod

12 Vlastiti prijevod
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nocnim leptirom (babouka), tj. insektom koji je aktivan isklju¢ivo no¢u (2015: 154.). U novije
vrijeme se javio hrvatski frazem eskort-dama 1 njegov ruski ekvivalent ackopm-oama, koji se
odnose na prostitutke koje spadaju u prestizniju granu prostitucije, tj. eskort-usluge. Naime,
kod eskort usluga postoji veca izbirljivost klijenata i diskrecija pruzatelja usluge te je primarni
zadatak zene da bude pratnja korisniku usluge, ¢ime njezine usluge ne moraju biti seksualne
prirode (2017: 147). Hrnjak jos isti¢e kako upotreba sastavnice dama (dama) v ovom slucaju
daje frazemu prizvuk ironije (ibid.). Nadalje, postoji stereotipna predodzba o Amsterdamu kao
o centru europske prostitucije zbog posebnog dijela grada u kojemu je prostitucija legalna, tako
se onda ruski frazem dama uz Amcmepoama (dama iz Amsterdama'?) temelji na spomenutoj
ustaljenoj predodzbi (ibid.: 146). U strukturi frazema takoder se nalazi sastavnica dama (0ama)
Sto frazemu daje ironican prizvuk, a interesantno je kako se dvije glavne sastavnice frazema
rimuju, Sto frazemu dodaje jo$S i Saljivi prizvuk. Ruski frazem oesywxa (0esouxa) na
nobezywxax (djevojka za kucanske poslove'*) odnosi se na rad razli¢itih poslova. Hrnjak
objasnjava kako ,,imeni¢ka sastavnica desywixa (djevojka'®) i varijantna sastavnica desouxa
(cura'®) upuéuju na rodnu ograni¢enost frazema u upotrebi, a ujedno pridonose negativnoj
konotaciji s kojom se frazem koristi, dok se frazem upotrebljava bez ograni¢enja u odnosu na
dob osobe na koju se odnosi“ (2015: 151). Nadalje, leksemi desywxa 1 degouxa aludiraju na
mladost i neiskustvo zbog kojih se takva zena moZe baviti samo beznacajnim poslovima (ibid.).
Hrvatski frazem Katica za sve ima slicno znacenje kao njegov ruski ekvivalent, ali se u ovom
slucaju frazem moze koristiti 1 za muSkarce 1 za Zene. Sastavnica Katica se u strukturi nazali
kao zamjena za djevojku, tj. djevojku sa sela. Naime u prosli stolje¢ima je trajao proces
naseljavanja seoskih djevojaka u gradove, gdje su radile kao sluSkinje. U to vrijeme je jako
¢esto ime na selu bilo je Katica, ¢ime je onda Katica postala sinonim za sluskinju (Ali¢).
Ostatak strukture frazema dolazi iz njemackog jezika. Naime, kao i u Hrvatskoj, razvojem
njemackog gradanskog sloja u novom vijeku sve je viSe djevojaka dolazilo sa sela u grad raditi
kao sluskinje, a za djevojku koja je bila zaduZena za ¢itavo kucanstvo govorilo se Mddchen fiir
alles $to u prijevodu znaci djevojka za sve (ibid.). Tako je pod utjecajem njemackog jezika u

Hrvatskoj preuzet izraz djevojka za sve, iz kojeg se s viemenom razvila varijanta Katica za sve.

13 Vlastiti prijevod
14 Vlastiti prijevod
15 Vlastiti prijevod
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Hrnjak napominje kako se oba frazema (djevojka za sve 1 Katica za sve) odnose na osobu koja
nema jasno odredeno zaduzenje ve¢ obavlja razne poslove, najces¢e beznacajne poslove ili

poslove koje nitko drugi ne Zeli ili ne stigne obaviti (2015: 151).
7.3.3. Frazemi koji se odnose na ljubavni i/li bra¢ni Zivot Zene

Ljubavni i bra¢ni zivot Zena Cesto je biljeZen specificnim frazemima koji odrazavaju
drustvene norme i o¢ekivanja od zena, pogotovo kada je rije¢ o braku i maj¢instvu. Ovi izrazi
se odnose na ljubavne i bracne partnere, bra¢ni status i maj¢instvo, ¢esto oblikujuéi percepciju
1 ponaSanje Zena u ovim ulogama.

7.3.3.1. Ljubavni i bra¢ni partner

Tablica 14. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na ljubavne i bracne partnere

Hrvatski Ruski
zivotna druzica (suputnica) cnyTHHULA (TIOAPYTa) )KU3HH
bolja (ljepsa) polovica <¢ija (koga)> Ipakaiiiias (JTydiiasi) MOJOBHHA <4bs
(xo20)>
Zivotna partnerica <Cija (koga)> CIIYyTHHIIA )XU3HH <4bsl (K020)>

Frazemi u ovoj podskupine odnose se na Zenu kao na ljubavnu ili bracnu partnericu, a
najveci broj ih je temeljen na predodzbi o ljubavnoj i1 bracnoj vezi kao zajednici dvoje ljudi
koji se kao dvije polovice iste cjeline nadopunjuju (Hrnjak 2017: 149). Tako se hrvatski frazem
Zivotna druZica (suputnica) i njegov ruski ekvivalent cnymnuya (noopyea) srcusnu odnose na
bra¢ne zavjete gdje par ostaje zajedno sve dok ih smrt ne rastavi, tj. cijeli Zivot koji je
metaforicki prikazan u obliku putovanja. U znacenju ovog frazema jo§ se nalazi smisao da je
zena muskarceva partnerica ili prijateljica, osoba koja je muskarcu potpora, pomo¢ 1 oslonac u
svim Zivotnim situacijama (ibid.). Ista predodzba metaforickog putovanja i potpore prisutna je
u znacenju 1 strukturi hrvatskog frazema Zivotna partnerica <cija (koga)> te kod ruskog
ekvivalenta cnymuuya scusnu <uvs (koro)>. Jo§ jedan frazem koji se odnosi na Zenu kao
partnericu je hrvatski bolja (ljepsa) polovica <cija (koga)> 1 ruski opaorcatimasn (nyvwas)
nonosuna <uwvs (koro)>. U oba jezika se Zena prikazuje kao ljepsa (npaxaitmas) ili bolja

(myumasi) polovica, ¢ime se na Saljiv na¢in aludira na to da je Zena kvalitetnija polovica u
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navedenoj cjelini (ibid.). I u ovom frazemu se vaznost pridaje Zeninom fizickom izgledu 1
¢injenici da se od zena o¢ekuje da budu ljepSe od muskaraca, tj. da Zenskost zahtijeva vecu
posvecenost odrzavanju privla¢nog izgleda od muskosti.

7.3.3.2. Bracni status

Tablica 15. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na bracni status

Hrvatski Ruski
stara cura (frajla) crapas JieBa
ostati usidjelica (stara cura, stara frajla) OCTaThCs B JAEBKaX
slamnata (bijela) udovica COJIOMEHHAsI BJIOBa

JACBYIIIKa HA BO3paCTEC

B JIEBUIIAX (JICBUYECTBE)

3acHIEeThCs (CUIETh) B JIEBKaX

Kada je rije¢ o braku, u drustvu se to smatra jednom od vaznijih institucija, a pogotovo
kada je rije¢ o Zenama, §to ¢e biti prikazano na primjeru nekoliko frazema. Zenina podredenost
vec je spomenuta u ovom radu te se i u instituciji braka ¢esto naglasava kako muskarac treba
voditi obitelj 1 brinuti se za materijalno dobro obitelji, tj. treba brinuti o sigurnosti i opskrbljivati
obitelj hranom 1 drugim potrepstinama (Rjabova 2003: 125-130). Iz tog razloga muskarac 1
njegovo djelovanje pripadaju javnoj sferi djelovanja, dok je Zenina uloga u tradicionalnoj
podjeli rodnih uloga ogranicena na privatnu sferu, tj. na dom, obitelj i maj€instvo (ibid.). To je
jedan od razloga zaSto brak izgleda drugacije za Zene 1 muskarce. Naime, Zena se vrlo rano
stavllja u poziciju wudaje 1 starost igra veliku ulogu u tome, dok muskarcu
nezenji/becaru/mladi¢u dob ne igra tako bitnu ulogu (Lakoff 1973: 66). Tako se u vec
spomenutim ruskim frazemima isti¢e mladost djevojke i Cinjenica da je neudata: ¢ desuyax
(Oesuuecmee) 1 3acudemwvcs (cudems) 6 deskax. Uz ova dva ruska frazema postoji jos i
<oesywika, 1oHowia> Ha eospacme koji ima znacenje da je mlada zena dosla u razdoblje svog
zivota kada je spremna za udaju. U ovom kontekstu se opet naglasava kako je mladost bitna za

zenin status 1 ¢im Zena krene stariti, ona gubi na svojoj vrijednosti.

U slucaju kada se Zena ne uda dovoljno mlada, ona biva javno sramocena i postaje sve manje
poZeljna kao potencijalni partner. Hrvatski frazem stara cura (frajla) i njegovi ruski ekvivalent
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cmapas desa odnose se na zene koje se nisu udale u svojoj mladosti te su dosle u Zivotne godine
kada se smatraju nepozeljnima ili kako Hrnjak navodi: ,,to su frazemi gdje se s ironicnim
prizvukom odnosi na Zenu koja je neudata u dobi u kojoj se ocekuje da bude u braku* (Hrnjak
2017: 148). Tako se onda hrvatski frazem ostati usidjelica (stara cura, stara frajla) i njegov
ruski ekvivalent ocmamuvcs 6 Oesxax odnose na Zene koje nisu naSle muza u drustveno

prihvatljivom Zivotnom periodu.

Jo$ jedan frazem koji se odnosi na bracni status Zena je hrvatski frazem slamnata (bijela)
udovica i ruski conomennas éoosa gdje se oba frazema odnose na Zenu kojoj je suprug odsutan
ve¢ duze vrijeme (Hrnjak 2017: 147). Naime interesantna je pozadinska slika ovog frazema jer
prikazuje udovicu, dok je Cinjenica da je muz te zene jo$ uvijek ziv, ali se zena u odsutnosti

svog muza osjeca kao udovica (ibid.).

7.3.3.3. Majc¢instvo

Tablica 16. Hrvatski i ruski frazemi koji upucuju na majku i maj¢instvo

Hrvatski Ruski

<gol> kao od majke roden Kak <B 4éM> MaTh pOJIMIIA

pijan kao majka
pijan kao majka zemlja

napiti se kao majka

to je <jo$> mila majka

nokaxy s Tede Ky3pkuny matb

rodena majka te nece prepoznati poaHas MaTh TeOs HE y3HaeT
psovati majku komu BBIpyTathes (pyrarbes) o MaTyIIKe
u vrazju mater K 4y€pToBOi Oabymike

Majka u ruskom jeziku ima posebnu znacenjsku ulogu, gdje majka predstavlja ljubav,
brigu, zrtvovanje 1 bezuslovnu podrsku (Ratusnaja 2008: 89-91). Kirillina takoder istice kako
u ruskim poslovicama pojam 'majka' (MmaTh) uglavnom sadrzi pozitivna znacenja, za razliku od
pojma 'Zena' (>keHmuHa) koji ima poprili€no negativne konotacije (1998: 25). Interesantno je
istaknuti stoga kako se pojam majke Cesto nalazi u prijetnjama i psovkama kao objekt prijetnje
nasiljem. Uzrok tomu je ¢injenica da vecina ljudi voli svoju majku pa se prijetnja onda upucuje

84



majci kako bi se povrijedio netko tko je osobi koju se Zeli uvrijediti jako blizak. Primjer toga
moze se vidjeti u hrvatskom frazemu psovati mater komu 1 ruskom ekvivalentu esipyeamucs
(pyeamwvcs) no mamywxe, gdje se u oba jezika govori kako se nekome psuje, tj. vrijeda mater

(mamywka).

Osim izravnih psovki 1 prijetnji majci, moguce je takoder prijetiti covjeku da ¢e ga se toliko
ozlijediti da ga ni vlastita majka ne¢e moci prepoznati, kao sto je slucaj u hrvatskom frazemu
rodena majka te nece prepoznati i raskom poonas mame me6s ne y3naem. Znacenje tih dvaju
frazema temelji se na poimanju na maj¢inske ljubavi prema svojoj djeci 1 ideje kako majka
najbolje zna svoju djecu i1 uvijek ih moze prepoznati, Cime se onda prijeti da ¢e se nekome
nanijeti tolika Steta da ¢e ostati neprepoznatljiv od ozljeda, ¢ak i vlastitoj majci. Osim tog
primjera, hrvatski frazem fo je <jos> mila majka takoder svoje znacenje temelji na ideji da su
majke blage, popustljive i pune ljubavi, ¢ime se onda usporeduje da je spomenuti ¢in lagodan

1 ugodan naspram onoga §to slijedi.

Usprkos ¢injenici da je vecina znacenja koja se vezu uz ideju majke pozitivna, leksem majka
u svom znacenju ipak ima 1 negativnu konotaciju kada je rije¢ o cudoviStima i vragu. Naime

u germanskoj predaji postoji tema muskog cudovista koji zajedno s majkom Zzivi osamljeno
izvan ljudskog drustva, obi¢no ispod ili u blizini vode (Levanat-Peri¢i¢ 2011). Cesta
ranokrS¢anska praksa je bila izjednaavanje poganskih bogova s demonima, $to bi mogao biti
1 izvor povezivanja Vraga 1 njegove majke (ibid.). Tako se onda ustalio izraz u hrvatskom
jeziku u vrazju mater, dok je u ruskoj verziji k uépmosoii 6babywike umjesto sastavnice majka
(mams, mamywrxa) koriStena sastavnica baka (6abywxa). Moguce objasnjenje je da je baka
smatrana jo§ viSe zlom od majke vraga, pogotovo uzevsi u obzir ¢injenicu izjednacavanja
starosti 1 zla kod Zena. Sli¢no znacenje zle majke moguce je naci i kod ruskog frazema noxaorcy
5 mebe Kysvkuny mams Koji bi se u hrvatskom mogao prevesti drugim prijete¢im frazemom
pokazat ¢u ti (ja tebi) tvoga boga, a doslovni prijevod ruskog frazema bi glasio pokazat ¢u ti
Kuzkinu mater'’. Naime, Ime Kuzka u ruskim poslovicama i izrekama ima negativnu
konotaciju, pa sukladno tome se vjeruje da je majka jos gora od samog Kuzke (Fink-Arsovski

2019: 285).

17 Vlastiti prijevod
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Jedan zanimljiv hrvatski frazem povezuje majku sa stanjem pijanstva, a rijec je o frazemu pijan
kao majka i njegovoj varijanti napiti se kao majka. I u ruskom jeziku postoji frazem sa istom
strukturom, ali u se u ruskom frazemu pijanstvo usporeduje sa sastavnicama postolar, svinja,
zmija, vrag 1 dr., ali ne i s majkom. Porijeklo zna¢enja ovog frazema moze se protumaciti
obi¢ajem da su se rodiljama, u doba kad su jos radale po ku¢ama, davala zestoka alkoholna
pica kako bi lakSe podnijele bolove i kako bi im se olakSao porodaj (Kovacevi¢ 2014: 29).
Pritom je postojala moguénost da se one zaista i napiju (ibid.). Takoder postoji misljenje da je
frazem nastao elipsom frazema pijan kao majka zemlja (ibid.). Naime, u svijesti poganskih
naroda postoji vjerovanje da je majka zemlja roditeljica svega Zivoga, a da bi ispunila svoju
reprodukcijsku ulogu mora biti obilno natopljena teku¢inom, tj. kiSom koja je nebeski dar
(ibid.). Stoga se sastavnica pijan u frazemu pijan kao majka zemlja tumacena na taj nacin
odnosi na natopljenost zemlje, a samim time i njezinu plodnost (ibid.). Zanimljivo je istaknuti
¢injenicu da se sastavnica majka ne nalazi u strukturi ruskih frazema koji se odnose na pijanstvo

ili stanje pijanosti, za razliku od hrvatskih frazema.

Osim spomenutih karakteristika koji se vezu uz pojam majke, postoji joS i poveznica s
reproduktivnom funkcijom, tj. s radanjem. Naime hrvatski frazem <go/> kao od majke roden
1 njegov ruski ekvivalent xax <g uém> mams poouna oznacava ¢ovjeka koji je potpuno nagao,
tj. gol, a znacenje strukture proizlazi iz usporedbe ¢ovjeka s djetetom koje se tek rodilo, tj. koje
je takoder golo. Ruski frazem ima jo§ dodatno znacenje gdje moze oznacavati covjeka koji ne
posjeduje nista ili je ostao bez svega, Cime usporedba s golim novorodenim djetetom proSiruje

metaforu na kojoj je frazem utemeljen. Covjek je ostao metaforicki gol, tj. vise nita nema.
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8. RASPRAVA

Kada je rije¢ o analizi Zenskosti kroz protok vremena, moze se primijetiti kako se
definicija Zzenstvenosti neprestano mijenja, dok bioloske karakteristike Zena ostaju
nepromijenjene. Zenstvenost se djelomiéno definira na temelju bioloskih karakteristika, iz ¢ega
proizlaze uzorci ponasanja i uloge koje se pripisuju Zenama. Na primjer, zenstvenost u 19.
stoljecu i danas uvelike se razlikuje, a fizicke karakteristike Zena ostaju iste. Rodni stereotipi,
kao oblici drustvenih konstrukcija, cCesto se temelje na bioloskim razlikama koje se
interpretiraju 1 transformiraju u vrijednosti povezane s fizickim izgledom, ponaSanjem i
kognitivnim sposobnostima Zena. Foucault naglasava da diskursi nastaju iz primjec¢ivanja
prirodnog i1 univerzalnog, $to znaci da stereotipi i rodne uloge takoder prvotno proizlaze iz
fizickih razlika izmedu muskaraca i Zena. No, s vremenom se te razlike sve vise produbljuju,
djelomicno gube svoju poveznicu s fizickim karakteristikama te bivaju drustveno naucene kroz
proces socijalizacije. Zene i muskarce uéi se ponasanju na temelju zadanih normi, zakona i

vrijednosti odredenog drustva, koje odrazavaju zadane rodne uloge.

U kontekstu analize rodnih stereotipa kroz frazeme u ruskom i hrvatskom jeziku, moze se
zakljuciti da nema znacajnih razlika izmedu ova dva jezika. Veéina stereotipa se jednako
odrazava u oba jezika, prezentirajuci slicne rodne uloge i o¢ekivanja od zena. Frazemi Cesto
isticu fizicke karakteristike Zena, poput ljepote 1 fizickih karakteristika, koje se smatraju
glavnim odrednicama Zenstvenosti. Pored toga, frazemi takoder kritiziraju ponaSanje Zena,
posebno kada je rije¢ o njihovoj promiskuitetnosti ili odstupanju od druStveno prihvacenih
normi vezanih uz spolnost. Institucije poput crkve, medija, Skole i obitelji oblikuju percepciju
poZeljnog ponaSanja 1 moralnih vrijednosti, uspostavljajuéi druStvenu stvarnost kroz
repetitivno usvajanje i prenoSenje ovih karakteristika. Rodni stereotipi time postaju dominantni

u ruskom 1 hrvatskom drustvu, predstavljajuci se kao stvarnost.

Analizom frazema koji odraZzavaju tradicionalne Zenske uloge i norme ponasanja moze se
vidjeti kako se drustvene vrijednosti i percepcije zenstvenosti prenose i odrzavaju kroz jezik.
U ovom je kontekstu interesantno primijeniti Foucaultovu teoriju diskursa, koja nalaze da
stvarnost koju ljudi percipiraju ne odrazava nuzno objektivnu stvarnost. Naime, stvarnost koju
pojedinac percipira temelji se na ideji da jezik oblikuje Covjekovu percepciju stvarnosti i svijeta

oko njega. Prema Foucaultu, pomocu jezika se definiraju istine na temelju kojih se gradi ono
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Sto je stvarno. Istina se definira na temelju ¢injenica koje su izre¢ene. Ono S$to je izreceno, t].
Sto se smije izreci 1 Sto Ce se prihvatiti kao istina, je kontrolirano od stru¢nih lica vezano za
specifi¢nu diskusiju. Vezano uz tu €injenicu, vazno je povezati i kontekst da su se zene kroz
veéi dio povijesti nalazile u podredenoj poziciji te nisu imale puno mogucnosti utjecati na
diskurs. Tako se onda moze pretpostaviti da su istine na temelju kojih se gradi diskusija u ve¢ini

slucajeva bile odredivane od strane muskaraca, tj. stru¢njaka za danu diskusiju.

Vezano uz to, ¢esta kritika spram Zene tice se njezinog fizickog izgleda i njezinog seksualnog
ponasanja, Sto se takoder veze uz objektivizaciju Zene kao seksualnog objekta od strane
muskaraca. Naime, neke od ¢eS¢ih tema koje se tiCu Zena u frazemima (ruskim 1 hrvatskim)
vezane su uz zeninu dob, fizicki izgled, inteligenciju i njezinu seksualnost. Velika se vaznost
pridaje zeninim fizi¢kim karakteristikama (izgled i dob) koje se vezu uz njezinu ljepotu te se
kritiziraju karakteristike koje umanjuju istu. Primjerice, mladost se kod Zena cesce prikazuje u
pozitivnom pogledu, dok se starost prikazuje gotovo uvijek kao negativna. Osim ljepote, starost
se Ceto veze uz Cangrizavost 1 svadljivost. Obje od tih dviju karakteristika kritizirane su jer
odstupaju od idealne slike Zene koja je podredena i poslusna. Osim toga, Zenina
promiskuitetnost kritizirana je jer odstupa od rodne uloge majke i obitelji, koje su izrazito vazne

kada je rije¢ o Zenama.

Dakle, postavlja se situacija gdje je Zena stavljena u podredenu ulogu, gdje su glavne uloge
koje Zena treba obavljati vezane uz maj¢instvo, kucanstvo 1 obitelj. Te su karakteristike
drustveno uvjetovane i zadane, tj. to su izre¢ene istine koje se postavljaju kao stvarnost u kulturi
1jeziku. Ako se javlja neki otklon kod Zene od zadanih uloga, ona biva kritizirana, $to se moze

vidjeti u frazemima hrvatskog 1 ruskog jezika.

Relativno nedavno, povijesno gledano, dolazi do promjene nekih temeljnih vrijednosti u
zapadnim druStvima, gdje se stavlja veca vaznost na jednakost spolova te se rodne uloge
djelomi¢no rastvaraju i reinterpretiraju. S obzirom da je navedeno kako frazemi moraju
odrazavati drustveno relevantne koncepte i vrijednosti, inace bivaju zastarjeli 1 zaboravljeni,
zanimljivo pitanje se javlja u odnosu na postepenu promjenu vrijednosti u zapadnim drustvima.
Moglo bi biti zanimljivo za pratiti hoce li promjena u nekim vrijednostima u zapadnim
druStvima dovesti do toga da neki frazemi, koji u tom trenu izraZavaju zastarjele koncepte 1

vrijednosti, postepeno prestaju biti u aktivnoj upotrebi u jeziku. Takoder, u tom kontekstu,
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moglo bi biti zanimljivo proucavati frekvenciju uporabe tih frazema u hrvatskom i ruskom

jeziku, s obzirom na Cinjenicu da postoji odredena razlika izmedu tih dviju kultura.
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9. ZAKLJUCAK

U ovom radu analizirano je kako se stereotipi o Zenama manifestiraju u frazemima
hrvatskog i ruskog jezika, fokusiraju¢i se na tematske sfere poput fizickog izgleda, starosti,
brbljavosti, promiskuitetnosti, prostitucije, maj¢instva te negativnog Kkarakteriziranja
muskaraca 1 Zena koji poprimaju karakteristike ili uloge suprotnog spola. Rezultati istrazivanja
pokazuju da su ovi stereotipi duboko ukorijenjeni u jeziku, reflektiraju¢i i perpetuirajuci
druStvene norme i ocekivanja. Frazemi Cesto sadrze negativne konotacije koje ojacavaju
predrasude prema zenama, isti¢uci ih kao objekt fizickog izgleda, kritiziraju¢i ih zbog starosti
ili brbljavosti te stigmatizirajuci ih zbog stvarne ili percipirane promiskuitetnosti i povezanosti
s prostitucijom. Istovremeno, pozitivno vrednovanje uloga poput majcinstva moze nositi
dvostruko znacenje jer Cesto ograni¢ava zene na specifiéne drustvene uloge. Opcenito gledano,
zene se kao spol primarno gleda kroz njihovu ulogu majke 1 zbog njihove moguénosti radanja,
¢ime one bivaju karakterizirane kao seksualni objekt za muskarca. Zenskost se ujedno usko
veze uz sferu doma i majcinstva, ali postoje ponasanja koja se ipak pripisuju Zenama, a bivaju

izrazito kritizirana, poput brbljavosti, emocionalne nestabilnosti i promiskuitetnosti.

Jezik je usko povezan s kulturom. Ponavljanjem odredenih istina i izraza, stvarnost se kroz
vrijeme oblikuje onakvom kakva je prikazana u jeziku. Institucije poput skole, crkve, medija i
obitelji igraju kljucnu ulogu u perpetuiranju tih rodnih stereotipa. Stereotipi se zbog prenoSenja
s generacije na generaciju od strane navedenih institucija potvrduju u drustvu, tj. prikazuju kao
stvarnima. Mo¢, koja diktira istinu i stvara percepciju stvarnosti nije, doduse, samo u rukama
jedne osobe ili institucije, vec¢ je fragmentirana. Diskurs nastaje iz mreze medusobno zavisnih
utjecaja. Tako je diskurs, kroz jezik, odraz drustvenih vrijednosti koje se percipiraju kao
ispravne i istinite. Medutim, vidljivi su znaci promjena u vrijednostima i konceptima trenutnog
diskursa. Sve veca svijest o rodnoj ravnopravnosti i preispitivanje tradicionalnih rodnih uloga
ukazuju na mogucénost transformacije jezi¢nih praksi i1 diskursa. lako su promjene postepene,
one nose potencijal za znacajan utjecaj na smanjenje rodnih stereotipa, ¢ime bi njihova
upotreba u frazemima takoder osjetila znacajan pad zbog Cinjenice da znacenje frazema mora
biti aktualno 1 primjenjivo. Jezik, kao dinamican i evoluirajuci aspekt kulture, ima kapacitet da

ne samo reflektira nego i oblikuje stvarnost.
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11. SAZETAK

11.1. Sazetak

Ovaj rad bavi se analizom stereotipa o zenama koristeci frazeme u hrvatskom 1 ruskom
jeziku. Foucaultova teorija diskursa je igrala klju¢nu ulogu u objasnjavanju procesa iza
nastanka stereotipa te kako ti stereotipi utjeCu na izmjenu percepcije stvarnosti. Analiziraju se
frazemi sa stereotipima vezanim uz zenu kao biolosko bice, frazemi sa stereotipima vezanim
uz zenu kao razumno i duhovno bice te frazemi sa stereotipima vezanim uz Zenu kao drustveno
bice, a fokus je stavljen na stereotipe vezane uz fizicki izgled, starost, brbljavost,
promiskuitetnost, prostituciju, maj¢instvo te negativno karakteriziranje muskaraca i zena koji
poprimaju karakteristike ili uloge suprotnog spola. Rad istrazuje kako se kroz jezik reflektiraju
druStvene norme 1 ocekivanja, pri ¢emu frazemi Cesto sadrze negativne konotacije koje
ojacavaju predrasude prema Zenama. Kroz prizmu teorije diskursa, razmatra se uloga institucija
poput skola, crkve, medija i obitelji u perpetuiranju tih stereotipa. Takoder se isti¢e vaznost

razgrani¢enja roda i spola te definira $to je stereotip 1 frazem.

Kljucne rijeci: frazeologija, frazem, stereotip, Zena, rod, spol, teorija diskursa, stvarnost

11.2. Summary

This thesis deals with the analysis of stereotypes about women using idioms in Croatian
and Russian. Foucault's theory of discourse played a key role in explaining the process behind
the creation of stereotypes, and how these stereotypes affect the change in the perception of
reality. Phrases with stereotypes related to women as a biological being, idioms with
stereotypes related to women as a rational and spiritual being, and idioms with stereotypes
related to women as a social being are analysed, and the focus is placed on stereotypes related
to physical appearance, age, talkativeness, promiscuity , prostitution, motherhood and the
negative characterization of men and women who take on the characteristics or roles of the
opposite sex. The paper investigates how social norms and expectations are reflected through
language, whereby idioms often contain negative connotations that reinforce prejudices against
women. Through the prism of discourse theory, the role of institutions such as schools, church,

media and family in perpetuating these stereotypes is considered. It also emphasizes the
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importance of distinguishing between gender and gender and defines what a stereotype and

idiom are.

Key words: phraseology, idiom, stereotype, woman, gender, gender, discourse theory, reality

11.3. KpaTkoe conep:kaHue

JlaHHasi Te3UC TMOCBSAIIEHA aHAJU3y CTEPEOTHUIIOB O JKEHILIMHAX, HCIOJIb3YIOLIUX
HJMOMBI B XOPBATCKOM M PyCCKOM s3bIkax. Teopus auckypca @yko cpirpaia KIH4YEeBYHO poib
B OOBSCHEHUH IpoIlecca CO3/JAaHUS CTEPEOTHIIOB M TOTO, KAaK 3TH CTEPEOTHUIIBI BIUSIOT Ha
W3MEHEHUE BOCIPUSATUS PEATHbHOCTH. AHAIM3UPYIOTCS CIOBOCOYETAHHS CO CTEPEOTHIIAMH,
OTHOCSIIIMMHCS K IKCHIIMHE Kak K OHOJOTHYeCKOMY CyIIeCTBY, (pa3eosiorm3mMel Co
CTEPEOTUIIAMH, OTHOCSILIHECS K JKEHIIMHE KaK K pasyMHOMY M JTyXOBHOMY CYUIECTBY, U
(b pa3eonoru3Mbl CO CTEPEOTUIIAMU, OTHOCSIIHUECS K KEHIIUHE KaK K COLMATbHOMY CYIIECTBY,
IIPU 5TOM OCHOBHOE BHUMAaHUE YJEISETCS CTEPEOTHIIaM, CBSI3aHHBIM C BHEIIHUM BHJIOM,
BO3pacT, OOJITIMBOCTh, PACHyIICHHOCTh, MPOCTUTYLHSA, MATEPHHCTBO W HETaTHBHAS
XapaKTePUCTHKA MYXXYHMH W JKCHILIUH, MPUHUMAIOIINX Ha ce0s XapaKTEPUCTUKU WIH POIU
MIPOTUBOIOJIOKHOIO Toyia. B cTathe Hccienyercs, Kak COLMAIbHbIE HOPMbI U OKHUJIAHUS
OTPaXKaIOTCsl 4Yepe3 S3bIK, MPU STOM HIUOMBI YACTO COJIEPKAT HEraTHBHBIM TOJTEKCT,
YCUJIMBAIOIIMM TIPEIPAcCy/IKU B OTHOIICHUHM KEHIIMH. Yepe3 mpusMy TEOpUU TUCKYypca
paccMaTpuBaeTcs poJib TAaKUX HHCTUTYTOB, KaK IIKOJIa, IIEPKOBb, CPEICTBA MaCCOBOM
nH(OpPMALlUM U CEMbsl, B yYBEKOBEUMBAHMM OSTHX CTEPEOTHNOB. Takxke MOAUYEPKUBACTCS
BOKHOCTh pa3TrpaHUYCHMs] TE€HJEpa W TEHJEpa U OMNPENENSeTCs, YTO TaKoe CTEPEOTHN U

HIuoMa.

KaroueBrle cioBa: (bpa3eonor1/151, Hanoma, CTECpCOTHIl, KXCHIIWUHA, T'CHACP, I'CHACP, TCOPUIA

JNCKYpca, PeaTbHOCTb.
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