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SAZETAK

Rani novi vijek na prostoru Hrvatsko — slavonskog Kraljevstva razdoblje je promijene vlasti i
neprestane osmanske opasnosti. Dolazak Habsburgovaca na vlast 1526. godine povezao je
Ugarsko — Hrvatsko Kraljevstvo sa Svetim Rimskim Carstvom iz kojeg su se krenuli
rasprostirati vjerski sukobi, utjecuéi na zaosStravanje situacije u politickoj areni. Velikasi i ostalo
plemstvo suocili su se s potrebom stvaranja novih strategija kako bi odrzali utjecaj i politicku
moc¢ na proSirenom prostoru, posebno zbog toga Sto se politicki centar Ugarskog kraljevstva
pomaknuo s ugarskog prostora u Be¢. Na Sirem europskom podrucju autoritet Katolicke crkve
koji je imala u srednjem vijeku doveden je u pitanje nastankom novih konfesija. Habsburgovci
su kao katolicki vladari provodili protureformacijsku politiku koja se u intenzitetu razlikovala
ovisno o politickim posebnostima drzava. Vjerski sukobi uskoro su postali prvorazredno
politicko pitanje, a vjerske teme vazan element staleskih taktika otpora koje su razvijali ¢ak i
velikasi u Hrvatskoj i Slavoniji u 16. 1 17. stolje¢u. Dio domac¢ih velikaSa uspijevao je odrzavati
protestantsku vjeroispovijest unato¢ protivljenju Sabora koji je u suradnji s vladarom 1

Zagrebackom biskupijom razvijao katolicki orijentiranu vjersku politiku.

Jedna od teorija koja objasnjava povezanost crkve 1 vlasti pri stvaranju discipliniranog drustva
tijekom izgradnje drzave jest teorija konfesionalizacije unutar koje je razvijena metodologija
za prac¢enje meduodnosa izmedu crkve i drzave te detektiranje mehanizama kojima su razli¢ite
konfesije nastojale disciplinirati pastvu (socijalno discipliniranje) i ucvrstiti vjeru. Ta je
metodologija relevantna i za Hrvatsko — slavonsko Kraljevstvo u kojem su tijekom velikog
dijela 16. stolje¢a vidljive politicke napetosti izmedu dijelom protestantskih magnata te
srednjeg 1 nizeg plemstva koje je svoj oslonac pronaslo u vladaru 1 Crkvi, pa ¢e ju se stoga

koristiti u ovom radu.

KLJUCNE RIJECI: vjera, politika, konfesionalizacija, disciplina, plemstvo, rani novi vijek,

Hrvatsko-slavonsko Kraljevstvo



SUMMARY

The early modern period in the lands of the Croatian-Slavonic Kingdom was a time of
governmental change and constant Ottoman danger. It introduced new rulers from the house of
Habsburg in 1526 and placed the Hungarian-Croatian Kingdom within the even larger political
institution of the Holy Roman Empire from which religious conflicts began to spread, affecting
the political situation. The Croatian-Slavonian magnates and other nobility were faced with the
need to create new strategies in order to maintain their influence and political power, especially
as the political center of the Kingdom shifted from the Hungarian area to Vienna. In the wider
European area, the authority which the Catholic Church maintained throughout the Middle
Ages was put into question due to religious reform and formation of confessional churches. As
Catholic rulers, the Habsburgs carried out a counter-reformation policy which varied in
intensity depending on the political and institutional peculiarities of the states. Religious
conflicts soon became a first-class political issue, and religious policies created a space of
resistance which was also used by the nobles in Croatia and Slavonia in the 16th and 17th
centuries. Some of the local magnate families managed to maintain the Protestant confession
despite the opposition of the Parliament, which, in cooperation with the ruler and the Zagreb
diocese, developed an explicit Catholic-oriented religious policy. The middle and lower nobility

found their political partners in the Church and the Habsburg rulers.

One of the theories that explains the connection between the church and the government during
the creation of a disciplined society and the construction of the state is the theory of
confessionalization. This model is applicable for the Croatian-Slavonian Kingdom, where
during a large part of the 16th century political tensions were visible between some of the

Protestant magnates and the middle and lower nobility.

KEYWORDS: Religion, Politics, Confessionalization, Discipline, Nobility, Early modern
period, Croatian-Slavonic Kingdom



(R U )V 0 o OO OO 1
2. LITERATURA ..ottt ettt se s n s s s s esnansanean 3
3. TEORIE I METODE ....coouiieovieeeeeeeeseeeeesee e eesee s s s ses s sen s s sssanansaneas 5
4, STRUKTURA RADA........cooioeieeeeeeeeeeeeeeess s eesee s s s s s s nssnas s asnssssnsnasnansensens 7
5. DANASNIA SITUACITA ...coovoiiieieeiieeeeteteeete ettt ese et sttt sasae s st enassesesnasaesans 8
6. REFORMACIJA KAO IDEOLOSKO-POLITICKI PROGRAM .........ccouvivereerrieirersieienanan, 12
6.1. TEORIJA RELIGIJSKOG TRZISTA: VIERSKI MONOPOL.........cccoceveveruererieriererercierernenn. 14
7. TEORIJA KONFESIONALIZACIE .....ooieieieeeieeteieeieee e 18
7.1 KRITIKA TEORIIE. ..ottt 21
8. DISCIPLINA: RAZVOJ KONCEPTA ..ottt 24
9. POLITICKO STANJE U HRVATSKO — SLAVONSKOM KRALJEVSTVU.......cccceerrrrrrnnn. 27
10. VLADAR I PLEMSTVO ....ouieieiiiieieeieeteeieeee e iesae et 32
11. KONFESIONALIZACIJA POLITICKIH ELITA ......cccvviuiieereererieeeeeeseeiesese s sessesae s, 39
11.1. JURAJ I. DRASKOVIC I PROVODENJE ZAKLJUCAKA TRIDENTSKE REFORME......40
11.2. SIRENJE NORMI I UTVRDIVANJE PRAVOVJERNOSTI PLEMSTVA .......cooevrirrennnns 43
11.3. CENZURA PROTESTANTSKOG TISKA.......cooiieiriieeeeeeieteeeeeeeesesie e sesaesae s, 48
11.4. INTERNALIZACIJA NORMI | OBRAZOVANUIE .....covvveveriieeeereeieeeesesesieeaese e, 51
11.5. ZAKONSKI OKVIRI ZA JACANJE KATOLICKE KONFESIJE........cooovoeviuieeereieeiereenans 53
11.6. KONTROLA OBREDA: PRIMJER MEDIMURIJA ........cocoooiuiimirerriereeeeeesiesaeesreseseseenans 56
11.7. USPJEH KONFESIONALIZACIJE MEDU MAGNATSKIM OBITELIIMA ...................... 59
12. KATOLICKA CRKVA U HRVATSKO-SLAVONSKOM KRALJEVSTVU........ccccoeevrrrrnnn. 63
12.1. DISCIPLINIRANJE U KATOLICKOJ KONFESIL......coovuiiriiiieieersieeeeeeeeeseeaesesesses s 65
13, ZAKLIUCAK ..ottt s et s s st en st s st an st anassanans 69

14, LITERATURA ettt ettt st sttt e et sre e e ee s 72



1. UVvOD

Predmet istrazivanja ovog rada vjerska je pripadnost kao element politickog identiteta.
U radu ¢u se baviti analizom fenomena i procesa iz vjerske povijesti, odnosno povijesti Crkve
i reformacijskih vjeroispovijesti na hrvatskom povijesnom prostoru i pokusati rekonstruirati
kada i na koji je nain vjersko opredjeljenje postalo vazno za formiranje politickog identiteta.
Krscéanska religija i katolicizam kao vjeroispovijest ¢ine vazan element hrvatskog identiteta,
velikim dijelom zahvaljujuéi i razdoblju ranog novog vijeka kada se Hrvatsko — slavonsko
Kraljevstvo dozivljavalo ,,predzidem krsé¢anstva®. Pocetna je pretpostavka rada da se u ranom
novom vijeku javlja jaka povezanost izmedu politickih stavova i vjerskog opredjeljenja, a
dinamika te veze ima implikacije 1 na druStvene odnose. Hrvatsko-slavonski stalezi u 16.
stoljecu nisu politi€ki homogeni. Velikasi politicki djeluju na velikoj pozornici Ugarskog
Kraljevstva te velikim djelom (kratkotrajno) optiraju za reformaciju, a nize i srednje plemstvo
djeluje lokalno 1 ostaje dominantno katolicko. Nadalje, velikaSi se kre¢u i djeluju u
kompleksnijem medunarodnom okruzenju, a zbog svoga ranga i vojne vaznosti imaju pristup
dvoru u Becu. Primarno su zauzeti obranom 1 vjerski im identitet nije od presudne politicke
vaznosti te su u okruzenju vjerski raznorodne Habsburs§ke monarhije skloniji tolerirati razne
denominacije unutar kr§¢anstva. Partnera traze u ugarskim elitama s kojima se stolje¢ima
obiteljski povezuju 1 s kojima mogu zajednicki djelovati na politiCkom planu. Nize 1 srednje
plemstvo sklonije je na reformacijski pokret gledati kao na novinu i opasnost zbog ¢ega ostaje
pretezito katolicko. Katolicka je crkva politicki vazan akter jer je izravno ukljucena u visoku
politiku, Stovise, Cesto i1 kroz obnasanje najvisih pozicija u Kraljevstvu. Crkveni duznosnici
redovito suraduju s najvis$im politickim krugovima Monarhije i Rimske kurije. Oko sebe su
uspjeli homogenizirati ve¢i dio hrvatsko — slavonskog plemstva koje kroz podrzavanje
habsburskih politickih interesa, a time 1 katoli¢anstva, nastoji osigurati milost dvora. Budu¢i da
su osmanska osvajanja predstavljala konstantnu opasnost hrvatskom prostoru i da je trebalo
kreirati politike kojima bi se zastitilo drustvo u teritorijalnoj i demografskoj krizi, srednjem i
nizem plemstvu Crkva i papa ¢inili su se logi¢nim suradnikom i zastitnikom - imali su jak

medunarodni utjecaj, svjetovnu mo¢ i neupitno djelovali u obrani vjere od islama.

Cilj je rada objasniti kako se u Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu kreirala sluzbena
vjerska politika koja je dovela do progona protestanata 1608. godine i ukazati na element
politicke sprege srednjeg i nizeg plemstva s jakom Katolickom crkvom, uz koju su kasnije
pristali i velikaSi. Dijelom protestantske elite pritom SuU najzanimljiviji ¢imbenik za promatranje

zbog toga §to su se nalazile u zahtjevnoj politickoj situaciji u kojoj je bilo potrebno manevrirati
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kako ne bi izgubile svoj utjecaj, posjede i financije. Unato¢ kratkom zamahu protestantizma
prvotni se elan brzo izgubio i reformacijske su konfesije ostale marginalne u hrvatskom
ranonovijekovnom drustvu. Odgovor na pitanje zasto se to dogodilo dijelom nudi i model
konfesionalizacije Heinza Schillinga i Wolfganga Reinharda prema kojem savezom izmedu
crkvenih i svjetovnih vlasti moze do¢i do stvaranja discipliniranog drustva i njegove politicko-

vjerske integracije.



2. LITERATURA

Literatura koriStena za pisanje ovog rada moZe se podijeliti u historiografsku i
sociolosku. Za razumijevanje vjerske povijesti u Sirem kontekstu pomogli su mi zbornici poput
The Cambridge History of Christianity te Reformation and Early Modern Europe koji nude
sirok dijapazon tema povezanih uz vjersku povijest ranog novog vijeka i analiziraju kulturu,
drustvo, misticizam, umjetnost, popularnu poboznost i sl. Sto se ti¢e Sireg europskog konteksta
neizostavno je spomenuti Roberta W. Scribnera kao autora koji nudi mnoga istrazivanja i
interpretacije vazne za povijest reformacije. Povijest reformacije u hrvatskim povijesnim
zemljama uvelike je istrazivana tema jo$ od Franje Bucara koji je od 1910. do 1938. objavio
knjige i ¢lanke vezane uz protestantsku povijest i knjizevnost. Najrecentniju sintezu reformacije
napisao je Stanko Jambrek u knjizi Reformacija u hrvatskim zemljama u europskom kontekstu.
Temom se takoder bave Zrinka BlaZevi¢ i Natasa Stefanec u raznim ¢lancima i zbornicima. Za
shvacanje povijesti Katolicke crkve tijekom reformacije pomogao mi je zbornik radova
Tridentska bastina. Katolicka obnova i konfesionalizacija u hrvatskim zemljama iz kojeg bih
izdvojila radove Natage Stefanec o vjerskoj politici u Habsbruskim zemljama u srednjoj Europi,
Ivane Juki¢ o vjerskoj politici plemstva u Hrvatskom Saboru u 17. stoljecu, te Marka Jerkovica
koji je obradio temu Zagrebackog Kaptola u prvoj polovici 17. stolje¢a. Znacajan je 1 doktorski
rad Ive Mandus$i¢ o povijesti obitelji Draskovi¢ koji detaljnije obraduje Zivot i djelovanje
najznacajnije osobe katoli¢ke obnove, Jurja I. Draskovi¢a. U radu su opisani poloZzaj i strategije
obitelji tijekom djelovanja u visokoj politici. Vjersku politiku Habsburgovaca i politika kojom
su vrsili pritisak kako bi vratili premo¢ katolicanstva odli¢no je obradila i Karin MacHardy u
¢lanku War, Religion and Court Patronage in Habsburg Austria. Kao inspiracija posluzio je
doktorski rad Maje Cuti¢ Gorup o protestantizmu u pazinskoj kneZiji u kojem je testirana
metodologija koju su objasnjavajuci teoriju konfesionalizacije razradili Heinz Schilling i
Wolfgang Reinhard. Metodologiju je primijenila i Ute Lotz-Heumann, primjerice u analizi

konfesionalizacije literature u Svetom Rimskom Carstvu.

Od hrvatske socioloske literature treba izdvojiti radove Krunoslava Nikodema i SiniSe
Zrins¢aka koji istrazuju religiju u hrvatskom drustvu. Zrin§¢ak je dokumentirao polozaj religije
u postkomunistickom razdoblju, bavi se razvitkom sociologije religije u Hrvatskoj kao zasebne
discipline, a podrucje interesa mu uz religiju zaokuplja socijalna politika. Zrin§¢ak 1 Nikodem
sudjelovali su u dosadasnjim etapama medunarodnog istrazivackog projekta Europska studija
vrednota u Cije podrucje istrazivanja spadaju religija i moral, drustvo, politika itd. Nikodem

takoder istrazuje religijski identitet i modernizaciju u hrvatskom druStvu. SaZetak osnovnih
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pojmova, problema, perspektiva te pregled socioloske misli o religiji razradili su Sabino
Acquaviva i Enzo Pace u Sociologija religije: problemi i perspektive. Serije knjiga poput
Routledge International Handbooks te Annual Review of the Sociology of Religion u izdanjima
kojima je tema povezanost religije i politike nude razne perspektive. Neizostavno je u
problematici reformacije spomenuti poznatu crkvenu dilemu J. Miltona Yingera, obradenu u
Religion in the Struggle for Power. Naravno, u radu se koriste koncepti i termini koje su
razvijali Max Weber, Gerhard Oestreich i Michel Foucault u djelima Protestantska etika i duh

kapitalizma, Sociologija religije, Neostoicism and the early modern state i Nadzor i kazna.



3. TEORIE I METODE

Koncept religije vazan je za sociolosko promisljanje drustva, o njemu su pisali ve¢ prvi
sociolozi poput Comtea, Durkheima, Marxa, Webera, Simmela i drugih. Teme religije,
religioznosti i svetog nastavljaju intrigirati danasnje sociologe koji istrazuju njihov odnos s
drustvom tako da religija ostaje jedno od sredi$njih pitanja socioloske analize. Dva su pristupa
proucavanju religije: supstantivni Koji trazi znacajke zajedni¢ke svim religijama (njezinu bit), i
funkcionalisti¢ki koji je usmjeren na funkcije religije u drustvu pri ¢emu se Cesto naglasavaju
stvaranje smisla i identiteta. Za ovaj rad nije potrebno postaviti definiciju religije jer se u radu
ne propitkuje njena bit, niti dimenzije religioznosti poput religijskih praksi, spoznaja i
vjerovanja. Rad se bavi samo dimenzijom religijskog pripadanja i odnosom religije i politike
unutar socioloskog konteksta. Dimenzija pripadanja pojednostavljena je na dihotomiju
protestanti — katolici. Reformacija, protestantizam, reformirane konfesije i sli¢ni izrazi koji se
koriste u radu odnose se na luteransku, reformiranu i radikalnu tradiciju protestantske

reformacije kao cjelinu.?

Durkheim u svojoj teoriji religiju vidi kao ¢imbenik integracije druStva jer ona namece
pravila po kojima sustav funkcionira 1 jaca kolektivnu svijest. Talcott Parsons religiju smjesta
unutar funkcionalisti¢ke teorije, no kao onu koja standardizira ljudsko djelovanje i legitimizira
sustav. Ona kao nadredeni sustav, iznad druStvenog, uspijeva utemeljiti poredak i sustav
vjerovanja regulacijom nezadovoljstava, kriza i sukoba. U tom smislu religija stvara ravnotezu
izmedu bioloSkog, psiholoskog i drustvenog aspekta sustava. Parsons to dokazuje tvrdnjom da
se religiozni sadrzaji pretvaraju u tradicionalne drustvene vrijednosti. Neo-funkcionalisticka
interpretacija Niklasa Luhmanna religiju razumije kao podsustav koji tumaci svijet i
pojedincima omogucava da stvore smisao, cjelinu, vjeru u zajednic¢ke vrijednosti i sli¢no.
Religija i dalje ima funkciju, ali odgovara na subjektivne fenomene i njezina svrha vise nije

integracija drustva.?

Religija ima politicke implikacije kroz direktive kako organizirati svijet kroz zakone,
autoritet, hijerarhiju. Rituali sluZe politickoj funkciji uspostavljanja autoriteta crkve, njenih
institucija, voda 1 organizacija. Crkveni vode mogu dati preporuke kako za moralno, tako za
politicko ponasanje jer su vjerske zapovijedi univerzalne i moralno apsolutne.® Tu nam je

osobito koristan pojam legitimizacije kojeg mozemo definirati kao drustveni proces koji

! Jambrek, Reformacija, 16.
2 Acquaviva i Pace, Sociologija religije, 37-49.
3 Majstorovié, ,,Religion and Collective Identity*, 166.



omogucuje politickom poretku da realizira konsenzus, lojalnost i povjerenje gradana.
Legitimitet je proizvod stalnog pregovaranja oko konsenzusa izmedu onih kojima se vlada i

sustava vlasti koji ih uvjerava u svoju ispravnost. 4

Funkcionalisti¢ki pristupi religiji osim u pitanja integracije drustva i stvaranja smisla
ulaze i u domenu identiteta. Pitanje identiteta jedno je od klju¢nih pitanja danasnjice, a
religioznost 1 religijska pripadnost mogu znacajno utjecati na njegovo konstruiranje. Pojam
identiteta isto se tako odnosi i na pripadanje tj. razlicitosti i slicnosti pojedinca s drugim ljudima.
Razlikujemo osobni i drustveni identitet pri ¢emu osobni identitet ukljuc¢uje nas dozivljaj sebe
i miSljenje kako nas drugi vide, dok drustveni identitet ukljucuje nase pozicioniranje unutar
drustva, te nas dozivljavljaj i pozicioniranje drugih.®> Kroz rad se provla¢i koncept discipline,
Ciji su kljuéni teoreticari Weber, Oesterich i Foucault; Weber je pridonio razumijevanju
birokratske discipline, Oesterich se usredotoCio na neostoicizam i intervenciju drzave pri
discipliniranju, dok je Foucault istaknuo ulogu discipline u formiranju drustvenih normi i
kontrole. Teorija religijskog trzista koja po¢iva na principima ponude i potraznje te predstavlja
religiju kao proizvod na trzistu takoder je primijenjena u ovom radu, prianalizi monopoliziranja

trziSta pod protektoratom drzave.

U radu je, osim socioloSkih koncepata, koristen istrazivacki model koji je nastao u
sklopu teorije konfesionalizacije, a koji ¢e pomnije biti objasnjen kasnije. Teorija
konfesionalizacije promatra trostruke veze izgradnje drzave i discipliniranja stanovniStva na
osnovi religije. Koncept drustvenog discipliniranja koji teorija podrazumijeva, ukazuje na opéi
trend uspostavljanja mehanizama kontrole nad svim podruc¢jima zivota podanika konfesionalne
crkve ili drzave stvaraju¢i tako poslusne, pobozne i marljive drzavljane. Ti Se procesi mogu
pratiti i na primjeru Hrvatsko-Slavonskog Kraljevstva, $to je egzemplificirano u zasebnom

poglavlju.

4 Acquaviva i Pace, Sociologija religije, 166-167.
® Nikodem, "Religijski identitet u Hrvatskoj, 259.



4. STRUKTURA RADA

Rad je strukturno podijeljen na trinaest poglavlja. Nakon osnovnih informacija o
literaturi, teorijama i metodama, prikazuje se isprepletenost vjerskih i politickih identiteta u
Republici Hrvatskoj uzimajuéi kao polazisnu tocku aktualno stanje. Zatim su predstavljene
politicke implikacije vjerske reforme 16. stoljeCa koje se mogu smatrati prijetnjom
ranonovjekovnom drustvu. Uz pomo¢ teorije religijskog trzista pruzen je uvid u strategije
kojima Crkva moze osigurati vjerski monopol na religijskom trziStu. Sljedece je poglavlje
usmjereno na teoriju konfesionalizacije, njene polazisSne tocke, moguénosti primjene
konfesionalnog modela i kritiku. Osmo poglavlje obraduje koncept discipline i kako su ga
razumijevali znaCajni sociolozi. Nakon toga, analizira se politicko stanje u Hrvatsko-
slavonskom Kraljevstvu tokom ranog novog vijeka. Fokus je na odnosima izmedu vladara i
plemstva unutar HabsburSke Monarhije, razvoju klijentelisti€¢kih veza, anticipaciji politickih 1
vjerskih elita, politickom djelovanju magnatskih obitelji te strategijama koje koriste kako bi
odrzale mo¢ i status. Slijedi primjena teorije konfesionalizacije kroz osnovne tocke,
analiziraju¢i politi¢ko djelovanje magnatskih obitelji. Neki od istaknutih aktera u tom procesu
kao njegovi provoditelji ili oni na kojima se taj proces prelamao su DraSkovici, Zrinski i
Erdddyji koji Cine okosnicu analize. Juraj Draskovi¢ primjer je lojalne osobe u sluzbi
Habsburgovaca koji kao njihova produzena ruka uspjesno provodi dvorsku vjersku politiku i
katolicku konfesionalizaciju, dok su Ungnadi, Zrinski i Erdodyji pripadnici plemstva koje je
prihvatilo reformirane konfesije, ali su u sklopu meduovisnosti i interesnih sukoba s vladarom
disciplinirani i vraceni u okrilje katoli¢anstva. U poglavlju o djelovanju Crkve u Hrvatsko-
slavonskom Kraljevstvu u ranom novom vijeku analizira se isprepletenost crkvenih i svjetovnih
institucija te utjecaj klera i plemstva na stvaranje stroge vjerske politike u Kraljevstvu. Posebna
je paznja posvecena ulozi Zagrebackog kaptola i Zagrebacke biskupije kao najmocnijih
magnata koji okupljaju srednje i nize plemstvo, te na nacin primjene drustvenog discipliniranja

od strane Katolicke crkve.



5. DANASNIJA SITUACIJA

Republika Hrvatska sekularna je drzava u ustavno-pravnom smislu, no drustvo je
obiljezeno visokim stupnjem religioznosti i tradicionalnim vrijednostima. Neki vazni
medunarodni izvjestaji koje navodim kasnije u tekstu pokazuju sklonost privilegiranja
Katoli¢ke crkve temeljem Cega se moze zakljuciti da Hrvatsku karakterizira selektivni model
odnosa crkve i drzave te pripadnost katolicanstvu kao dijelu drustvenog identiteta Hrvata.
Polozaj Crkve proizlazi iz njene povijesne djelatnosti i utjecaja, ali 1 stoljetnog spajanja etno-
nacionalnog i religijskog identiteta.® Homogenizacija na vjerskoj podlozi rezultirala je kasnijom

nacionalnom homogenizacijom na temelju etniciteta i konfesije.”

Ustavom, Vatikanskim ugovorima, Zakonom o pravnom polozaju vjerskih zajednica,
Ugovorom o katolickom vjeronauku u javnim Skolama 1 vjerskom odgoju u javnim
predskolskim ustanovama te ugovorima sa drugim vjerskim zajednicama reguliran je Stav
Republike Hrvatske prema religiji. Kroz ove pravne dokumente Hrvatska se organizirala kao
sekularna drzava koja vjerskim zajednicama jamci odvojenost od drzave, ali daje zaStitu i
potporu u odgojnom, karitativnom i obrednom djelovanju. Svim se gradanima, neovisno o
vjeroispovijesti, jamce jednakost, jednaka prava i slobode pred zakonom, sloboda misljenja i
slobodno javno ocitovanje vjere ili drugih uvjerenja. Zabranjuju se bilo kakvi oblici nasilja,
mrznje ili nesnosljivosti temeljeni na vjerskim uvjerenjima.® Prema podacima Drzavnog zavoda
za statistiku Popis stanovnisStva 2021. godine utvrdio je da se 78,97% gradana izjaSnjava kao
katolici. Druge vjerske zajednice ne prelaze male postotke pripadnosti tj. ne dolaze ni do 5%

populacije, Sto ukazuje na dominantnost katolicanstva u vjerskoj slici hrvatskog drustva.

Uz Katolicku crkvu jos 19 registriranih vjerskih zajednica ima potpisane ugovore s
drzavom koji im omogucuju koriStenje drZzavnih sredstva za vjerske aktivnosti, sklapanje
brakova i organiziranje vjeronauka u sklopu javnog Skolstva. Sabor je 2002. godine donio
Zakon o pravnom poloZaju vjerskih zajednica te su potpisani ugovori s onima koje su imale dug
kontinuitet djelovanja na teritoriju Hrvatske, brojile najmanje 6000 pripadnika ili pripadale
tradicionalnim vjerskim zajednicama. Sam je postupak registriranja za nove vjerske zajednice

postrozen.? Medunarodni izvjestaj o stanju vjerskih sloboda u Hrvatskoj za 2022. godinu navodi

6 Vidjeti podatke iz izvjestaja koje navodim niZe. Hazdovac Baji¢, "Prilog konceptualizaciji sekularnosti®, 534;
Labus, Kultura i drustvo, 151-153; Nikodem, ,,Religija i crkva®, 5; Nikodem, i Zrin§éak. ,,Etno-religioznost*, 447-
448.

7 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stolje¢a" 49; Roksandi¢, Etnos, konfesija, tolerancija, 262-265.

8 Hazdovac Baji¢, "Prilog konceptualizaciji sekularnosti*, 533-534.

9 Zrinscak, Marinovié¢ Jerolimov, Marinovié, i Anéié. ,,Church and State in Croatia®, 137-138.



prituzbe na rasprostranjenost katolickih simbola u drzavnim institucijama (sudovi, zatvori,
bolnice). Kao iprijas$njih godina, zalbe su usmjerene i na nemoguénost koristenja neradnih dana
za vjerske blagdane i poteskoce prilikom ispisa iz registra katolika. Manjinske vjerske zajednice

1 ateisti zale se na poseban status Katolicke crkve i financijsku potporu koju uziva.

Temeljem navedenog mozemo zakljuciti da odnos religije i drzave u hrvatskom
kontekstu pripada modelu selektivne suradnje, svojevrsnom piramidalnom modelu u kojem su
vjerske zajednice hijerarhijski organizirane prema suradnji koju ostvaruju s drzavom. Na dnu
su zajednice koje ostvaruju ograni¢enu suradnju, drzava ih ne podupire i ne dopiru do javnih
institucija. U sredini su zajednice koje imaju znacajnu potporu drzave, ali ni priblizno kao
vecinska vjeroispovijest koja ima vazan kulturni i politicki utjecaj i ostvaruje maksimalnu
suradnju. Vec¢inom se radi o Katolickoj crkvi u drzavama s kojima je sklopila konkordat poput

Hrvatske, Poljske i Italije.°

Privilegirani polozaj Crkve rezultat je stoljetnog procesa spajanja i prozimanja etnickih,
nacionalnih 1 religijskih vrijednosti. Balkanske drZave koje su kasnile sa stvaranjem etno-
nacionalnih tvorbi zbog vladavine Austro-Ugarskog, Svetog Rimskog i Osmanskog Carstva
izgradile su kolektivni identitet prema sjecanjima na srednji vijek. Etnicki identitet, baziran na
stvarnim i mitskim dogadajima i povijesnim sje¢anjima neraskidivo se isprepleo s religijskom
pripadnoséu.l! Odlika ovog identiteta je jak emocionalni naboj koji se javlja u politickim
programima kao zahtjev za odrzavanjem vrijednosti, kulture i teritorija. Takvo identificiranje
stvara moguénost masovne mobilizacije u politicke svrhe.!? IstraZivanje provedeno na
rezultatima Europskog istrazivanja vrednota iz 2000. godine govori tome u prilog. Pokazalo je
da ispitanici koji se samoidentificiraju kao uvjereni vjernici iznadprosjeCno prihvacaju
patrijarhalizam, etnocentrizam, autoritarizam i vezani su uz vrijednosti nacionalne tradicije. 3
Prihvacanje ovih vrijednosti pozitivno korelira s ucestalim odlascima u crkvu. Znacaj tih
stavova jest da ukljuuju voljno 1 aktivno vrijednosno djelovanje te izdizu grupnu

identifikaciju.'* Prema Harriet Bradley drustveni identitet moZemo razdijeliti na tri stupnja. Prvi

10 ]sto 132.

11 Majstorovic, ,,Religion and Collective Identity*, 161-162.

12 1sto 164-165.

13 Ukoliko nacionalna drustva okarakteriziramo kao kulturno homogena sa ograni¢enim teritorijima, sje¢anjima
na mitove o podrijetlu i antagonizmom prema strancima, etnocentrizam mozemo odrediti kao nepovjerenje prema
drugim nacijama i strancima, izraZavanje nacionalne posebnosti i nekriti¢ko veli¢anje vlastite nacije §to se javlja
uz mnogo predrasuda i jak emocionalan naboj. Nacionalne tradicije podrazumijevaju stvaranje simbolicke
homogenizacije pomoc¢u normi i vrijednosti koje se unaprijed prihvacaju kao u kontinuitetu sa stvarnom ili
zamisljenom pros§loscéu. Labus, Kultura i drustvo, 120, 134-135.

Y abus, Kultura i drustvo, 118 -153.



je pasivni, proizlazi iz skupa odnosa u koje je pojedinac ukljucen poput klase, spola, etniciteta.
Oni su nesvjesni i pojedinac se kroz njih ne odreduje, sve dok se uslijed drustvenih okolnosti
svijest o identifikaciji ne probudi i oni postanu aktivni, §to znaci da ukljucuju stav i djelovanja.

Ukoliko se pojedinci konstantno odreduju tim identitetima oni postaju politizirani.*

U razdoblju socijalizma Katolicka je crkva bila izdvojena od sustava vlasti i sluzila je
kao Cuvar i simbol nacionalnog identiteta. Tranzicija u demokraciju, rat, osiromasenje i
stvaranje nacionalne drzave stvorili su stanje anomije. Izgradnja novog sustava vrijednosti
drustva odvijala se povezano s religijom ucvrS¢ujui ve¢ postojee veze nacionalnog i
religijskog.!® Razvila se ideologija o superiornosti skupina drustva koje predstavljaju odredene
vrijednosti 1 kulturno nasljede koje se moze smatrati zajedniCkim tj. ,,naSim“. Steven
Majstorovic tvrdi da se u tranziciji prema demokraciji sama demokracija moze pretvoriti u
politicku kontrolu najmoc¢nije etniC¢ke skupine u nacionalnoj drzavi zbog suoCavanja s
etnopolitickim, teritorijalnim, religijskim i nacionalnim pitanjima. Iskustvo etnonacionalnog
identiteta u kojem se drzave formiraju pod utjecajem religije i nacionalizma vidljivo je u
kolektivnim interesima institucionaliziranim u politickim sustavima. Ustavna uredenja sadrze
elemente etni¢kog nacionalizma umjesto gradanskog. Implikacije su vidljive i u ekonomskim
razlikama kao rezultatu nejednake raspodjele politicke moc¢i gdje su etnicke manjine

zanemarene ili neravnopravno pozicionirane u odnosu na dominantnu etnicku skupinu.’

Danas je Hrvatska zemlja visokog stupnja religioznosti. Dok zapadnoeuropska drustva
karakterizira potiskivanje religije iz javnog zivota (ali i razvijena tradicija vjerskih sloboda i
tolerancije), u hrvatskom je dru$tvu religija prisutna u javnom zivotu, a religijsko pripadanje
podesto ima javan karakter.'® Dvije su dominantne javne uloge religije: opéenita povezanost u
obliku simboli¢ko-identitetskog povezivanja te snazna povezanost pri ¢emu postoji jasna
korelacija izmedu politicke orijentacije, religioznosti 1 nacionalizma. Visoka razina
religioznosti ¢uva nacionalni identitet unutar kojeg nije mogucée razdvojiti religijsku od
politicke 1 intelektualne kulture. Zato se drustveni identitet veéine stanovniStva bazira na
opcenitoj povezanosti gdje je nacionalni identitet simboli¢ki povezan s religijskim npr. ,,Hrvat
- Katolik*. Druga uloga naglaSava snaZznu povezanost nacionalnog i vjerskog kroz povijest §to

se vidi kao veza politickih orijentacija i religijskog opredjeljenja. U suStini, postoji jasna

15 Nikodem, "Religijski identitet u Hrvatskoj, 260.

16 1sto 263.

17 Majstorovié, ,,Religion and Collective Identity*, 161-165.

18 Hazdovac Baji¢, "Prilog konceptualizaciji sekularnosti*, 533.
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korelacija politickih orijentacija i stavova, religioznosti i nacionalnog ponosa pri ¢emu se

religioznost i nacionalni ekskluzivizam javljaju kao cjelina.®

lako konfesionalna pripadnost moze dobiti vise svjetovna nego religijska obiljezja, time
se ne negira vjerska osnova. Sundali¢ je naznaéio kako konfesionalna pripadnost moze imati

sekularne oznake:

1) Konfesionalna pripadnost kao potvrda nacionalnog. Odnosi se na povezivanje religijskog
I nacionalnog identiteta. Kako je religija dobivala nacionalne atribute i konfesionalna
pripadnost dobiva nacionalne konotacije.

2) Konfesionalna pripadnost kao izraz tradicije. Odnosi se na manifestiranje konfesionalne
pripadnosti odrzavanjem narodnih i obiteljskih tradicija npr. obiljezavanje vjerskih
blagdana ili proslave lokalnih svetaca.

3) Konfesionalna pripadnost kao izraz konformizma. Pojedinac prihvaca obiljezja
konfesionalnog, nacionalnog i politickog kao obiljeZja vlastitog identiteta.

4) Konfesionalna pripadnost kao izraz svjetovnih motiva. Odnosi se na elemente koji imaju
sposobnost pojacati ili oslabiti manifestiranje konfesionalne pripadnosti. Npr. ratovi i krize

kada konfesionalnost postaje okvir tradicije, kulture i politike.?

Kao §to je razloZzeno u ovom poglavlju, svi su ovi elementi u nekoj mjeri prisutni u hrvatskom
drustvu. Unutar ratova i kriza, Crkva je postala ¢uvar tradicije i dobila moguénost Siriti svoj
utjecaj, katoliCanstvo je poprimilo nacionalne konotacije, a pripadnici drustva snazno isti¢u

konfesionalnu pripadnost kao dio svog identiteta.

19 Nikodem, i Zrin§¢ak. ,,Etno-religioznost®, passim.
20 Sundali¢, "Konfesionalna pripadnost, 911-915.
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6. REFORMACIJA KAO IDEOLOSKO-POLITICKI PROGRAM

Opcéeprihvaceno je misljenje da reformacija zapocinje 1517. godine kada Martin Luther
zabija 95 teza na vrata katedrale u Wittenbergu. Historiografija nije potvrdila da su teze ikad
postavljene. Njihov je najveéi znacaj u Cinjenici da je stvoren mit o pocetku reformacije koji
insinuira kako je daljnji rasplet dogadaja bio neizbjezan. Vjerovanje kako je vjerska obnova
rezultat bozjeg djelovanja, ne ljudskog, vazna je karakteristika reformnih pokreta. U
kombinaciji s idejom da je reformacija potekla sasvim oblikovana iz Lutherove glave stvoren
je koristan element samo-legitimizacije konfesionalnih crkava. U ovom kontekstu reformator
je svetac tj. prorok poslan od Boga. Iz toga proizlazi i kasnije tumacenje reformacije kao bozje

intervencije u ljudsku povijest.?

Gubljenje duhovnosti Crkve, osobito pape kao njezine glave, 1 svjetovha mocé
svecenstva bili su neki od uzroka redefiniranja eshatoloSkih ucenja. Poruka reformacije kao
evandeoskog pokreta bila je objavljivanje Ciste Bozje Rijeci, proizasla iz humanistickih poticaja
za proucavanjem Biblije. Kljune promjene sastojale su se od zamjene nauka o
transupstancijaciji konsupstancijacijom, preoblikovanja posrednicke sluzbe svecenstva u
pastirsku sluzbu, uporabe narodnog jezika 1 stavljanje naglaska na propovijedanje 1
sudjelovanje viernika u bogosluzju.?> Reformatori su tvrdili da nema biblijske potvrde za
svjetovnu mo¢ svecenstva, a posebno je nepotrebna njihova uloga posrednika izmedu Boga i
ljudi jer svi vjernici imaju izravan pristup Bogu. Crkva ne bi trebala biti institucionalizirana
kroz ista u¢enja i obrede (te poslusnost papi). Zagovarali su stav da je to zajednica vjernika koja
ispravno dijeli sakramente.?® Znacajnu je posljedicu imala teza o sveéenstvu svih vjernika $to

je vodilo anuliranju vjerskog autoriteta.

Osim poruke o nacinu spasenja reformacija je sadrzavala i druge elemente: napad na
stanje crkve 1 napad na stanje u druStvu osporavanjem tradicionalnih autoriteta, hijerarhije i
ucenja.?* Protestantizam je preuzeo politicke stavove iz uenja Novog Zavjeta, a mozemo ih
okarakterizirati kao neteritorijalne, voluntaristicke i nelegalistiCke. Sva i apsolutna mo¢
pripisana je Bogu kao suverenu, na Stetu pape i cara. Novi Zavjet ne donosi vjerske zakone,

barem ne usporedive s Mojsijevim i Muhamedovim, a radi se 1 o ¢iS¢em obliku monoteizma

21 Scribner, The German Reformation, 1 - 8.
22 Jambrek, Reformacija, 302.

2 |sto 42, 39.

24 Scribner, The German Reformation, 18.
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koji odbacuje Stovanje svetaca i okuplja pripadnike na apstraktnijoj razini, sve kojima je

zajednicka konfesija iako mogu pripadati potpuno razli¢itim teritorijima i oblicima vlasti.?

Vidljivo je da je reformacija ideolosko-politicki program s implikacijama u svim
sferama Zivota, od svakodnevice i ponasanja pojedinaca, do oblika i konstrukcije vlasti.
Medutim, reformacija zasigurno nije bila djelo Luthera samog kao heroja vjere. Radi se o
slozenom procesu koji ukljucuje drustvene, politicke i ekonomske promjene. Literatura iz
15.st., kao i ona u 16. st., kritizira crkvene zlouporabe i propuste, slabo znanje o vijeri, rijetko
prakticiranje sakramenata i daje dokaze o slabom pohadanju obreda. Unutar toga Crkva je
zadrZala utjecaj $to se vidi po novcanim donacijama i rastu misticizma, asketizma i novih
kultova. Po Scribneru, problem nije bio manjak, nego previse religije: vjerski su obredi postali
teret jer su masama upucivali Kkritiku, umjesto davali potrebnu utjehu, a niska razina
prakticiranja kr$¢anstva proizlazila je iz slabog razumijevanja vjerovanja. Scribner opisuje
kr§¢anstvo kao glazuru nad poganskim obicajima 1 praksama, posebno vjerovanjima u
animizam, demone i duhove.?® Reformacija je bila jo§ jedan od misionarskih pokusaja

pokrstavanja masa i kulture pune praznovjerja.

Susreti s razli¢itim religijama mogu dovesti do razvoja iskljucivosti, netolerancije,
nekriti¢kih vjerovanja u ispravnost vlastitih uenja i polaganja prava na vlastitu apsolutnost.
Stoga ne iznenaduje da konfesionalni pluralizam nije doveo do razvoja vjerske tolerancije -
drzave koje bi provodile takvu politiku postale bi slabe i nemo¢ne. Razvoj moderne drzave nije
se ni mogao odvijati nevezano uz konfesionalna pitanja, ve¢ samo objedinjavanjem religije,
crkve 1 kulture koju dijele vlasti i podanici. Katolicizam je tako postao nacionalni politicki
identitet drzava poput Spanjolske, Francuske, Portugala, isto kao §to je protestantizam postao
identitet Engleske.?’ Politicki i vjerski identiteti izmijesali se do te mjere da postaju sinonimi.
Prema Sundali¢u, radi se o konfesionalnoj pripadnosti kao potvrdi nacionalnog. Uz takve
identitete, pripadati konfesionalno autoritetu izvan drzave bilo je opasno i smatralo se izdajom.

Zato su se stvarale jasne granice i limitirala mobilnost medu razli¢itim ispovijestima.

2 Freston, ,,Christianity: Protestantism®, 27-28.
26 Scribner, The German Reformation, 7 - 8.
27 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State*, 398.
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6.1. TEORIJA RELIGIJSKOG TRZISTA: VIERSKI MONOPOL

Teorija ,religijskog trziSta®, ,,ponude i potraznje® ili ,racionalnog izbora* moze nam
pomo¢i u interpretiranju ranonovovjekovnih fenomena. To je pristup religiji koji tretira
religijska okruZenja kao ekonomije u kojima se konfesije ponaSaju poput tvrtki i natje¢u za
kupce. Njihova je svrha ,stvaranje, odrzavanje i opskrba religijom odredenog skupa
pojedinaca“.?® Kupci mogu odabirati izmedu dostupnih duhovnih proizvoda na temelju vlastitih
interesa. Pojedinci i interesne grupe djeluju prema ostvarivanju ciljeva koji podrazumijevaju
ostvariti dobro 1 izbjec¢i troSak. Medutim, ljudi Zele ostvariti dobra koja su nedostupna - poput
besmrtnosti, sigurnosti o smislu Zivota itd. Takve se Zelje ne mogu ostvariti pomoc¢u dostupnih
resursa pa su potrebni kompenzatori tj. uvjerenja da ¢e se to dobro posti¢i u nekoj buduénosti
ili u drugom, trenutno neprovjerljivom, kontekstu. Ovisno o klasi, drustvenoj pokretljivosti,
statusu rasne ili etni¢ke manjine, socijalizaciji u obitelji 1 s vr§njacima te zivotnom iskustvu,
ljudi ¢e imati razliCita vjerska uvjerenja i traziti razlicite kompenzatore. Varijacije u potraznji
srediS$nji su dio teorije jer ¢e u pluralistickom drustvu postojati §iri raspon kompenzatora i
dobavljaca vjerskih dobara, a viSestrano trziste u konacnici moze povecati vjersku aktivnost.
Vjeru u sklopu teorije promatramo kao dobro nastalo interakcijama njenih proizvodaca i
potrosaca. Radi se o osebujnim proizvodima proizvedenima suradnjom i medudjelovanjem svih

okupljenih u vjerskom ritualu.?®

Religije kao tvrtke isto tako mogu djelovati u uvjetima vjerskog monopola u kojem je
drzava ukljuena u trziSte. Takvi monopoli ne nastaju spontano i u njima je dominacija
odredene vjerske tvrtke neosporiva jer postoji visoki stupanj trziSne koncentracije (struktura
trziSta ukazuje na manji broj konkurenata i velika je razlika u veli¢ini religijskih tvrtki). Istinski
vjerski monopol nastaje kada je konkurencija eliminirana i postoji samo jedan dopusteni izvor
duhovnih dobara. U takvo trziSte ne mogu uci ni tvrtke ni potroSaci koji bi ponudili drugaciji
proizvod, te su obi¢no uspostavljeni drzavnom regulacijom i nasiljem.3° Rimokatoli¢ka je crkva
dugi niz godina na hrvatskim povijesnim prostorima odrzavala dominaciju na religijskom
trziStu uz pomo¢ vlasti. Eliminiranje konkurencije u doba Sirenja reformacije provodilo se
zakonima i kaznenim progonom heretika te institucijama poput inkvizicije. Institucionalna mo¢
crkve, privilegije 1 pristup sredstvima odvracale su mogucée suparnike od ulaska na trZziste.

Monopolisti¢ka religija politickoj mo¢i koja je podupire zauzvrat daje legitimitet. Vjerski je

28 Pfaff i Corcoran, ,,Piety, Power, and the Purse, 758.
29 Bankston, ,,Rationality, Choice and the Religious Economy*, 311 — 312, 321.
30 Pfaffi Corcoran, ,,Piety, Power, and the Purse®, 758.
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monopol tada strategija i za poveéanje sljedbenika i eliminiranje konkurencije. No, i zakonski
uspostavljen vjerski monopol ima mane, moze se raditi o ekonomskom rastu koji ga nenamjerno
ugrozava stvaranjem populacije s raznorodnijim zahtjevima. Iz tog bi razloga religijski
monopol trebao biti snazniji u siroma$nim druStvima slabog gospodarskog rasta i
koncentriranog vlasniStva gdje se potraznja za vjerskim dobrima ne mijenja zbog fokusa
pojedinaca na prezivljavanje.3! U hrvatskim je zemljama u ranom novom vijeku to zoran slucaj
- siromasno stanovniStvo, poharana zemlja, neprestan strah od novih osmanskih upada i
zasuznjivanja, bijeda 1 neimastina nisu ostavljali mnogo mjesta za razmisljanje o potraznji
drugih vjerskih dobara. Magnati koji su imali ve¢u vlast i velike posjede u kojima je bilo
koncentrirano i srednje plemstvo mogli su nametati svoja uvjerenja i upravljati trziStem

relativno neovisno od drzave.

Jos je jedna mana monopolizirane crkve kler koji ima siguran poloZaj i prihode, ali nema
konkurenciju pa time nema ni poticaje da zadovolji duhovne potrebe kupaca. Pohlepa,
korupcija, potkupljivost sve¢enstva i gubitak reputacije mogu snazno utjecati na pad vrijednosti
religijskih dobra ¢ime se otvara prostor za konkurenciju koja pokuSava vratiti religiju 1 njena
dobra u izvorno stanje.? Upravo je to bila teznja reformatora koji su se nasli u prostoru crkvene
dileme. Yinger polazi od teze da se sve crkve suoCavaju s dilemom izmedu religioznih
vrijednosti i svjetovnih interesa. Konfesije su vazan ¢imbenik u borbi za mo¢, no razlikuju se u
stupnju do kojeg idu izmedu odrZavanja doktrinarne Cistoc¢e i utjecaja na drustvo. U natjecanju
sa svjetovnim interesima religijske se skupine mogu prilagoditi i stvoriti kompromis ili izolirati.
Ako religijska skupina zahtijeva promjene u drustvu dolazi u sukob sa svjetovnim vlastima, ali
ako ih ne zahtijeva nece imati relevantnog utjecaja.®® Dilema nastaje jer grupe Zele biti na
poziciji mo¢i, ali ne Zele zrtvovati svoje ideoloSke ciljeve. Prvo rjeSenje podrazumijeva
prihvacanje glavnih elemenata drustva i promjenu unutar njega, a drugo zadrzavanje etickih 1
moralnih standarda, ali i ograni¢avanje opsega utjecaja. Slijedeci tipologiju Ernsta Troeltscha,
prvu tendenciju Yinger identificira kao ,.crkveni tip“ ¢ija je karakteristika kompromitiranje
etickog ideala u svrhu maksimiziranja svog utjecaja. Druga tendencija ili ,tip sekte*

beskompromisno se drzi religijskih udenja i preferira izolaciju radije nego kompromis.® U

31 Pfaffi Corcoran, ,,Piety, Power, and the Purse®, 759.
32 1sto.

33 Yinger, Religion in the Struggle for Power, 25-27.

34 |sto 18-19.
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principu sve protestantske konfesije spadaju u tip sekte i teze oCuvati svoja ucenja i eticke

ideale.

U vrijeme kad Crkva nije imala jakih suparnika dominacija je prihvac¢ena kao neizbjezna
i sudbinska. Pojavom dobrovoljnosti vjerovanja i promjenom perspektive u kojoj je religija
stvar izbora, reformski su pokreti dobili zna¢ajnu podrSku na Sirem europskom prostoru.
Monopol se gubio zbog moguénosti izbora. Crkva je dotad velik naglasak stavljala na
financijsku komponentu i pritom je bila puna noviteta: spasenje, svecenstvo, ispovijed, mise i
molitve imali su svoju cijenu, a teoloska doktrina pokrivala je inovacije poput ,,riznice zasluga“
i prodavanja oprosta. Upravo je to bio jedan od faktora koji je omoguéio reformaciji da uspije
- ponudila je drugaciji proizvod, drasticno reducirajuci cijenu spasenja. Slobodni i carski
gradovi, kao i knezovi, preferirali su reformaciju jer im je omogucéavala ve¢u autonomiju i
oslobadala ekonomske resurse sekularizacijom crkvenih posjeda. Uspostavljanje jeftinije
organizacije 1 mogucnost bolje drustvene kontrole kao i redefiniranje odnosa crkve i1 drzave

sigurno su bili faktori potraznje i osigurali pozicije protestantizmu kao rivalu.*

Prihvacanje druge vjeroispovijesti za pojedince nije bilo radikalno odvajanje od
prijasnjih uvjerenja, nego pomicanje granica u nove aspekte vjerovanja i prosirivanje uvjerenja
koja su do tad formalno prihvacali. No, na drustvenoj razini obracenje i preobracenje procesi
su koji oznacavaju prelazak simbolickih granica i1 odbacivanje vjerovanja jednog sustava
spasenja. Time stvaraju prijetnju toj tvrtki jer pokazuju da ne moze zadrzati ljude unutar svojih
granica. Zapravo ukazuju na neistinitost aksioma da sustav ili institucija nude univerzalna dobra
namijenjena cijelom Covjecanstvu. Oduzimaju mu snagu i autoritet nositelja apsolutne istine
Sto je jo§ izraZzenije ako se radi o povijesno oblikovanoj organizaciji koja funkcionira na
poslusnosti autoritetu, tj. ako politicka vlast vjeru tretira kao dio kolektivnog identiteta 1
sredstvo jacanja istog. Preobracenje je tada javna prijetnja koja se regulira politickim oruzjem
jer narusava drustveni poredak i koheziju. Zato se upotrebljava terminologija ,,otpadnika®,
»izdajica®, ,lazova®“, ,heretika“ i slicno. U slucaju rata retorika ¢e poprimiti obiljezja
apokalipti¢nosti pa se 1 privatni odabiri poput vjere smatraju izdajom i ,,ratnim ¢inom* protiv
kulturnog i politi¢kog integriteta grupe. Pojedinci koji ostaju u sustavu vjerovanja stigmatizirati
¢e osobe ili skupine koje napustaju sustav. Iz njihovog su gledista preobracenici kontaminirani
1 necisti, a njihova odluka da prihvate drugu konfesiju i napuste dosadasnji oblik vjerovanja

narusava im integritet. OtpadniStvo se smatralo smrtnim grijehom jer, osim odstupanja od

% Pfaffi Corcoran, ,,Piety, Power, and the Purse, 759 - 764, 773.
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drustveno-politickog poretka, podrazumijeva odstupanje od Boga. U vjerskom se kontekstu
radi o krSenju moralnog ugovora, a tvrtka iz koje preobracenik odlazi snosi krivnju §to nije

znala kako zadrzati pojedinca unutar svojih granica.

Politicki akteri trudit ¢e se vratiti pojedince u stanje ¢isto¢e ponovnim obracenjem koje
stvara hegemoniju i vrac¢a prirodni poredak stvari. Ponovno obraéenje javna je stvar vjere i
politike, gdje se pojedinac prethodno smatran necistim mora ritualima prodistiti i vratiti, a vraca
i konfesiju na trziste spasenjskih dobra kao autoritet u tumadenju prave vijere.*® Daljnje
rastakanje drustva u kulturnim, jezi¢nim, vjerskim i drugim oblicima razlicitosti smatra se
znakom drustvene degeneracije, slabosti i nereda,®” a protuteza tome nalazi se u provodenju
normi i praksi koje vode discipliniranom drustvu, svjesnom svojih religijskih i kulturnih

korijena i usmjerenom prema zajednickim ciljevima koji proizlaze iz kolektivnog identiteta.

% Pace, ,,Resurgent Religion in Politics*, 36-38.
37 Isto 45.
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7. TEORIJA KONFESIONALIZACHE

Wolfgang Reinhard i Heinz Schilling, jedan iz katolicke, drugi iz protestantske
perspektive, neovisno jedan od drugoga razvili su teoriju konfesionalizacije kasnih 1970-ih i
ranih 1980-ih godina. Krenuli su od opazanja da su od srednjeg vijeka drzava i crkva blisko
povezane. Utjecaj vjerskih podjela i dogadajnica crkvene povijesti duboko zahvacaju drustvene
i politicke prilike. Kako je Crkva jedna od glavnih poveznica drzave i drustva, naglasili su da
je proces nastanka konfesionalne crkve usko povezan s organizacijom drzave. Teorija se temelji
na trostrukim vezama izgradnje drzave, isklju¢ivih vjerskih identiteta 1 druStvene discipline pri
¢emu crkva 1 drZava zajedno rade na konfesionalizaciji 1 discipliniranju stanovniStva. Autori su
pretpostavili da ovaj proces zahvaca sve sfere ranonovovjekovnog drustva s dalekoseznim
posljedicama. Prozima drzavne institucije kao 1 Zivot individue te zato konfesionalizaciju

nazivaju kljuénim drustvenim procesom 16. 1 17. st.

Teorija konfesionalizacije nastala je kritikom postoje¢ih koncepata i potrebom za
razvijanjem novih. Njemacka historiografija 19. stoljeca koristila je koncepte ,,reformacija“ i
Lprotureformacija*“ ¢esto ih promatraju¢i u odnosu akcija — reakcija. Osim $to ih se gledalo kao
dva uzastopna razdoblja u povijesti pojavila se i opreka progresivnhog (modernog) i
reakcionarnog koja se uz njih vezivala. Reformacija je, prema rasirenom misljenju, progresivna
zbog svog presudnog doprinosa oslobodenju pojedinca, a koncept protureformacije implicira
da se radi tek o odgovoru na protestantizam, a ne i 0 promjenama unutar Crkve. Posljednji je
koncept odbacen u korist pojma ,katolicka reformacija i protureformacija“. Dana$nja
historiografija gleda ih kao paralelne procese koji se medusobno ne iskljuuju, ni kao
proturjecja, a posebice ne kao uzastopna razdoblja. Katolicka obnova i protureformacija
odvijaju se istovremeno sa Sirenjem kalvinizma u Sveto Rimsko carstvo, tzv. Drugom
reformacijom.®® Katoli¢ki povijesnic¢ar Ernst Walter Zeeden predloZio je pojam izgradnje
konfesije (Konfessionshildung) kao neutralan pojam koji bi obuhvacao procese formiranja
konfesionalnih crkava na pisanim sadrzajima vjerskog udenja.®®* Njegova definicija
konfesionalizacije je dvojaka: (1) ozna¢ava duhovnu 1 organizacijsku konsolidaciju razli¢itih

kr§¢anskih vjeroispovijesti koje su se razvile iz srednjovjekovnog katolicanstva 1 (2)

38 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State*, 384.

% Lotz-Heumann, ,.Confessionalization®, 136. Za luteranstvo su bitne Augsburska konfesija (1530.), Formula
suglasja (1577.) i Knjiga suglasja (1580.); za kalvinizam Helvetsko vjerovanje (1536., 1566.), konsenzus u Ziirichu
(1549.) i Kanoni sa sinode u Dortrechtu (1619.); za anglikanizam, ,,Book of Common Prayer (1549.) i Trideset i
devet Clanaka vjere (1563.); a za katolicanstvo, dekreti Tridentskog sabora, posebno "Professio Fidei Tridentina"
iz 1564. 1 odredene papine izjave.
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oblikovanje denominacija silama izvan crkava, osobito putem moéi drzave.*® Koncept
»izgradnje konfesije” prosiren je u teoriju konfesionalizacije iz Reinhardove kritike izraza
protureformacija, 1 Schillingova istrazivanja interakcija kalvinizma 1 luteranstva u
sjeverozapadnoj Njemackoj. Umjesto razlika u ritualima i doktrinama naglasili su sli¢nosti
reformiranih crkava: povezanost formiranja konfesije i formiranja drzave, doprinos
konfesionalnih crkava socijalnom discipliniranju, njihov zajednicki cilj homogeniziranja
pastve, te razvijanje kulturnog i politickog identiteta pri cemu konfesionalan faktor igra vaznu
ulogu. Ustaljeni izrazi koje povjesnicari koriste (katolicka reforma/protureformacija, luteranska
ortodoksija 1 Druga reformacija), zato su u konacnici zamijenjeni usporednim terminima

katolicke, luteranske i kalvinisti¢ke konfesionalizacije.**

Teorija je razvijena na predloSku Svetog Rimskog Carstva Njemacke Narodnosti; (dalje
Sveto Rimsko Carstvo ili Carstvo). Sveto Rimsko Carstvo bilo je politicki i teritorijalno
rascjepkano medu stalezima: od knezeva izbornika, vojvoda, grofova do biskupa, prelata i
slobodnih kraljevskih gradova. Reformacijom je dodana i konfesionalna podijeljenost te se
Carstvo nije uspjelo razviti u ranonovovjekovnu naciju ni putem kulture, ni putem drzave.
Oblikovani su lokalni homogeni teritoriji, a odsutnost cara omogucila je knezovima i grofovima
konsolidiranje teritorijalne vlasti ili ,,podrzavljenje”. Godine 1648. priznanjem suverenosti
staleskih teritorija Carstvo je decentralizirano i teritorijalizacija ustaljena. Konfesionalna
fragmentacija u¢vrstila je politicke podjele. Tradicionalno se politicka, konfesionalna i kulturna
rascjepkanost prikazivala kao nacionalna katastrofa. U danaSnjem kontekstu europskog
ujedinjenja prihvacena je nova perspektiva o Carstvu kao trajnoj, nadnacionalnoj, multietni¢koj
politi¢koj instituciji koja je odrzavala mir u sredi$njoj Europi bolje od bilo koje druge institucije

sve do pojave Europske Unije.*?

Postepena teritorijalizacija Carstva omogucila je provedbu nacela cuius regio, eius
religio (¢ija zemlja, njegova vjera), uspostavljenog Augsburskim vjerskim mirom 1555.
Knezovi su dobili Siroku kontrolu nad crkvom i1 mogli su odabrati vjeroispovijest na svojem
teritoriju stvarajuci tako konfesionalne drzave. Buduci da su se vjeroispovijesti uvodile pod

njihovim autoritetom, sve su u Svetom Rimskom Carstvu imale sli¢ne strukture.*® Schilling

40 Head, Catholics and Protestants in Graubunden, 326.

41 | otz-Heumann, ,,Confessionalization®, 138-139.

42 Hotson, ,,Central Europe, 1550-1700%., 170.

43 Lotz-Heumann, ,,Confessionalization, 137-139 et passim.
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razlikuje cetiri faze procesa konfesionalizacije u Svetom Rimskom Carstvu Njemacke

Narodnosti:

1) Prva faza je razdoblje od kasnih 1540-ih do ranih 1570-ih kada je na snazi vjerski mir,
ali Tridentska reforma i dolazak kalvinizma zaoStravaju situaciju.

2) Druga faza je razdoblje konfesionalnog suceljavanja 70-ih god. 16. st. Definiranjem
luteranske doktrine ono se svrstava oprecno od kalvinizma pa su njemacki princevi
mogli birali izmedu novih vjeroispovijesti. Istodobno se prihvacaju odluke Tridentskog
koncila i djelovanjem isusovaca jaca katoli¢anstvo.

3) Trecu fazu, od 1580-ih do 1620-ih, karakterizira konfrontacija i sukob uz istodoban
vrhunac konfesionalizacije. Cak je i vrijeme postalo konfesionalizirano predstavljanjem
novog kalendara Grgura XIII. koji protestanti nisu prihvacali do kraja 17. stoljeca.

4) Cetvrta faza nakon 1620-ih predstavlja kraj konfesionalizacije: Tridesetogodisnii je rat
pokazao razoran utjecaj vjerskih sukoba, stoga je slijedilo razdoblje pomirljivosti.**

Kod periodizacije dolazi do mimoilazenja. Reinhard smatra da proces
konfesionalizacije zapo¢inje 1530. kad je Augsburskom vjeroispovije$¢u napravljen odlucujuci
korak prema formiranju nove crkve, dok katolicka konfesionalizacija zapoc¢inje Tridentskim
koncilom. Protjerivanje salzburSkih protestanata (1731-1732.) vidi kao posljedn;ji
konfesionalno motivirani ¢in u Svetom rimskom Carstvu,* isti¢u¢i da ranomoderne drZave nisu
bile vjerski neutralne, a netolerantnost je bila dio njihove snage. Uostalom, nije ni postojala
podjela na crkvenu i svjetovnu sferu kakva postoji danas, tako da politika i religija nisu bile
odvojeni entiteti. Sukladno tome crkva i drzava suradivale su u uskladivanju vjerske doktrine i

prakse medu svojim ¢lanovima.

Prakticiranje zajednic¢ke kontrole drzave i crkve dovelo je do modernog discipliniranog
drustva. Raspad stare crkve dao je priliku drzavama i konfesijama da preuzmu kontrolu nad
stanovniStvom kroz vjersku 1 moralnu indoktrinaciju. U transformaciji europskih drustava iz
feudalnih u moderna tj. u racionalne oblike organizacije i kontrole, Gerhard Oestreich uocio je

proces "drustvenog discipliniranja". Proces su provodile europske elite krajem 16. st. Izgradnja

44 Lotz-Heumann, ,,Confessionalization®, 139-140.

4 Konfesionalizacija se moZe datirati u ranija razdoblja, posebice u njemackim zemljama gdje lokalni knezovi
dobivaju Siroku kontrolu nad crkvom; te zbog konkordata i saveznistva s papinstvom (npr. Becki konkordat iz
1448. godine kada Fridrik I1l. priznanje primat papinstva u zamjenu za titulu cara SRC). Bireley, ,,Early Modern
Catholicism®, 60. Ona zavrSava u kasnom 17. stoljecu, kada Francuska silom uspostavlja vjersko jedinstvo (1685.),
a Engleska osigurava protestantski karakter svoje monarhije (1688., 1707.); Reinhard, Reformation, Counter-
Reformation, and the Early Modern State a Reassessment, 390.
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drzave dovela je do preinac¢enja odnosa izmedu svjetovnih i crkvenih institucija. One su imale
zajednicku tendenciju da uspostave dominaciju nad stanovniStvom odozgo nametanjem novih
pravila, praksi i identiteta u svrhu ograni¢avanja popularnog ponasanja i pucke poboznosti.*®
Preustrojavanje odnosa dovelo je do racionalizacije drustva kroz drustvenu disciplinu pa u tom
smislu mozemo govoriti o konfesionalizaciji kao modernom procesu. Birokratska
administracija i disciplina preduvjeti su modernih drustava, a upravo su crkve kroz pojac¢anu
administraciju, propise i vizitacije priviknuli ¢lanstvo na njih. Obrazovanje i revolucija u
medijima potaknuti izumom tiska te razvoj znanosti i religijske svijesti doveli su do razvoja

racionalnosti.

Reinhard je identificirao sedam preduvjeta za uspjeSnu konfesionalizaciju i politicko-
vjersku integraciju drustva:

1) Utvrdivanje doktrine i njena formulacija $to razlikuje ispovijest od ostalih i uklanja
moguce izvore zabune.

2) Sirenje novih pravila i primoravanje na prihvaéanje istih zbog ¢ega je vazno osigurati
pravovjernost strateski vaznih osoba.

3) Propaganda i cenzura Sirokim rasponom instrumenata od kojih je najvazniji tisak.

4) Internalizacija novih normi kroz obrazovanje.

5) Discipliniranje pripadnika i homogenizacija konfesionalne grupe.

6) Uspostavljanje i kontrola obreda, te kontrola sudjelovanja na istima.

7) Konfesionalna regulacija jezika, pri cemu je najocitiji primjer davanje imena. Kalvinisti
preferiraju imena iz Starog Zavjeta, a katolici imena svetaca koja su u kalvinisti¢koj

Zenevi zabranjena.*’

7.1. KRITIKA TEORNE

Kritika je upozorila da postoje mnogi elementi na koje konfesionalizacija nije utjecala
poput Rimskog prava i mnogih aspekta bra¢nog prava, mistike, astrologije, alkemije i sl. Time
se konfesionalizaciji osporava mjesto srediSnjeg procesa 16. i 17. st. Winfried Schulze je
napomenuo da postoje ideje vjerske tolerancije i sloboda skepticizma, nevjerovanja kao i
sekularizirane ideje mira. Odbacio je Schillingovu teoriju 0 povezanosti konfesionalizacije i

sekularizacije. Dok je Schilling vjerovao da proces konfesionalizacije rezultira ratom i

46 Head, Catholics and Protestant sin Graubunden, 324-325.
47 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State*, 390, 397. i Lotz-heumann i Pohlig,
Confessionalization and Literature in the Empire, 39-40.
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razaranjem, ¢ime se konfesionalizacija svodi na apsurd i rezultira sekularizacijom,*® on

konfesionalizaciju vidi kao razdoblje pluralizma koje samo po sebi vodi sekularizaciji.

Randolph Head primijenio je model konfesionalizacije na Graubunden u isto¢noj
Svicarskoj gdje su protestanti i katolici koegzistirali u dvojnoj konfesionalnoj strukturi kroz 16.
st. prije no Sto su se u 17. st. podijelili u suprotstavljene konfesionalne tabore. Ondje je seoska
zajednica odluc¢ivala o konfesionalnoj pripadnosti i politici prema crkvama, polazeci iz
uvjerenja da je crkva briga svih gradana. Zajednica je imala pravo izabrati i smijeniti svecenika,
pa je tako nakon smrti katolickog svec¢enika na njegovo mjesto izabran protestantski pastor. Do
sukoba i stvaranja izri¢itih konfesionalnih identiteta ipak je doslo. Doseljenicima je zabranjeno
glasati o vjerskim pitanjima i predlagati novosti u bogosluzju, ali mogli su vjeru prakticirati u
drugoj crkvi. Nakon prvotne podjele, zajednice su se trudile odrzati kontrolu nad religijskim
znanjem 1 praksom te sprijeciti prodor anabaptista 1 radikala. Od prvotne slobode doSlo je do
velikog otpora promjeni konfesije, ali i konfesionalnog discipliniranja, unato¢ manjku
institucija da ga provedu i odsustva drzave. Head je argumentirao zasto:

1) osim institucionalne drzave ili crkve i drugi agenti poput lokalnih elita ili vanjskih sila
mogu potaknuti proces konfesionalizacije;

2) konfesionalni sukob postao je arena za vodenje borbi koje su proizasle iz drustvenih i
politi¢kih napetosti;

3) konfesionalizacija je samo dio Sireg procesa drustvene i ideoloske transformacije.*°

Velik rast populacije, od ¢ak 33% donio je ekonomsku krizu. Kombinirano s vanjskim
pritiskom (protestantska sela nisu mogla prodavati proizvode u katolickom gradu) zaostrila se
politicka i vjerska situacija kroz sto su konfesionalni identiteti postali dovoljno jaki da poremete
solidarnost zajednice.® Iako su magnatske obitelji posezale za politickom kontrolom, one u
ovom slucaju nisu bile inicijator socijalnog discipliniranja. Zajednice su posegnule za
samoregulacijom u Zelji da se suzbiju ponasanja Stetna za odnose s Bogom, svjetovnom vlaséu

ili jednih s drugima.

Na tragu Headove kritike i drugi su povjesni¢ari zamjerili prenaglasavanje uloge drzave
u teoriji konfesionalizacije. Treba uzeti u obzir razne faktore poput razli¢itih namjera crkve 1
drzave prilikom konfesionalizacije, razli¢ite oblike otpora i protivljenja tim procesima, razlicite

aktere kao Sto su plemstvo, urbane elite i ruralna populacija. Takoder se formiraju konfesionalni

48 | otz-Heumann, ,,Confessionalization®, 143, 139.
49 Head, Catholics and Protestants in Graubunden, 341-342.
%0 Isto, passim.
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identiteti neovisno o drzavnom utjecaju, npr. Zidovi koje doZivljavamo pripadnicima konfesije
ne prolaze kroz ovaj proces. Sto se ti¢e povezanosti formiranja drzave i konfesionalizacije gdje
autori tvrde da su drzava i crkva radile zajedno na konfesionalizaciji i discipliniranju ljudi,
nailazimo na mnogo primjera otpora staleza (knezevina Anhalt, Brandenburg). Mijere
konfesionalnog discipliniranja nekad nisu najbolje uspijevale jer se konfesionalizacija odozgo
nije odmah primila medu nizim slojevima. Uspjesno discipliniranje proizlazi iz samoregulacije
i samodiscipliniranja u seoskim zajednicama jer proces konfesionalizacije moze biti uspjesan
samo ako se uklapa u potrebu za regulacijom unutar drustva.® U skladu s time discipliniranje
je mozda i vise dugovalo mehanizmima samoregulacije i samodiscipliniranja, nego pritisku
drzave. Kritika se uglavnom slaze da veze izgradnje drzave i izgradnje konfesije dosad nisu

najuspjesnije argumentirane.

51 | otz-Heumann, ,,Confessionalization®, 147-149.
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8. DISCIPLINA: RAZVOJ KONCEPTA

Koncept socijalnog discipliniranja ukazuje na op¢i trend uspostavljanja mehanizama
kontrole nad svim podru¢jima zivota podanika konfesionalne crkve ili drzave stvarajuci tako
poslusne, pobozne i1 marljive drzavljane. Ispovjedi, Clanstvo, propaganda i cenzura,
obrazovanje, obredi i vodenje mati¢nih knjiga sluzili su nadzoru pastve i uklanjanju krivovjerja.
Istodobno su osiguravali moral i pravovjernost osoba na vaznim polozajima, posebno teologa,
svecenika, ucitelja 1 svjetovnih sluzbenika. Crkva i drzava suradivale su kako bi stvorile
zajednicu istovrsne doktrine i praksi, te izbacile one dijelove koji se nisu integrirali. Cilj je bio
posti¢i pravovjerje i homogenizirati drustvo u politicko-vjerskom okviru. Pastvu je trebalo

brizljivo ¢uvati pa su konfesionalne crkve bile stroze od predreformacijskih.

Prilikom formiranja modernog discipliniranog drustva Crkva se tradicionalno oslanjala
na pomo¢ sekularnih sila i svjetovnih vladara. Takvo povezivanje pomagalo je jacanju
politickog identiteta i monopoliziranju mo¢i. Religija ili vjerske institucije kao dio politickog
vladajuc¢eg sloja pomazu ocCuvati politicku strukturu, a religija je tim strukturama potrebna za
kontroliranje masa. Drustvo treba kohezivnu i integrativnu funkciju koju vjera uspostavlja, sto
zakoni, mo¢ i vlast ne mogu posti¢i. Drzava jo$ uvijek nije mogla nadzirati svakog podanika,
ali je crkva u tome uspijevala evidencijom i vizitacijama. Kontrola nad vjernicima
koncentrirana je u rukama biskupa/pastora/konzistorija koji su nadopunjavali praznine drzavne
birokracije. Uglavnom je konfesionalizacija dovodila do prevage moc¢i drzave, Ciji bi Crkva
postala dio. Odredena autonomija institucija i elita ipak je zadrzana, dovodeci do sukoba na

liniji crkva — drzava pri Sirenju drzavne vlasti.

Povijesne specificnosti u formiranju drzave, judeo-krS¢anska kultura i kapitalisti¢ko-
birokratska organizacija rada, ¢imbenici su kojima Weber obja$njava nastanak specifi¢ne
discipline na Zapadu.®® | reformacija i Tridentski sabor modernizirali su crkvenu upravu na
birokratskim principima. Konfesije su uvodenjem opSirnih zapisa o vizitacijama i vodenjem
raznih evidencija priviknule pastvu na ove oblike discipline. Birokratska administracija i
disciplina preduvjeti su modernih drustava ¢ija je glavna odlika racionalnost. Revolucija u
medijima, obrazovanje i nova religijska svijest potaknuli su implementaciju racionalnosti kroz

nove moralne standarde u svijetu u kojem je dotad dominirala magija.

52 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State*, 390 - 396.
%3 Van Krieken, ,,Social Discipline and State Formation®, 9.
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Prema Weberu®* promjena prema rutiniranoj i racionalnoj aktivnosti pokazuje razvoj
discipline tj. regulacije Zivota kroz discipliniranje osobnih potreba, Zelja i sklonosti. Weber
disciplinu gleda kao nacin organiziranja drustvenih odnosa u kojem su ljudi objekti u
drustvenim procesima i podredeni bezlicnim rutinama, vjezbama, procedurama i pravilima.
Konacan rezultat discipline je racionalno, predvideno i jednoobrazno ponasanje mnostva.
Disciplina je psiholoski ukorijenjena kao ljudska potreba — Covjek se prilagodio zahtjevima
vanjskog svijeta i uskladio s institucionaliziranim ritmom birokracije.>® Weber zaklju¢uje da se
ova psiholoska tranzicija dogodila zbog Sirenja asketizma koji je stremio discipliniranoj i
racionalne discipline iz granica vojne, crkvene i administrativne elite na sveukupan
svakodnevni Zivot. Asketska racionalna samodisciplina ukljucuje sve aspekte Zivota 1 bazirana

je na potiskivanju emocija, raspoloZenja i impulsa.®

Gerhard Oestreich modificirao je Weberovu perspektivu. Koncentrirao se na razdoblje
17. 1 18. stolje¢a kada dolazi do radikalnih promjena u teoriji i prakti¢noj primjeni odnosa
izmedu vlasti i podanika. Podrijetlo discipline postavlja u razvoj instrumentalne politicke
racionalnosti koja nema veze s religijskim vjerovanjima kao kod Webera. Tvrdi da je pogled
na svijet koji nudi protestantizam dio kulturne i1 ideoloske promjene. Vise paznje posvecuje
intervenciji drzave u svakodnevni zivot s ciljem stvaranja racionalne discipline. Disciplinu su
stvorile policijske uredbe gradskih vijeca donesene zbog prevelike populacije, priljeva novog
stanovniStva, gladi, bolesti, skitnica i1 prosjaka. Prema Oestreichu, dotadaSnje forme
organizacije drustva pokazale su se neuspjeSnima u odrzavanju reda, stoga su discipliniranjem
do kraja 16. stolje¢a regulirani svi oblici privatnog Zzivota: vjencanja, krStenja, pogrebi,

prosjacenje, uzrokovanje drustvenog nereda, odgoj djece i sl.*’

Regulacija drustva postala je dio drustvene discipline transformacijom srednjovjekovne
Crkve prema novom filozofskom i intelektualnom okviru. Humanist Justus Lipsius utemeljitel]
je novog filozofskog pravca neostoicizma koji tvrdi da je klju¢ dobrog Zivota podredivanje
Bogu. Stoicki filozofi zagovarali su da drzava preuzme obrazovnu ulogu i kontrolu nad ve¢im
dijelom javnog Zivota. Lipsius pise da idealan pojedinac ima samo-odgovornost, djeluje prema

razumu i kontrolira emocije. Koncept se prenio u politiku i povukao za sobom racionalizaciju

% Vise o disciplini, Weberu i Oestreichu u Van Krieken, ,,Social Discipline and State Formation®,
%5 Weber, Vlast i politika, 167-178.

%6 Weber, Protestantska etika i duh kapitalizma, 91,114, 132-134.

57 Qestreich, Neostoicism and the early modern state, 156-165.
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drzave i aparata, autokratsku vlast knezeva, i nametanje discipline podanicima. Zato Oestreich
samodisciplinu i kontrolu nad emocijama u prora¢unatom gonjenju racionalnih ciljeva pripisuje
neostoicizmu i reinterpretaciji rimske filozofije.%® Intelektualna potpora Sirenju neostoicizma
postojala je i medu intelektualnim elitama i u dvorskom drustvu kojem su ove svjetovnije ideje

bile prihvatljivije od kalvinizma.

Weber i Oestreich slazu se da je doslo do prijelaza u drustvenom poretku koji je ovisio
o vanjskom ogranic¢enju do onog koji se temelji na internalizaciji ograni¢enja. Isto zagovara
Foucault argumentiraju¢i da ranomoderno formiranje europskih drzava karakterizira tranzicija
od suverene drzave koja je postavljala granice i ograniCenja do disciplinarne moc¢i koja je
prodirala u um 1 dusu 1 stvarala samo-reguliraju¢e gradane. Kako bi objasnio funkcioniranje
discipline u modernom drustvu, Michel Foucault koristi primjer panoptikuma, idealnog zatvora
¢1ji je model osmislio Jeremy Bentham. Zatvor je prstenastog oblika, a u sredini se nalazi toranj
koji omogucuje neprestan nadzor nad zatvorenicima. Svjesnost da Covjek uvijek moze biti
viden, a ne zna promatra li ga se, srediSnja je metafora funkcioniranja discipline u
svakodnevnom zivotu. Vidljivost je ¢imbenik kojim se najviSe izrazava podcinjenost Covjeka.
Disciplina se provodi nad tijelom koje se minucioznim kontrolama nastoji dovesti u poslusnost
na razini aktivnosti, ponaSanja, govora, seksualnosti i ekonomiziranja vremena. Sve to ukazuje

na mo¢ drusStvenih normi. Mehanizmi nadzora, kontrole 1 kaznjavanja postoje kako bi nametnuli

norme i postigli drustvenu regulaciju.>®

Disciplina je prvotno bila okrenuta negativnim funkcijama i sluzila kako bi suzbila
negativna ponasanja poput kriminala, da bi kasnije postala skup funkcionalnih mehanizama koji
prozimaju svakodnevicu i osiguravaju brzu, laku i djelotvornu provedbu moc¢i. Zanimljiva je
Feoucaltova rekonceptualizacija ideje moci: smatra da je mo¢ stalna, sveprisutna i
sveobuhvatna (kao i strazar u tornju). Ne prebiva u suverenitetu, drzavi, zakonima, vlasti ili
druStvenim klasama, ,,mo¢ se provodi vise nego §to se posjeduje, ona nije stecena i saCuvana
povlastica vladajuée klase, ve¢ zbirni u¢inak njezinih strategijskih pozicija*.®° Drzava pociva
na institucionalnoj integraciji odnosa moci, a svi oblici borbe protiv autoriteta i administracije
borbe su protiv formi mo¢i. Forme mo¢i ljude pretvaraju u subjekte Sto znaci da ih podlazu

kontroli i zavisnosti.®?

%8 Qestreich, Neostoicism and the early modern state, 52-56.

% Foucault, Nadzor i kazna: radanje zatvora, 176-190, 201-233.
60 Kalanj, "Michel Foucault i problem mo¢i", 80.

61 Isto, 80-82 et passim.
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9. POLITICKO STANJE U HRVATSKO — SLAVONSKOM KRALJEVSTVU

Hrvatski prostor u 16. 1 17. stolje¢u dio je u raznih drzavnih tvorevina. Prvu ¢ine ostaci
Kraljevina Dalmacije, Hrvatske i Slavonije koji pripadaju Habsburskoj Monarhiji i zadrzali su
upravu, prava, privilegije i uredenje, pri cemu su Habsburgovci uveli novi sustav uprave sa
sjediStem u Becu, nadreden tradicionalnim, lokalnim, srednjovjekovnim institucijama. Istocne
i jugoistoéne oblasti osvojilo je Osmansko Carstvo, obalni dalmatinski pojas pripao je
mletatkoj Dalmaciji, a izmedu osmanskih 1 mletackih posjeda ostala je slobodna Dubrovacka
Republika. Od crkvene uprave preostale su Senjska i okrnjena Krbavsko-modruska biskupija,

a u Slavonskom Kraljevstvu Zagrebacka biskupija.

Na Krbavskom i Mohackom polju, 1493. 1 1526. godine, izumro je velik dio hrvatsko —
slavonskog plemstva, a ratovanje i pljackanja Osmanlija rezultirali su opseZnim migracijama.
Razmijeri iseljavanja vidljivi su iz saborskih zapisa 1584. godine: u Hrvatskom Kraljevstvu
nema viSe od 3000 dimova, dok ih je Krizevacka zupanija na poc¢etku 16. stolje¢a sama brojila
12.000.52 Osim rata s Osmanlijama, elite Hrvatsko-slavonskog Kraljevstva razdire sukob
izmedu pristasa Habsburgovaca i Zapolje prilikom izbora novog vladara. Hrvatsko je plemstvo
naginjalo Ferdinandu kojem su kao uvjet postavili pruzanje nov€ane pomoc¢i u ratu s
Osmanlijama. Slavonsko je plemstvo smatralo da ¢e se Zapolja kao uspjeSan vojskovoda i
velika$ sa zemljoposjedima u Slavoniji bolje uklopiti u ulogu vladara. Plemstvo je u politici
kalkuliralo na temelju osobnih interesa i priklanjalo se onoj opciji koja im je mogla osigurati

posjede ili sluzbe.®® Sve se vise oslanjalo na pomo¢ iz vanjskih sredista mo¢i.

Teritorijalna i financijska egzistencija plemstva bila je izrazito nesigurna. Plemstvo se
natjecalo za dvorske sluzbe koje bi im donijele nov€anu, statusnu i1 patronatsku korist, no, zbog
gubitka posjeda i financija, bio im je bitno oteZan pristup centrima mo¢i. Poneki su magnati
uspjeli zadrzati dvorske sluzbe te kasnije preuzimati vojne i politicke funkcije, ali oni su bili
malobrojni. Trajno premjestanje dvora iz Budima u Be¢ znadilo je da ugarski i hrvatsko-
slavonski stalezi dugo nece imati zamjetnu ulogu u habsburskoj politici. Nepoznata kultura i
okruzenje, jezina barijera sluzbenog njemackog jezika i pisma, nepostojanje dobrih privatnih
veza 1 manjak financija oteZavali su integraciju u strukture mo¢i habsbur§kog dvora. Dvorske
su veze bile itekako vazZne jer su odlucivale o karijeri plemica, stoga je bilo vazno poput

Zrinskih, KaniZaja 1 Nadasdyja imati ku¢u u Becu 1 biti prisutan na dvoru, unato¢ visokim

62 Klai¢, Povijest Hrvata, 618; Stefanec, Drzava ili ne, 20, 72-74.
83 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 28-29.
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izdacima. Velik dio hrvatsko — slavonskog plemstva izostao je iz meritokratskog i
klijentelistickog habsburskog sustava zato $to se nije Skolovao ili nije imao novac ili utjecaj
koji bi nudili zauzvrat za usluge i polozaje. Uz to, hrvatskom i slavonskom plemstvu bilo je
vazno ostati na svojim posjedima izloZenima stalnoj osmanskoj opasnosti, pa su se usmjerili na
lokalne vojne karijere koje su tek u kasnijim stolje¢ima rezultirale povecanim utjecajem u
sredistima mo¢i.®*

Habsburgovci, postavsi kraljevima Ugarskog i Hrvatsko — slavonskog Kraljevstva od
1527. razvijaju svoju novu, modernu upravnu infrastrukturu kako bi mogli obuhvatiti brojne
zemlje sa razli¢itim sustavima. U Becu ili Pragu djeluje Dvorsko vijeée, ali postoji i Tajno
vijece sa odabranim savjetnicima 1 Skolovanim pravnicima. U 16. st. nitko iz Ugarskog i
Hrvatskog Kraljevstva nije u tom Vijecu. Dvorska komora, Dvorska kancelarija 1 Dvorsko ratno
vije€e nova su tijela vlasti koja odlucuju o drzavnim pitanjima. Medu rijetkim primjerima
pojedinaca koji su uspjeli u¢i u krugove dvorske politike su Ferenc Thurzo, predsjednik
Dvorske komore zahvaljujuéi austrijsko-eskim obiteljskim vezama,®® i Gaspar Keglevié,
obrazovan u Bec¢u i Padovi, stolnik buduceg cara Maksimilijana. Ipak, to su bili rijetki uspjesni
primjeri. Stare plemicke obitelji koje se nisu prilagodile novim uvjetima izgubile su politicki,
ekonomski 1 upravni utjecaj jer se svojim sluzbama i1 prihodima nisu mogle natjecati sa

pokroviteljskim vezama novog plemstva.®®

U Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu smjesteni su malobrojni lokalni civilni uredi, strani
su bili predaleko, a vojni uglavnom zauzeti jer su Habsburgovci i stalezi Unutrasnje Austrije
postavljali svoje lojalno osoblje nad utvrdama koje financiraju. Titule koje su dodjeljivane
hrvatskim i slavonskim plemi¢ima nisu imale znatnu politi¢ku ili financijsku vrijednost, a ako
bi dolazile s placom ona bi Cesto izostala pa tako imamo dvojicu banova koji su morali odustati
od banske ¢asti zbog osiromasenja.®” Buduc¢i da se plemstvo nije moglo usuglasiti oko smjera
vodenja drzave, domenu obrane preuzeli su vladar 1 austrijski stalezi. Kraljevstvo nije imalo
financijsku mo¢ i vec¢ina je domacih velikaSa ¢uvala novac za pojedinacnu obranu. Nisu se htjeli
odre¢i poreznih prava i privilegija kako bi blagajna kraljevstva prikupila vece iznose. Tako je
izostao utjecaj domacih staleza na formiranje novog vojnokrajiskog sustava. A kako su

unutarnjoaustrijski stalezi 1578. preuzeli financiranje Krajine, ban je izgubio dio vojnih

84 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stoljeca", 44-57.

8 Palffy, Povijest Madarske, 54.

8 Stefanec, Drzava ili ne, 79-126.

87 Klai¢, Povijest Hrvata, 598-599, 261. Zbog neredovite place s banske su ¢asti istupili Nikola IV. Zrinski 1664.
i Toma Erdddy 1595. godine.
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ovlasti.®® Preslagivanje odnosa moéi u regiji te marginalizacija hrvatsko-slavonskih staleza u
ugarskoj, ali i habsburskoj politici, odrazit ¢e se i na vjersku politiku preko koje ¢e plemstvo,

ali 1 magnati, pokusati ostvariti svoje politicke ciljeve.

Obicajno su magnatske obitelji obnaSale Cast bana, a nize je plemstvo vrsilo sluzbu
podbana/banovca. Banovi su najceS¢e dolazili iz obitelji Zrinski, Frankopan, Erdddy,
Draskovi¢, Ungnad, Keglevi¢, Nadasdy itd. Naslov bana jest ,,regnorum Dalmatie, Croatie et
Sclavoniae banus“, dok realno nema nikakve ovlasti nad sada Mletatkom Dalmacijom, a 1
teritorij mu se smanjuje osmanskim osvajanjima i osnivanjem Vojne Krajine. Vrhovna uprava
Hrvatsko-slavonske krajine od Drave do Jadranskog mora 1578. dana je nadvojvodi Karlu,
stricu kralja Rudolfa. Time je banska vlast ograni¢ena 1 podvrgnuta austrijskom nadvojvodi Sto
se ti¢e vojnih poslova. Upravno se Kraljevstvo podijelilo na civilnu Hrvatsku 1 Slavoniju te
Hrvatsku i Slavonsku krajinu podredene izravno Beéu i Grazu.®® Hrvatski su staleZi otada
neprestano radili na vra¢anju ovlasti i podvrgavanju Krajine banu. Uz vojne ovlasti ban je imao
i sudske. Predsjedao je Banskim stolom, a sazivao je i Sabor. Sabor je bio sredi$nje mjesto
politi¢kih dogadaja u Kraljevini na kojem se sastajalo plemstvo, predstavnici lokalne uprave i
slobodnih kraljevskih gradova (Zagreb, Varazdin, Krizevci 1 Koprivnica), predstavnici
zagrebackog Kaptola, prelati i poglavari crkvenih redova. Djelokrug sabora bio je sve $to se
tice javnog zivota kraljevstva, ali buduci da je izvrSnu vlast za provedbu odredbi u svojim
rukama drzao ban, magnati se nisu pretjerano obazirali na odredbe lokalnog hrvatsko-
slavonskog sabora, pogotovo one koje im nisu odgovarale, znaju¢i da se ozbiljne i korijenite
reforme dogovaraju na Ugarskom saboru kojem su redovito nazo¢ili. Hrvatsko-slavonski sabor
uglavnom se sazivao uoci i nakon Ugarskog sabora i potvrdivao je ve¢ donesene odluke koje je

zatim slao kralju na potvrdu nakon &ega bi vrijedile kao zakoni.”

Redoviti dolasci na zasjedanja Ugarskog sabora imali su viSe koristi za velikase koji su
stremili pariranju ili suradnji s velikaSima unutar Monarhije. Ugarski su sabori imali Sire ovlasti;
vazno je da su se na njima dogovarale ratne dace, a one su se koristile kao sredstvo pregovaranja
za razne privilegije, izmedu ostalog i vjerske slobode. Hrvatski i slavonski magnati dozivljavali
su ugarske interese kao zajednicke jer su se prava i privilegiji ugarskih staleZa izravno ticali i

njih, a sloznim djelovanjem nastojali su odrzati odredenu samostalnost u vlasti.”* Ugarski su

88 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stolje¢a", 47, 53.

89 Klai¢, Povijest Hrvata, 610-611.

70 Klai¢, Povijest Hrvata, 598-609; Stefanec, Drzava ili ne, 119-122.
L Klai¢, Povijest Hrvata, 602-607.
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stalezi imali dobre financijske pozicije, ali i vojno-politicku mo¢ kojom su mogli uzdrmati
Habsburgovce §to su ustancima i radili, dok Hrvatsko — slavonski stalezi nisu mogli financirati
ni banske &ete u iznosu od 30 000 guldena godisnje.”?> Na Hrvatsko-slavonski sabor magnati u
praksi éesto nisu dolazili.”® Slali su svoje zastupnike, nuncije, s punomoéima i instrukcijama, a
jedan je nuncij nerijetko predstavljao vise magnatskih obitelji. Cesto se dogodilo da nunciji nisu
imali dovoljno uputa niti punomo¢ ovlastiti odluke Sabora $to je opstruiralo njegov rad i
onemogucavalo donosenje administrativnih rjeSenja. Velikasi su ucestalo izbjegavali
pokoravanje saborskim zakljuccima, npr. nisu plac¢aju dimnicu, slali radnike ni vojnike kada je
ban proglasio op¢i ustanak i ne bi dolazili osobno u rat. Velik dio njih boravio je izvan
kraljevstva ili sluzio za plaéu pod vrhovnim kapetanom pokrajine Stajerske. Ostali ¢lanovi
Sabora ovakve su prakse osudili. Na zasjedanjima 1584. i 1588. donesene su mjere protiv
postupanja velikasa; odredeno je da ¢e se strogo kazniti plemici koji ne dolaze osobno na

zasjedanja te da jedan nuncij moZe zamijeniti samo jednog velikasa.”

Mozemo zakljuciti da su velika$i imali $iri regionalni doseg i horizonte te da su
drugacije razmisljali o politickim potrebama zemlje. Srednje i nize plemstvo koje nije imalo
utjecaja na politiku Pozuna i Beca zato se izravno priklanjalo habsburskim politickim ciljevima
1 ustruCavalo se od pristajanja uz op¢e ugarske interese koje su smatrali dalekima i bez
neposredne politicke koristi. Vladara su vidjeli kao mo¢nog zastitnika, a povezivala ih je i
zajednicka katolicka vjera. U situaciji u kojoj su u Ugarskom kraljevstvu iskrsavale pobune
motivirane odrZzanjem vjerskih sloboda za protestante, kao §to ¢e biti prikazano kasnije, a koje
su predstavljale velik problem vladaru i Crkvi, domace srednje i nize plemstvo identificiralo se
s prokatolickom politikom vladara vidjevsi u tom savezu s mo¢nim zastitnicima i svoj interes,
odnosno moguénost stvaranja politickih saveza i otvaranja mogucénosti politickih utjecaja koji

su im izmicali drugim kanalima.”

Katoli¢ka se crkva u Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu etablirala kao iznimno vazan
politicki akter, posebno Zagrebacka biskupija, dok Krbavsko-modruska zbog iseljavanja nije
zadrzala politicku relevantnost. Crkva je bila najveé¢i zemljoposjednik u Kraljevstvu i
financirala je obranu pokupske granice, jedinog dijela granice koji je ostao pod izravnom

upravom domacih elita i bana. Uz financijsku mo¢ imala je i politi¢ki utjecaj te stalan pristup

72 Stefanec, "Vjerska politika u habsburikim zemljama", 49.

73 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stolje¢a", 49.

7 Klaié¢, Povijest Hrvata, 427, 605; Stefanec, Drzava ili ne, 119-122.
75 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stolje¢a", 49.
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dvoru $to je privlacilo srednje i nize plemstvo koje do dvora nije moglo do¢i individualno, poput
magnata, nego je moralo imati posrednika. Iako je nakon Tridentskog koncila trebalo ograniciti
utjecaj svjetovne vlasti na Crkvu, Habsburgovci su nastavili primjenjivati patronat i dodjeljivati
crkvene Casti. Kaptolu to nije smetalo, osobito nakon §to je Ferdinand II. osigurao stalno mjesto
zastupnika za nositelja Casti preposta u Ugarsko-hrvatskom saboru. Tim su ¢inom iz 1625.
godine ucvrséene veze vladara i katolickih institucija koje su nastavile sudjelovati u drzavnim
poslovima. Kaptol je sada imao dodatnu kraljevsku potvrdu da pripada velikaskoj zajednici,
iako se i prije isticao kao zemljoposjednik te jakim drustvenim statusom i utjecajem.’® Crkva je
nastavila imenovati biskupe za tzv. biskupije u nevjerni¢kim stranama, viSe iz ideoloSkih
razloga kako bi ostao privid netaknute crkvene hijerarhije 1 upravnog autoriteta. Mozda je
vaznije da je na taj nain Cuvana tradicija, ideja o jedinstvu hrvatskog prostora te nada da e se

vratiti pod prvotnu vlast.

76 Jerkovié, ,,Postridentska obnova i Zagrebacki kaptol", 161-162.
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10. VLADAR | PLEMSTVO

Vladarska ku¢a Habsburg koja ¢e hrvatskim povijesnim zemljama vladati nekoliko
stolje¢a, zbog niza svojih drugih vladarskih pozicija u Europi donijela je u Ugarsko — Hrvatsko
Kraljevstvo skup zamrSenih odnosa koji ¢e se odraziti i na odnos s plemstvom. Iako su jam¢ili
opstanak kraljevstva i obranu od Osmanlija, u politickim su se interesima ponekad razilazili s
magnatima. Kontrola plemi¢ke socijalne promocije, razvoj novih institucija i zanemarivanje
starih te promoviranje obitelji koje se vezale uz vladara i pogodovale ostvarivanju vladarskih
ciljeva, nailazila je na razli¢ite reakcije medu velikasima. Njima je bio potreban financijski jak
vladar, ali isto tako i prostor za politicko djelovanje. Prihvacanje protestantizma ukazivalo je
na neovisnost nekih velikaskih obitelji, na njihovu jacu integriranost medu austrijskom i
ugarskom vlastelom sli¢nih vjerskih opredjeljenja, ali 1 na mo¢ da svojim posjedima suvereno
vladaju kao malim kraljevstvima. Habsburgovci su svoje politicke partnere dijelom nasli medu
katoli¢kim magnatima, ali vrijedni partneri bili su 1 Katolicka crkva te brojno srednje i niZe

plemstvo u Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu.

Habsburgovci su po dolasku na vlast na Sirem teritoriju razvili procese politickog
odlu¢ivanja temeljene na pokroviteljskim i klijentelistickim vezama. Novitet u odnosima bio je
u opsegu kontrole nad elitama, odnosno u cinjenici da su medu protestantskim stalezima u
praktic¢ki svim svojim zemljama od 1540-ih imali jakog politickog neprijatelja. Vjerski element
postao je vazan element politickog natjecanja i sredstvo prinude u pregovorima kada je velik
dio habsburskih zemalja bio izlozen osmanskoj prijetnji. Vladari su trebali novac, ali i staleze
za odobravanje poreza za pokrivanje troskova ratovanja koji su narednih desetljeca 1 stoljeca
viSestruko premasivali troskove mirnodopskog funkcioniranja. U zamjenu za odobravanje
poreza plemstvu se nudili ¢asti, urede i titule koji vode do boljeg drustvenog statusa i veéih
prihoda, a katkad i vjerske povlastice. Stvarali su klijentelisticke mreze s plemstvom odanim
kruni, $to je od 1570-ih otvoreno ukljuéivalo katolicko plemstvo naustrb protestantskog i
dovodilo do stalnog restrukturiranja politickih elita. Elite su sluzile kao posrednici izmedu
staleza i vladara, ali su isto tako zastupale regionalne interese i svoje politi¢ke ciljeve. Borba
izmedu elita i vladara ukazuje na podijeljenost mo¢i jer je kralj mogao razvijati institucije i
stabilizirati svoju vlast kroz izgradnju drzave tek kad se reducirao otpor plemstva, odnosno kada

je plemstvo osiguralo svoj utjecaj u donosenju znacajnih odluka.”

"7 Vise o procesima restrukturiranja elita u Europi vidi u: Stefanec, Drzava ili ne, 30 - 35.
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Odnos snaga izmedu kralja i plemstva prevagnuo je u korist Habsburgovaca koji u 16.
i 17. stolje¢u vladali kao izborni vladari. Plemstvo nije moglo samostalno braniti zemlju pa su
kralju prepustene pograni¢ne utvrde u koje je on namjestao staja¢u vojsku. Stalezi Unutrasnje
Austrije nov&ano su pomagali obranu, a time ja¢ali i polozaj vladara na ra¢un lokalnih staleza.’®
Zemlje Krune sv. Stjepana imale su §ire privilegije od plemstva okolnih zemalja zbog prava na
izbor kralja i prava otpora dobivenog Zlatnom bulom 1222. godine.’® Pravo otpora politicki je
alat koji sluzi podjeli mo¢i, stvaranju kompromisa i pregovaranju s vladarom, ali ga treba
potkrijepiti jakom vojskom, financijama 1 politickom relevantno$¢u Sto za Hrvatsko i1 Slavonsko
Kraljevstvo nije sluc¢aj. Promjene u upravi kojima su Habsburgovci stvorili meritokratski i
klijentelisticki zasnovanu birokraciju, smanjili su objektivnu vrijednost prava 1 privilegija, ali
je plemstvo opetovano potvrdivanja tih prava joS uvijek smatralo temeljenim politickim ciljem.
Fokusiranje na odrzavanje tradicionalnih prava 1 privilegija, odnosno ucvr§¢ivanje
srednjovjekovne dinamike odnosa s vladarom, kocilo ih je u daljem politickom razvoju, to jest

u stvaranju novih odnosa s vladarom i razvijanju novih, vlastitih institucija drzavne uprave.

Visoko plemstvo u Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu koje se izdvajalo bogatstvom,
teritorijem, politickom mo¢i i utjecajem, 1608. godine pravno se izdvojilo kao stalez. Magnatski
sloj ¢inili su crkveni i dvorski dostojanstvenici ¢iji poloZaj nije bio nasljedan, nego osoban.
Sacinjavali su ga prelati (biskupi i nadbiskupi), baruni, grofovi i knezovi zatim palatin,
kraljevski sudac, ban, vojvode i duznosti sli¢nih titula.®® Nosili su naziv ,spectabilis et
magnificus®, u prijevodu: ugledni i velemozni. U Hrvatsko — slavonskom Kraljevstvu magnata
nije bilo mnogo, jedva 3% medu ukupnim plemstvom, no 1570. godine drzali su 75,1%
kmetskih selista. Posjedovno su najjaci bili Zrinski, Frankapani i Erdddyji, te zagrebacki
Kaptol. Njima se pridruzuju Tahy, Draskovi¢i koji su baruni od 1567. godine, Kastelanovi¢i,
grofovi od 1569. godine, a Pethew, Rattkay i Thuroczy titule dobivaju tek u 17. stoljeéu.5! Od
ugarskih elita koje imaju utjecaj na ovim povijesnim prostorima izdvajaju se obitelji Nadasdy i
Batthyany, a od austrijskih elita poslovi¢no jaki podupiratelji protestantizma - Ungnadi. Kako

su im posjedi mogli biti rastrkani po teritoriju Ugarsko-hrvatskog Kraljevstva, nisu gajili osjecaj

8 Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 78; Stefanec, Drzava ili ne, passim.

™ Plemstvo je svoja prava i privilegije imalo u obliku sudske autonomije, pravne podloznosti iskljucivo vladaru,
politicke participacije u radu tijela poput Zupanija i sabora, reprezentacije putem osobnog pecata, grba, titule,
noSenja oruzja, zatim izuzeéa od placanja, carina, mostarina i putarina. Na svojim su posjedima imali pravo
koristenja podanika za rad, ¢iji su bili pravni gospodari i nad kojima su imali jurisdikciju te pravo na feudalne
dadzbine. gtefanec, Drzava ili ne, 58-60.

80 U magnate su se ubrajali kraljev i kralji¢in tavernik, konjusar, vratar, peharnik, transilvanski vojvoda, stolnik,
temiski i pozunski knez/zupan, itd. Stefanec, Drzava ili ne, 61-62.

81 Stefanec, Drzava ili ne, 56,72.

33



pripadnosti nekom posebnom prostoru. Vlasnistvo nad odvojenim vlastelinstvima davalo im je
vecu ekonomsku sigurnost od objedinjenih velikih imanja koja bi se naSla na putu
Osmanlijama.®? Vaznije im je bilo identificiranje kao predstavnika najvise staleske skupine
unutar koje su se kretali i sklapali Zenidbene veze. Njihova je politika bila usmjerena jacanju
osobne mo¢i, utjecaja i bogatstva. Stoga su medusobno sklapali politicke saveze. Istodobno su
se osjecali pripadnicima hrvatskog i ugarskog naroda te dozivljavali ,,multinacionalno
kraljevstvo kao njihov prirodan prostor za obitavanje.8® UmreZavanje lokalnih velikasa izvan
granica kraljevstva bilo je vazno za njihovo sudjelovanje u regionalnoj politici. Velikasi su zato
bili interesno blizi drugim regionalnim magnatskim obiteljima s kojima dijele zajednicke

interese, nego nizim staleZima unutar istog kraljevstva.

Ovakvi su stavovi velikase dovodili u sukob sa srednjim 1 nizim plemstvom koje je
imalo lokalne, regionalne aspiracije i prije svega bilo zainteresirano za pozicije mo¢i u
Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu dok im je ve¢ i ugarska, a kamoli be¢ka perspektiva bila
daleka i nepristupac¢na. Hrvatsko-slavonski sabor koristio je vjerska pitanja kako bi se povezao
s Habsburgovcima, smanjio samovolju velikaSa i ojacao svoje pozicije. Stoga je ustrajao na
prokatoli¢koj orijentaciji i donosio saborske zakljucke koji su bili usmjereni na protjerivanje i
zabranu protestanata u Kraljevstvu. Habsburski je dvor zbog velikog broja zemalja morao
balansirati izmedu raznih grupacija i1 vjersku politiku prilagodavati svakom prostoru
pojedina¢no. Npr. u unutarnjoaustrijskim zemljama tijekom 16. stolje¢a davali su vjerske
slobode vecinski protestantskom plemstvu U zamjenu za sredstva za obranu Vojne Krajine.
Takvi vjersko-politi¢ki programi postojali su u zemljama gdje je vjera bila jezgra politicke
borbe. U hrvatskim povijesnim zemljama politicki zivot prozimala je obrana od Osmanlija.
Klai¢ navodi da su se mnogi velikasi priklonili novim konfesijama jedino kako ne bi morali
plaéati crkvenu desetinu i da bi prisvojili dotada$nja imanja i prihode Crkve.® Istina je
vjerojatno slozenija, jer barem dio velikaSa priklonio se protestantizmu i zbog vjerskih
uvjerenja, odnosno komunikacije s prijateljima i rodbinom koji su prihvacali nove ideje — medu
austrijskom i ugarskom aristokracijom bilo je vjerski iznimno dobro obrazovanih ljudi koji su

poticali tiskarsku djelatnost, prevodenje protestantske literature 1 slicno.

Uc¢inkovito suoCavanje s protestantizmom za Habsburgovce nije bilo moguée zbog

fiskalnog pitanja gdje su stalezi imali vazan status i utjecaj, a dinastija se, uvijek u nestasici s

8 Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 57.
8 Varga, "Kuca Zrinskih nije nikad bila istinski dom obitelji Erddy”, 108.
8 Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stoljeéa" 47, 53.
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novcem, tek konsolidirala kao velika europska sila. Ukljucivanje u brojne medunarodne
sukobe, a i kontrola pobuna podanika unutar Monarhije kostali su. Ustupci protestantskim
stalezima Kkoji su osiguravali financijska sredstva dani su i kako bi se omoguéio suzivot na
katolickom dvoru u vrijeme turske opasnosti. Na zemaljskom saboru u Grazu stajerskom je
plemstvu odobrena sloboda vjeroispovijesti, Sto je 1578. na izvanrednom zasjedanju sabora u
Brucku na Muri proSireno na Kranjsku i Korusku. Stalezi nisu osigurali pisanu potvrdu, pa su
Habsburgovci kasnije lako pogazili danu rije¢.®® Osmisljavanje adekvatne strategije za
uklanjanje protestantske opozicije trajalo je neko vrijeme. U listopadu 1579. habsburski
nadvojvode odlucili su na sastanku s katolickim vojvodom od Bavarske da ¢e poceti povlaciti
svoje vjerske ustupke i smjenjivati protestantske duznosnike s raznih drzavnih sluzbi,
uskracujuéi im tako pristup mo¢i. Program rekatolizacije trebalo je provesti “fein tacite und per
indirectum”, na neupadljiv i neizravan na¢in, postupnim ukidanjem vjerskih privilegija.®® Kako
jo$ nisu imali dovoljno katolickih sluzbenika proces je potrajao — Rudolf Il. je jos krajem
stoljeca, u skladu s obiteljskim planovima rekatolizacije, smjenjivao protestantske sluzbenike

katoli¢kima.?”

Organizirana marginalizacija protestanata iz dvorskih i crkvenih sluzbi te potreba za
obrazovanim osobljem tjerali su Habsburgovce da na dvor dovode i Skolovane osobe nizeg
drustvenog statusa. Napredovanja i postavljanja na visoke polozaje na carskom dvoru, U
upravnim vije¢ima ili U vojsci omogucili su uspon plemstva do barunskog statusa. Na obliznjem
austrijskom prostoru preko Sutle, dvije petine obitelji koje su pripadale velikasima 1620-ih
dobile su barunski status u zadnjih pedeset godina. One su zauzimale najvise polozaje u carskim
i nadvojvodskim dvorovima, $to je, naravno, bilo uvjetovano pripadnos¢u katoli¢koj

konfesiji.®

Da je politika velikim dijelom postala vjerska politika, najbolje se ocrtavalo u raspodjeli
resursa izmedu protestantskih i katolickih konfesija. MacHardy upozorava da su Habsburgovci
medu donjoaustrijskim plemstvom provedbom vjerske politike utjecali na preraspodjelu
zemlje. Strategija novacenja bazirana na konfesiji uzrokovala je da protestantski stalezi izgube
gotovo dvije petine posjeda i seljaka na srednjim i velikim zemljoposjedima izmedu 1580. i

1620. godine. Katolicki vlasnici srednjih i velikih posjeda svoje su teritorije u istom razdoblju

8 MacHardy, War, Religion and Court Patronage in Habsburg Austria, 37-38,48.
8 Thaler, “Fall of the Peacemakers: Austria’s Protestant Nobility*, 144.

8" MacHardy, War, Religion and Court Patronage in Habsburg Austria, 184-186
8 MacHardy, ,,Cultural Capital, Family Strategies and Noble Identity*, 60.
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udvostrucili, isto kao i broj seljackih domacinstava na posjedu. Godine 1580. samo su dva
katolicka vlastelinstva brojila preko 400 domacinstava, dok ih je 1620. ve¢ bilo devet.
Redistribucija podanika i posjeda medu plemstvom zahvaljujuéi drustvenoj mobilnosti koja je
pogodovala katolicima, protestante je pogadala u pogledu teritorija i financija te smanjila
njihovu pregovaratku moé prema vladaru.®® Sve je to bio dio dugogodisnje, planirane
habsburske politike vracdanja crkvene zemlje katolicima koja se protezala od pocetka
reformacije do duboko u 17. stoljece. Protestantsko je plemstvo i prije uvidjelo da se mora boriti
za svoj socioekonomski status jer su bili isklju¢eni iz profitabilnih crkvenih sluzbi, oko ¢ega se
bez veceg uspjeha bunilo od samog pocetka. U natjecanju oko crkvene imovine ,,pobijedili* su
vladar 1 katolicka crkva koji su od 1529. godine uspjeli povecati svoje zemljoposjede, ali 1

smanjiti udio plemstva na ukupnom zemljisnom posjedu.*°

Vjersko je pitanje poostrilo politicku. Konfesionalizacija je potaknula jasno profiliranje
politickih opcija. Katoli¢ka je manjina 1606. godine organizirala politicku opoziciju lojalnu
Habsburgovcima te je veze s vladarom stavljala iznad moguceg interesnog zajedniStva sa
protestantskim plemstvom. Unutarnja je podjela medu stalezima umanjila njithovu autonomnu
mo¢ 1 onemogucila koordinaran otpor. Politika promicanja jedne konfesionalne skupine naustrb
druge strateski je postigla radikalizaciju oporbe (treba uzeti u obzir da je zar za duhovnom
obnovom mogao sasvim potisnuti materijalne interese plemica), ali i njenu prilagodbu i
preobracenje protestantskih obitelji kao jednakovrijedno rjesenje spora. Utjecajni magnati
diljem Habsburske Monarhije tangirali su obrac¢enju, zele¢i zadrzati drustveni i gospodarski
polozaj, umrezavanje na dvoru i beneficije; vazan dio austrijskih, ¢eskih, moravskih i ugarskih
velikasa prihvatio je vjeru svojih vladara.®* Drugi su ostali protestantima i napustili zemlju pa
je u razdoblju od 1589. do 1605. godine iz cijele Unutarnje Austrije u Sveto Rimsko Carstvo

emigriralo otprilike 11.000 ljudi. %2

nasljednom austrijskom prostoru. Uz gradanski rat i rat s Osmanlijama te stalna migracijska
kretanja, katoli¢ki su sveéenici reagirali sa zaka$njenjem te se reformacija isprva brzo irila.%

Ugarsko stanovniStvo prihvatilo je protestantizam, tako da je 1580. godine bilo 80%

8 MacHardy, War, Religion and Court Patronage in Habsburg Austria, 205-207.
% Isto 58-64.

%1 Thaler, “Fall of the Peacemakers: Austria’s Protestant Nobility*, 147-149.

% Cuti¢ Gorup, ,,Protestantizam u Pazinskoj kneziji: odjeci ili pokret?* 46.

s Palffy, Povijest Madarske, 111.
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protestanata u zemlji.** Dio utjecajnih hrvatsko - slavonskih magnata slijedilo je primjere svoje
rodbine i poznanika i prihvatilo reformna uc¢enja. Medu njima se izdvajaju Batthyany, Banffy,
Nadasdy, te Tahy, Zrinski i Erdédy koji su promicali protestantizam na svojim imanjima. lako
su protestantizam prihvatili najutjecajniji magnati, nije bio ukorijenjen do te mjere da bi imao
utjecaja na formiranje politicke strategije magnata u zemlji, ali potaknuo je homogenizaciju
nizeg i srednjeg plemstva na katolickoj osnovi. Homogenizacija je bila odgovor i na
promijenjenu etnografsku i konfesionalnu strukturu prostora. Migracije, kao i uspostava Vojne
Krajine razbile su etni¢ku homogenost populacije. Na Hrvatsku i Slavonsku krajinu naseljavani
su pravoslavni Vlasi, a u utvrde njemacke posade koje su izmijenile konfesionalnu strukturu.
Upravnu 1 pravnu anatomiju Vlasi su dobili 1630. godine. Prvotna o¢ekivanja da ¢e se stopiti s
rimokatolickom vjerom i kulturom nisu se ostvarila, ali je njihova pravoslavna vjeroispovijest
ostala od sekundarne vaznosti i nije dovodila do sukoba vecih razmjera na granici gdje su se
Vlasi isprva pretezito samoidentificirali kao krscani te gdje je predominirao sukob s islamom.
Austrijsko, ¢eSko i ostalo plemstvo koje je dolazilo u vojnu sluzbu na Krajini isprva je bilo
prevladavajuce protestantsko i dijelom je utjecalo na promociju protestantizma u Kraljevstvu i
vjersku strukturu elita. Sklapanjem zenidbenih veza, kupovanjem zemlje ili dobivanjem
indigenata, krajiSke obitelji poput Auersperga, Herberstaina, Fernbergera i Khevenhiillera su
kroz nekoliko generacija postali su baruni i grofovi i u kraljevstvu, a ne samo u austrijskim
nasljednim zemljama.*® Ipak, te su tendencije regulirane nakon 1620-ih, te je protestantizam

medu velikasima na austrijskom prostoru, a posljedi¢no i na Vojnoj krajini drasti¢no reduciran.

Kroz 16. stoljece u Ugarskom su Kraljevstvu protestanti uzivali slobodu
vjeroispovijesti. Kralj Rudolf ju je ukinuo nametnutim ¢lankom, godine 1604. potvrdivsi sve
povlastice 1 odredbe vezane za rimokatolicku crkvu, te zabranivsi saborsku raspravu o vjerskim
pitanjima. Vecina se hrvatsko-slavonskih staleza suglasila s kraljevom namjerom: podupirali
su ga zagrebacki biskup Simun Bratuli¢ i ban Ivan Dragkovié. U Ugarskom je Kraljevstvu, pak,
zbog nezadovoljstva ukidanjem vjerskih sloboda podignut ustanak pod vodstvom Istvana

Bocskayja koji je prijetio prosiriti Se i na okolne habsburske zemlje gdje su protestanti poticali

% Prema A.S. Unghvaryu. Vidi: Stefanec, "Vijerska politika u habsburskim zemljama" 47. Palffy navodi da je vise
od polovice stanovniStva preslo na kalvinizam, Cetvrtina su bili evangelici, a ostali antitrinitarci, katolici i
pravoslavsi stoga procjenjuje da je 80-85% stanovniStva bilo protestantsko. Palffy, Povijest Madarske, 110.
Jambrek prenosi informaciju da je sredinom 16. stoljeca broj protestanata prema katolicima dosegao omjer tisu¢u
naprama jedan. Jambrek, Reformacija, 138, navedeno prema Mihael Kuzmig, ,,Reformacija pri ogrskih Slovencih
in njena kontinuiteta.” l11. Trubarjev zbornik, ur. Fran Ilesi¢ (Ljubljana: slovenska matica v Ljubljani i Slovensko
protestantsko drustvo Primoz Trubar, 1996), 53.

% Stefanec, "Hrvatska i Madarska od 16. do 18. stolje¢a" 48.
% Stefanec, Drzava ili ne, 76.
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na pobunu. Bocskayev ustanak potencirao je vjerske podjele te formiranje tabora na vjersko-
politickoj osnovi. Srednje i nize hrvatsko-slavonsko plemstvo priklonilo se katolickom taboru
i svojim su se Cetama borili za kralja protiv Bocskayevih ustanika, na ¢elu s banom
Draskovicem. Stoga im se prilikom ugovaranja mirovnog sporazuma s ustanicima odalo
priznanje $to su caru spasili Ce$ku i Austriju sa Stajerskom, Koruskom i Kranjskom. Dok je
vecina hrvatsko-slavonskih staleza odbacila zahtjeve ustanika i ¢vrsto stala uz Habsburgovce,
velikas$i su nastojali posredovati i protestirali na saboru protiv podredivanja vladaru u vjerskim
pitanjima. Na saboru 1606. podrzane su politicke slobode koje je zatrazila Ugarska, ali je
odbacen c¢lanak o slobodi vjere kao nepotreban te je predlozen stroZi progon protestanata iz
Karaljevstva, protiv ¢ega su prosvjedovali zastupnici Nikole Zrinskog i Petra Erdddyja. U lipnju
1606. godine sklopljen je Becki mir kojim je Ugarska dobila slobodu vjeroispovijesti (na na¢in
koji ne Steti rimokatoli¢koj crkvi, njenom kleru i hramovima koji moraju ostati netaknuti i
slobodni). Time je vjersko pitanje rijeSeno tolerantno u Ugarskoj, ali zaoStreno prokatoli¢ki u

Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu.®’

U studenom iste godine sklopljen je i Zitvatoro¢ki mir s Osmanlijama koji je ozna¢io
kraj Dugog rata. Ugarsko-hrvatski kralj prestao je placati danak i napokon je priznat kao
ravnopravan suparnik Osmanskom carstvu.?® Vidljivo je da su vjerski zakoni od kraja Dugog
rata postajali sve vaznije politi¢ko pitanje i u Ugarsko — hrvatskom Kraljevstvu. Manja ovisnost
0 trupama protestantskih velikasa kako je jenjavao sukob s Osmanlijama te napredak u
rjeSavanju protestantskog pitanja u austrijskim zemljama, omogucili su Habsburgovcima i
Crkvi izravnije oblikovanje vjerskih politika. Ve¢ 1608. kralj je potvrdio vjerske zakone za
Hrvatsko-slavonsko Kraljevstvo koji su utjecali na konfesionalno opredjeljivanje i politicke
strategije magnatskih obitelji. Zrinski su niz desetljeca bili zastitnici protestanata, ali se od
1620-ih nisu mogli oduprijeti politickom pritisku da se vrate katoli¢anstvu. Obitelj Erdddy
takoder je bila protestantska i isprva pristajala uz Zapolju, ali se kasnije vezala uz Habsburgovce
kojima je mogli zahvaliti jaku socijalnu promociju.®® Dakle, obje su se velikaske obitelji zbog
politi¢kog pritiska vratile katoli¢anstvu. Klijentelisticke veze temeljene na vjerskoj pripadnosti
ocite su i u obitelji DraSkovi¢ koja je svoj poloZaj u crkvenih i drugim sluzbama dugovala

vladaru.

7 Klai¢, Povijest Hrvata, 567-581; Palffy, Povijest Madarske, 142-145; Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome
novom vijeku, 179; Stefanec, ,,Vjerska politika u habsburskim zemljama u srednjoj Europi®, 55-57.

% Palffy, Povijest Madarske, 144; Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 24-25.

9 Stefanec, ,,Vjerska politika u habsburikim zemljama u srednjoj Europi®, 57-58.
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11. KONFESIONALIZACIJA POLITICKIH ELITA

U vjerskom zivotu Hrvatsko-slavonskog kraljevstva uloga magnata bila je nezamjenjiva
kao iu politic¢kim i gospodarskim sferama. Isticali su se svojom brigom za duhovno i kulturno
stanje podloznika, kao patronati Crkve, samostana i crkvenih redova te obrazovnih institucija.
Medu plemstvom i magnatima austrijskih Nasljednih Zemalja i Ugarske reformne su ideje
intenzivno usvajane, dok se plemstvo na hrvatskom povijesnom prostoru tek manjim dijelom
odlucivalo za reformaciju. Prema Augsbur§kom mirovnom ugovoru i nac¢elu Cuius regio, eius
religio trebali su moc¢i samostalno odrediti vjeroispovijest svojih teritorija. No, zajednickim
protureformacijskim djelovanjem Crkve i Sabora dosljedna primjena tog nacela zapravo je
omoguéena samo katolitkim magnatima.'® Magnatski rodovi poput Zrinskih i Erdddyja
istaknuli su se kao pokrovitelji reformacije pozivanjem protestantskih propovjednika i pastora

na svoje posjede, tiskanjem knjiga i radom na reformiranju lokalnih crkva.

Srediste Sirenja protestantskog vjerovanja medu Hrvate bila je Metlika, kranjski grad
blizu granice sa Hrvatsko - Slavonskim Kraljevstvom. Bucar spominje da su ondje osnovane
prva hrvatska protestantska Skola i op¢ina s propovjednicima koje su sami financirali kranjski
stalezi. Luteranizam se $irio iz Kranjske i Stajerske, a iz Ugarske kalvinizam.®* Na podrugju
Vojne Krajine njemacki su vojnici i ¢asnici iz Stajerske, Kranjske i Korugke donosili svoje ideje
u Varazdin, Koprivnicu, Ivani¢, Petrinju, Karlovac, Ogulin i Senj. Sa njima su u krajiske
gradove dolazili propovijednici. Primjerice, u Karlovcu su 1564. njemacke posade imale stalnog

propovijednika Andriju Lilka uz pla¢u od 140 forinti na godinu.%?

Clanak Franje Fanceva ,Koliko istine ima u prepriavanjima o ,hrvatskom
protestantizmu‘“?* znacajan je za istrazivanje protestantizma na hrvatskim prostorima zbog teze
da protestantizam nije bio dovoljno raSiren da bi govorili o pokretu; Fancev tvrdi da to nije
pokret koji se razvio iz potreba naroda, nego iz teznje njemacke reformacije za ekspanzijom.
Njegov apel da se dokaze da je u 16. stolje¢u u hrvatskim sredinama bilo bar toliko protestanata
koliko je ljudi preslo na islam, izre¢en je davno, ali ta tema jos uvijek nije dovoljno istrazena.%®
Protestantski je pokret, smatra, ,,epizoda u Zivotu nekolicine nasih emigranata, ali bez svake pa
i najmanje vaznosti za duhovni Zivot bilo koje hrvatske pokrajine®.'®* Smatram da njegove

tvrdnje treba prihvatiti s oprezom jer je trud oko suzbijanja protestanata bio znaajan za

100 Jambrek, Reformacija, 350.

101 Klai¢, Povijest Hrvata, 661 - 662.

102 Bygar, ,,Sirenje reformacije u Hrvatskoj u XVI. stoljeéu®, 71.

103 Fancev, ,,Koliko istine ima u prepriavanjima o ,,hrvatskom protestantizmu‘?, 1.
104 1sto 7.
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navodno premali broj protestanata u zemlji. Biskup Simun Erdddy zapoceo je
protureformacijsku djelatnost protiv luteranstva koje se ¢esto spominje u Zagrebackoj biskupiji
ranih 1530-ih. Nemamo podatke o djelovanju njegovih nasljednika, medutim, Matija Bruman,
biskup od 1577. do 1563. godine, podupirao je reformatore. U vrijeme njegova namjestenja
reformacija se intenzivno Sirila podru¢jem zagrebacke biskupije, dok ga nakon smrti nije

zamijenio Juraj I. Dragkovié.!%®

11.1. JURAJ 1. DRASKOVIC I PROVODENIJE ZAKLJUCAKA TRIDENTSKE
REFORME

Obitelj Draskovi¢ pridruzila se skupini magnata 1567. godine, a vazna je zbog svoje
uloge u vjerskoj povijesti kao zagovaratelj katolianstva i spremnog djelovanja za obranu
Kraljevstva. Odli¢an su primjer obiteljskog uspona na druStvenoj ljestvici temeljem
meritokratskih principa i pomoéu kraljevskog patronata.’’® Juraj I. Draskovié uspio je
pozicionirati obitel] medu velikaske zahvaljuju¢i svojim sposobnostima 1 obrazovanju.
Skolovao se u Krakovu, Be¢u i Padovi. Godine 1553. imenovan je kraljevskim tajnikom, a
obitelj je dobila potvrdu plemstva s grbovnicom. Pratio je Ferdinanda prilikom potpisivanja
Augsburskog vijerskog mira 1555., a 1557. godine imenovan je peCujskim biskupom. Od
vladara je dobio brojne posjede u ugarskim i hrvatsko-slavonskom teritoriju, a obitelj je sjediste

smjestila u poznati Trako$¢éan u Varazdinskoj zupaniji.1%’

Zbog svoje poboznosti, obrazovanosti, ugleda i1 uvjerljive katolicke opredijeljenosti
Draskovic¢ je bio uklju¢en u carsko poslanstvo Ugarskog Kraljevstva na Tridentski koncil. Na
koncilu se trebao zalagati za habsburski cilj ujedinjenja protestanata i katolika te reformu Crkve
u tom smjeru (ukidanje celibata, pri€est kalezom, uporaba narodnih jezika u bogosluzju). lako
nije postigao politicke ciljeve, istaknuo se kao vrstan govornik i njegovi su zapazeni govori
tiskani te je imenovan u komisiju koja je trebala revidirati Indeks zabranjenih knjiga (Index
librorum prohibitorum). Zbog angaziranosti u raspravama i diplomatske vjestine ocekivalo se
da ¢ée biti imenovan za kardinala.'® Umjesto toga, 1563. postavljen je na mjesto zagrebackog
biskupa kao osoba koja moZe urediti vjerske i politicke prilike na prostoru prema tridentskim

nacelima. Kao biskup, Draskovi¢ je bio zadovoljan stanjem u biskupiji, smatrao je da nema

105 Jambrek, Reformacija, 352.

106 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 10-17, 26-27.

107 Isto 95-96.

108 Mandusi¢, ,, Pater patriae et pauperum - Juraj Drakovi¢", 144-145.
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previse hereza te da, izuzev opasnosti od Osmanlija, pastva uziva duhovni mir. Njegov je rad u
obrani katoli¢anstva pohvalio papa Pio V. 1569. godine.'®® Godine 1567. postavljen je na
duznost hrvatsko-slavonskog bana. Njegovo djelovanje kao bana i biskupa pokazuje kako se
crkvene i svjetovne strukture mogu povezati u stvaranju homogene i disciplinirane pastve.
Budu¢i da su posjedi Zagrebacke biskupije i Kaptola bili izmedu Une i Kupe, a zagrebacki je
biskup drzao utvrde u blizini granice poput Hrastovice i Topuskog, biskupi su bili pogodni za
poziciju bana jer su istodobno branili i svoje posjede, kao i teritorij Kraljevine. U to se vrijeme
obnasanje te dvije funkcije jo§ uvijek nije smatralo problemati¢nim. Uz Draskoviéa, Simun
Erdody 1 Gaspar Stankovacki takoder su istodobno obnasali bansku i biskupsku ¢ast u 16.
stoljecu. Obrana vlastitih posjeda bio je vazan razlog pri preuzimanju ¢asti i kod drugih banova
jer je odrzavanje banskih trupa zahtijevalo izdvajanje vlastitih financijskih sredstava.''° lako je
svoje sluzbe obavljao odgovorno i savjesno, Jurju nije bilo lako brinuti o obrani, svjetovnim i
crkvenim poslovima Kraljevstva, pa je u viSe navrata molio kralja da ga razrijeSi s banske
duznosti. To se dogodilo 1578. kada je imenovan za ugarskog kancelara i biskupa u Gy6ru, ali
je 1 nadalje djelovao kao posrednik izmedu dvora i Kraljevstva. Vrhunac karijere bio mu je

naslov kardinala 1585. i titula namjesnika Ugarske 1586. godine.!!!

Draskovi¢ se iskazao kao klju¢na sila katolicke konfesionalizacije energicnom
provedbom ideja Tridentskog koncila. Cilj mu je bio provesti u djelo dekrete koncila, ocistiti
biskupiju od protestanata i nadoknaditi gubitke na zapadu pridobivanjem populacije grko-
isto¢ne crkve u rimokatolicku.!*? Nakon stupanja na duznost organizirao je tri dijacezanske
sinode na kojima su proglasene odredbe koncila 1 donesene odredbe o svecenickom Zzivotu,
Skolstvu i1 zaustavljanju reformacije. Time su postavljeni teoloski i dogmatski temelji za daljnju
konfesionalizaciju. Na prvoj sinodi 1566. godine prisustvovalo je vise od 200 svecenika,
nekoliko od njih krivovjernih. Pretpostavlja se da su tada proglaSeni zakljucci Tridenskoga
sabora, ali odredbe nisu saCuvane. Druga sinoda, odrzana u velja¢i 1570. godine, odredila je
osnivanje Skola uz svaku Zupnu crkvu i stvorila preduvjete za otvaranje zagrebackoga
sjemenista. Donesene su konstitucije koje su se ticale morala svecenstva: zabrane opijanja,
plesanja u kolu (osobito s osobama suprotnog spola) i odlaska u nedopusten lov, te zahtjevi da
se svecenstvo pristojno odijeva i ne nosi prstenje. Osmog oZujka 1574. odrzana je tre¢a sinoda

koju je sazvao biskup Draskovi¢. Tema sinode bila je sprjecavanje Sirenja protestantskih ucenja

109 Klai¢, Povijest Hrvata, 665.

110 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 62-63.
111 §tefanec, Drzava ili ne, 264-267.

112 Klai¢, Povijest Hrvata, 664 - 665.
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na hrvatskom prostoru, pri ¢emu su javno prozvani i iskljuceni sveéenici koji su pristali uz

reformaciju.*®

Biskup Nikola Zelnicaj Stepani¢ izravno nastavlja Draskovicev rad. Godine 1602.
odrzao je sinodu u Zagrebu na kojoj je doneseno mnosStvo doktrinarnih i disciplinskih
zakljucaka. Posebnu pozornost imaju doktrinarni zaklju¢ci koji naglasavaju razlike izmedu
protestanata i katolika. U tu se svrhu Cesto citiraju i doslovno prenose dijelovi Svetog Pisma,
dekreta i kanona Tridentskog sabora, djela svetih otaca i crkvenih pisaca, rimski katekizam itd.
Sporne su toc¢ke sakramentalna ispovijed, pric¢est pod jednom prilikom, zrtveni karakter mise,
sakramentalnost sv. reda 1 sl. Naglasava se da je pod kaznom izopcenja zabranjeno vrsiti
svecenicku sluzbu onima koji nisu zaredeni ili poslani od biskupa, zatim odrzavati obrede koji
nisu uobicajeni 1 odobreni te dijeliti sakramente izvan crkve. Sakramenti poput ispovijedi,
euharistije 1 krStenja detaljno su razradeni. Najstroze se zabranjuje pricest pod obje prilike,
preporuca se da djeca nose imena novozavjetnih svetaca i1 apelira na sve¢enike da paze kako
djeca ne bi umrla nekrstena. Velika pozornost posvecena je zivotu svecenstva, posebice
suzbijanju bogataskog odijevanja. Napominje se vaznost celibata klera i odstranjivanje
prileznica. Svecenike se obvezuje da poucavaju puk osnovama vjere i vaznosti sakramenata, ali
i da ga upozore i upoznaju s krivovjernim naukom. Na kraju popisa konstitucija navedeno je
kako je cilj zaklju¢aka provesti propise Tridentskog koncila, uz posebnu svrhu suzbijanja

protestantizma. 4

Draskovic¢ i njegovi nasljednici na sinodama su uspjeli utvrditi doktrinu i postaviti nove
temelje katolicizmu obnovivsi ga po zaklju¢cima Tridentskog koncila, $to je prvi Reinhardov
preduvjet za uspjesnu konfesionalizaciju. Nastojali su osigurati da sve¢enstvo dobro razumije
razlike u teoloskim ucenjima te pravilno izvodi obrede. Bucar pise da se reformacija od pocetka
lako Sirila u Hrvatskoj 1 Slavoniji jer su ,,mjerodavni faktori 1 laici 1 svecenici® simpatizirali s
protestantizmom.!® Stoga je logic¢an slijedec¢i korak nakon formuliranja temeljnih vjerovanja
bio osigurati pravovjernost tzv. multiplikatora, sve¢enika, teologa, ucitelja, ¢inovnika, a medu

njima i velika$a koji su mogli utjecati na Sirenje konfesionalnih normi.*®

113 Mandugi¢, ,, Pater patriae et pauperum - Juraj Draskovi¢", 147-149.

114 ptafta i Sliskovi¢, ,,Dijacezanske sinode — primjer provodenja posttridentske obnove*, 128-130, 137-138.
115 Bygar, ,,Sirenje reformacije u Hrvatskoj*, 218.

116 Blazevi¢, ,,Konfesionalni identitet i konfesionalna kultura®, 13.
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11.2. SIRENJE NORMI | UTVRDIVANJE PRAVOVJERNOSTI PLEMSTVA

Hrvatski i slavonski velikasi u doticaj sa protestantskim konfesijama dolaze unutar
kruga poznanika 1 obitelji te isprva na reformaciju gledaju s blagonaklonim zanimanjem.
Pokrovitelji reformacije na svoja su imanja pozivali protestantske propovjednike i pastore
kojima su omoguéili organizaciju bogosluzja i slobodno §irenje protestantske konfesije medu
narodom. Takoder su podupirali tiskanje konfesionalne literature, kao i1 njeno raspacavanje na
prostoru pod svojim utjecajem. Kako s vremenom jaca agitacija za povratak u Katolicku crkvu,
te suoCeni s izborom izmedu obracenja 1 gubitka druStvenog i ekonomskog statusa, kao i
moguce prisilne emigracije, magnati posustaju pred obnovljenom snagom tridentskog

katolicizma.

Na poticaj biskupa DraSkovica, Sabor 1567. godine donosi zakljucak kojim se u
Kraljevstvu anatemiziraju osobe izvan katolicke konfesije. Zakon je bilo tesko provesti nad
magnatima pa su njime zapravo sankcionirani samo protestantski propovjednici. U praksi je
javno djelovanje protestanata neko vrijeme bilo opée prihvatljivo zbog potrebe za obranom
Kraljevstva.!'” U prilog tome govore instalacije na bansku ¢ast: nakon zakona iz 1567. Krsto
Ungnad i Toma Il. Erdody zauzimaju taj polozaj istodobno se izjaSnjavajuci kao protestanti.
Sam Draskovi¢ je na duznost hrvatsko-slavonskog bana doSao 1567. godine, a instaliran je
zajedno sa katolikom Franom Frankapanom Slunjskim. Instalaciju su kao kraljevi povjerenici
proveli Baltazar Batthyany, Stjepan Banffy, Luka Székely i Kristofor Teuffenbach. Batthyany
i Banffy bili su uvjereni protestanti, a s njima je Juraj ostao u prijateljskim odnosima, posebice
s Kristoforom i Baltazarom Batthyanyjem s kojima je sa¢uvana opsezna korespondencija. To
nam govori da u svakodnevnom Zzivotu sukob katolika i protestanata, barem u magnatskim
krugovima, jo§ nije igrao ulogu kakvu je imao na politickoj razini.!'® Isto su tako Krstu
Ungnada u bansku sluzbu 1578. uveli biskup Juraj Draskovi¢ 1 Krsto od Kun$perga, a staleZi
su ga jednodusno primili unato¢ protestantskoj vieroispovijesti. Stovise, zahvalili su kralju §to

ga je imenovao za bana.*®

Medu prvima na banskoj stolici koji se priklanjao protestantizmu je Nikola I'V. Zrinski.
Ne moze se izvesti jasan zakljuéak 0 njegovoj vijeroispovijesti, ali je simpatizirao s

reformacijskom idejom i povezivao se s protestantskim obiteljima. Njegov je sin Juraj IV,

17 Jambrek, Reformacija, 350; Budar, ,,Sirenje reformacije u Hrvatskoj*, 220.
118 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovic¢", 63-64.
118 Jambrek, Reformacija, 350.
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Zrinski otvoreno presao na protestantizam, Koji je uveo na posjede u Medimurju.? Uzimajuéi
u obzir da je Nikolina druga supruga Eva Rosenberg bila protestantkinja, kao i ve¢i dio prijatelja
I djece, Whiting analiziraju¢i bra¢ne veze njegove djece i dolazi do zakljuCka su se Zrinski
povezali s obiteljima protestantske vjeroispovijesti. Bucar takoder navodi da su se njegovih
osam kéeri udale za protestantske ugarske plemice, a Stefanec dokumentira Jurjeve cjeloZivotne
veze s obitelji Batthyany koji su bili jedna od najjacih ugarskih protestantskih obitelji.*?!
Postovanje i uspomena koju Zrinski ima medu protestantskim sve¢enstvom takoder govori u
prilog njegovoj reformiranoj vjeroispovijesti.1?? Nikola sklonost reformaciji o¢itovala se i kroz
prijateljevanje s barunom lvanom I11. Ungnadom, vlastelinom Varazdina koji je u Njemackoj
osnovao protestantsku tiskaru. Ungnadu je savjetovano da pomoc¢ za hrvatsku tiskaru zamoli od
hrvatskih velika$a bana grofa Petra Erdodyja i kneza Nikole Zrinskoga.?® Ungnadov suradnik,
knjizar i raspacavatelj knjiga Ambroz Fréhlich Nikoli Zrinskome je slao knjige: Novi Zavjet,
Razumne nauke, Postilu i dva Katekizma, a kasnije ga i zamolio za novéanu pomo¢ za poslove
tiskare. Medutim, pomo¢ je izostala, a Zrinski je tiskaru doveo u trosak naruciv§i mnogo knjiga
koje je odbio platiti kada su uvezene i dopremljene. Istovremeno je Zrinski nastavio s
patronatom katolicke crkve, gradnjom crkava i odabirom svecenika na svojim imanjima. Bio je
pokrovitelj crkve sv. Jurja na Bregu i pavlinskog samostana sv. Jelene pokraj Cakovca gdje je
u sklopu samostanskog kompleksa izgraden mauzolej u kojem su pokopani neki ¢lanovi

obitelji.*?*

Ivan III. Ungnad, vrhovni zapovjednik Hrvatske i Slavonske granice i veliki zupan
Varazdinske Zupanije, zauzimao se za slobodu vjeroispovijedanja u hrvatskim i nasljednim
austrijskim zemljama, Sto je rezultiralo strogim nalogom kralja Ferdinanda da se okani
reformacije. Ungnad je uvjereno stajao iza protestantske ideje: imetak i vrijeme ulozio je u ideju
Sirenja reformacije po hrvatskom i Sirem prostoru i zapoceo je rad prevodenja protestantskih
knjiga. Njegova korespondencija obuhvaca znacajne protestantske teologe i propovjednike
regionalnog 1 domaceg prostora poput Martina Luthera, Philippa Melanchthonina, Matiju
Vlacdica Ilirika, Petra Pavla Vergerija ml., Primoza Trubara i druge. Kao gospodar Samobora

protjerao je franjevce iz grada 1530. i doveo pastora Bartola Wiedemanna. Ivanov sin Krsto

120 Juraj IV Zrinski ipak nije jednako revno uvodio protestantizam na sve svoje posjede, posebno one na obali.
Stefanec, ,,The Adaptable Religious Politics", 263-282.

121 Bugar, Povijest reformacije u Medimurju, 32. O protestantizmu na Zrinskim posjedima u vrijeme Jurja IV
Zrinskog vidi: Stefanec, Heretik Njegova Velicanstva, 199-224.

122 \Whiting, Zrinski, Medimurje i reformacija, 96-109, 117.

123 Bugar, Povijest hrvatske protestantske knjizevnosti, 84; Jambrek, Reformacija, 127.

124 Bugar, Povijest hrvatske protestantske knjizevnosti, 166, 234; Jambrek, Reformacija, 218.
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nastavio je ocevo djelovanje u Samoboru i Varazdinu podupiravsi reformaciju, dijele¢i hrvatske
protestantske knjige i potpomazuéi protestantske propovjednike. Protestantima je za bogosluzje
odobrio koristenje crkve Blazene Djevice Marije u Samoboru. Nakon njegove smrti franjevci

su njegovu kéi Anu Mariju Ungnad preobratili na katoli¢anstvo te povratili posjede i utjecaj.'?>

Cini se da je poduhvat tiskanja vjerskih knjiga imao opéenitu potporu medu plemstvom.
Kancelar Bernardina Frankopana sudjelovao je u provjeri kvalitete prijevoda protestantskih
knjiga.?® Obitelj Frankopan u vjerskim je pitanja ostala katoli¢ka. Bernardin Frankopan koji je
prezivio bitku na Krbavskom polju 1493. istaknuo se svojim govorim u Niirnbergu pred
njemackim staleZima 1522. kojim je traZio pomo¢ u obrani. Tada je vjeSto iskoristio 1
popularizirao naziv "predzide kr§¢anstva" (antemurale Christianitatis), konstatirajuci da ¢e ako
Kraljevina padne, pasti i njemacke zemlje.’?’ Na svojim su se posjedima Frankopani
tradicionalno iskazivali kao pokrovitelji Crkve, ali su isto tako prihvatili protestante prognane
iz Kranjske, Koruske i Stajerske nakon dekreta o progonu protestanata kojeg je 1599. objavio
nadvojvoda Ferdinand 11.128 Juraj 111. Frankopan iz trzacke linije supotpisao je sa kranjskim
stalezima podnesak kojim se od nadvojvode trazila sloboda vjeroispovijesti 1603. godine.
Zasad se ne moze tvrditi da je vjerska pripadnost Frankopana presudno utjecala na njihovo
politicko djelovanje, a nisu imali ni ulogu u donoSenju zakona vezanih uz vjeru od 1604. do

1608. godine.

Nasljednik Zrinskoga na banskoj ¢asti Petar II. Erdody viSe se zalagao za rad tiskare i
napredak reformacije. Zauzimao se za suradnike tiskare i sklanjao ih kada je zapocela
protureformacija. Erdody je bio u prisnim odnosima s barunom Ivanom Ungnadom, vrhovnim
zapovjednikom Hrvatske i Slavonske krajine i njegovim sinom Krstom. Dvije su se obitelji
kasnije povezale udajom Krstine kéeri, Ane Marije Ungnad za Tomu Erdddyja. Erdddy je bio
ukljuc¢en u neke poslove tiskare te se na njega oslanjalo da ¢e poslati sposobne ljude za
prevodenje, a i sam sudjelovati u dogovorima oko prijevoda Biblije.'?° Obe¢ao je izdati naredbu
da se knjige slobodno $§ire i prodaju po zemljama pod njegovom vlas¢u, kao i u Metlici gdje je

bio zemaljski kapetan. Upravitelj kapetanije Ivan Drenocije po njegovu je nalogu knjige trebao

125 Jambrek, Reformacija, 211-217.

126 Isto, 225.

127 Stri¢i¢, "Bernardin Frankopan i njegovo doba®, 15-16.
128 Jambrek, Reformacija, 354.

129 Bygar, ,,Sirenje reformacije u Hrvatskoj*, 218-219.
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prihvatiti i razglasiti po kapetaniji da se mogu kupiti. Ban je i sam dijelio knjige koje mu je

poslao Ungnad ,,siromasnim i priprostim popovima, da bar nau¢e Oce nas*.**

Erdody je pozvao protestantskog propovjednika Grgura Vlahovi¢a u Cesargrad kod
Klanjca gdje je okupio neke vaznije plemicke obitelji 1563. godine. Navodno je Vlahovi¢ na
novi nauk preobratio 250 ljudi, a tamosnji katoli¢ki zupnik odrekao Se pape i pomogao mu
dijeliti sakrament. Propovijedao je i pod Oki¢em gdje su bili nazo¢ni ban, obitelji Sekelji i
Gruber te gospodari Krapine i Samobora uz ostale plemice. Vlahovi¢evoj propovijedi kod
Okica bio je nazocan 1 zagrebacki biskup Matija Bruman koji je takoder ,,simpatizirao s novom
vjerom.“3! Grgur Vlahovi¢ rodom iz Ribnika najpoznatiji je od mnostva propovjednika na
hrvatskom prostoru. Bio je aktivan oko tiskare u Urachu, za koju je preveo Stari Zavjet, i Sirio
je hrvatske 1 slovenske protestantske knjige. Nije znao latinski ni njemacki, ali je napamet znao
citate iz Pisma u Trubarova djela. Vlahovi¢ je s Zarom propovijedao protestantski nauk po
Metlici, tako da je ,.Citav kraj do deset milja unaokolo predobio 1 obratio za novu vjeru®.
Protestantski su propovjednici napamet znali najvaznije crkvene knjige, a kao dobri govornici
zadobili bi simpatije obi¢nih ljudi, kao i plemstva. Propovijedanje i slusanje Rijeci postalo je
iznimno popularno pocetkom 16. stoljeca, a propovjedaonica je postala glavni masovni medij
tog doba. Propovijedali su bivsi redovnici i fratri, sveéenici otpusteni zbog priklanjanja novim
idejama, Skolski ucitelji i laici. Mjesta nisu uvijek bila formalna jer im nije bilo dopusteno uci
u crkvu pa su okupljali mnostva u dvoristima crkvi, ispod drveca ili ispod prozora s kojih bi se

obracali, dok bi se za velikase organizirala i propovijedanja u manjim grupama u zatvorenom. 32

Toma Il. Erdédy imenovan je banom dva puta 1583. i 1608. Izmedu ta dva mandata
zajedno sa svojom suprugom presao je u Rimokatolicku crkvu. Smatra se da je jo§ do 1608. bio
protestant,’3® a upravo je te godine donesena odluka Hrvatskog sabora da je katoli¢ka
vjeroispovijest jedina priznata unutar Kraljevine. Vjerojatno se radilo o politickom potezu zbog
uspostave vjerskog zakona koji je branio herezu u hrvatskim zemljama, ali je moguce da je to
odraz promjene uvjerenja. Prilikom sastavljanja krunidbene diplome kralju Matiji 1608. na
Ugarskom saboru Toma Erdddy protestirao protiv protestantizma, ,te je trgnuvsi mac iz korica

izustio ove znamenite rije¢i: Ovim ¢u macem istjerati tu luteransku kugu iz svoje zemlje, te

130 Bugar, Povijest hrvatske protestantske knjiZzevnosti, 178; Jambrek, Reformacija, 120. Franjo Fancev tvrdi da je
to fraza koja se odnosi na preuvelicavanje necijih nesposobnosti. Npr., Primoz Trubar je tvrdio za Stjepana
Konzula Istranina da je neznalica koja ne zna Citati $to napise, a ni Oce na§ ne zna napisati i prevesti. Fancev,
,.Koliko istine ima u prepri¢avanjima o ,.hrvatskom protestantizmu‘?*, 8-9.

131 Bugar, Povijest hrvatske protestantske knjizevnosti, 11.

132 Scribner, The German Reformation, 19 - 21.

133 Jambrek, Reformacija, 226-227.
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¢emo se prije i odvojiti od Ugarske, nego li dopustiti da se ona ukorijeni u nasim kraljevinama,
Imamo rijeke Savu, Dravu i Kupu pa éemo iz jedne dati piti tim novim gostima.* ** lako ovaj
Bucarov navod treba uzimati s rezervom, dogadaj se moze tumaciti kao obrana neovisnosti
Hrvatsko-slavonskog sabora u donoSenju odluka, kao rezultat preobracenja (iako se
historiografija ne slaze je li u to vrijeme jo§ bio luteran ili ne) ili politi¢ki promiSljena akcija
kojom se stalo na stranu vladara, obiteljskog patrona, te tako pokusalo promovirati svoje
politicke izglede. Toma Erdddy kasnije je stvorio oko sebe predodzbu reformnokatolickog
heroja 1 zaStitnika katolicke vjere 1 papinstva, a 1619. primljen je u mantovanski Viteskired Sv.
Otkupitelja. Navedeni mu je dogadaj iz 1608. godine pomogao da stvori legendu o sebi kao
kriéanskom vitezu.'*® Rimokatoli¢koj crkvi pristupio je i Juraj V. Zrinski nakon preuzimanja
duznosti bana 1622.1*® Njegov je brat Nikola vjerojatno ostao protestantom, a zalagao se protiv
zakljuc¢ka Hrvatskog sabora da se u Hrvatskoj ne smiju primiti propovjednici prognani iz
Stajerske.'®” Najvjerojatnije je razlog oba prelaska na katoli¢ku vjeru bilo zadrzavanje banske

Casti, koju u suprotnom ne bi mogli obnasati.

Kao zloglasan protestant u narodnoj je svijesti zapamcen velika§ Franjo Tahy, $to
najvise duguje romanu Seljatka buna Augusta Senoe. Franjo Tahy imao je znatno ratno
iskustvo i dobru vojnu karijeru koju su Habsburgovci cijenili nagradivsi ga titulama meStra
kraljevskih konjusnika i kraljevskog savjetnika. Povezivao se velikaS8kim obiteljima poput
Auersperga, Zrinskih i Erdddyja. Njegovo sudjelovanje u javnom i politickom Zivotu i dobre
veze s carskim dvorom u Becu svrstale su ga u mo¢ne magnate onog vremena. Da je bio
eksponirani protestant zapisano je u kanonskoj vizitaciji donjostubi¢ke zupe 1622. godine.
Vizitator je zapisao kako je zupna crkva presvetog Trojstva oskvrnuta grobom krivovjernog
Tahyja i javnog djelovanja protestantskih propovjednika.’*® Drugih podataka o njegovu

vjerskom djelovanju zasad je u literaturi tesko pronadi.

Mozemo zakljuciti da je katolicka konfesionalizacija uspje$no zahvatila strateski bitne
osobe za daljnju konfesionalizaciju. Velikasi su se nametnuli kao najvazniji multiplikatori
protestantskih konfesija koji su mogli djelotvorno utjecati na $irenje i usmjeravanje vjerskog

ponasanja. Hrvatsko plemstvo nije pokuSalo pregovarati oko vjerskih sloboda koriste¢i ih kao

134 Bugar, Povijest hrvatske protestantske knjizevnosti, 20.

135 Blazevi¢ i Premerl. ,,Christianae Republicae Propugnator: reformnokatoli¢ka mitopoetika bana Tome
Erddyja®, 393-404.
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sredstvo ucjene i moguénost politicke emancipacije od katolickog vladara, nego je spremno
prihvatilo rekatolizaciju kao na¢in ocuvanja politicko-konfesionalnog identiteta i kulture.3®
Pravovjernost magnatskih obitelji ucvrstila je politicke i drustvene strukture na hrvatskom

povijesnom prostoru.

11.3. CENZURA PROTESTANTSKOG TISKA

Svjetovne 1 duhovne vlasti u 16. stoljecu nastojale su raznim zabranama i propisima
suzbiti utjecaj protestantskih knjiga koje su zahvaljuju¢i tiskanju i raspacavanju nadaleko Sirile
reformacijska uc¢enja. Biskupi i redovnici bili su zaduzeni za nadzor nad uvozom i Sirenjem
knjiga kako one nepodobne ne bi dospjele do Sire publike. U katolickoj je kulturi znamenit
Indeks zabranjenih knjiga (Index librorum prohibitorum).}*® Uz indeks zabranjenih knjiga
postojao je i indeks knjiga koje se mogu ¢itati nakon cenzure odredenih dijelova Indeks
expurgatorius librorum. Radilo se knjigama koje su sadrzavale neke misli, rijeci ili reCenice
neprihvatljive rimokatolickoj konfesiji i trebale su se ocistiti od tih dijelova, ali su inace
ocijenjene kao dobre. Vjernici zabranjene knjige nisu smjeli posjedovati, Citati, posudivati ni
drzati u ku¢ama, a knjizarima je zabranjeno prodavati protestantske knjige pod kaznom lomace,

utapanja ili globe.**

Na hrvatskom povijesnom prostoru cenzura i uniStavanje zahvatile su izdanja hrvatske
protestantske tiskare u Urachu kraj Tibingena. Tiskare u Zagrebu, Senju i Rijeci zatvorene su
zbog straha od Sirenja reformacijskog tiska pa se protestantska tiskarska djelatnost morala
preseliti na sigurnije prostore.!*2 Godine 1561. pocela je djelovati tiskara baruna lvana Ungnada
koji je oko sebe okupio krug reformatora. Njihova je vizija bila prosiriti svoju djelatnost na
Hrvatsku, Dalmaciju, Bosnu, Srbiju, Bugarsku — sve do Carigrada. Tako opsezna djelatnost
zahtijevala je znatna financijska sredstva koja su se prikupljala od imuénih pojedinaca,
veleposjednika i gradova te austrijskih, njemackih, poljskih i drugih staleza. U tu svrhu sluzili
su i predgovori knjiga u kojima se naglaSavala njihova pravovjernost, Sirenje vjere i dopiranje
do ¢itateljstva koje ¢ée zahvatiti i Osmanlije.**® lako su knjige poslane i hrvatskim i slavonskim

velikaSima, poput Zrinskih i1 Erdddyja, ni od koga od njih za tiskaru nije stigla nov¢ana
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pomo¢.** Gotovo sva izdanja tiskare u Urachu nalazila su se na popisima zabranjenih knjiga:
Katekizam, Tabla za dicu, Edni kratki razumni nauci, Artikuli ili deli prave stare kristanske
vere, Postilla, Beneficium Christi, Spovid i spoznaje prave krstianske vire, Bramba. Isto tako i
imena reformatora poput Matije Vlacica Ilirika, Petra Pavla Vergerija mladeg, Ivana Krstitelja
Vergerija i drugih. Prevedeno je i tiskano 13 vjerskih knjiga (sve su tiskane na glagoljici, a neke
ina ¢irilici), tako da je objavljeno 37 naslova hrvatskih knjiga u 31 000 primjeraka namijenjenih
juznim Slavenima.*® Imaju¢i na umu da je mali broj ljudi znao &itati i pisati tiskana su i djela
koja su sluzila Sirenju pismenosti poput ,,Table za dicu®. Nakon Ungnadove smrti 1564. njegovi
su sinovi zaustavili rad tiskare, ponajviSe zbog financijskih poteskoca uzrokovanog

protureformacijskim zapljenjivanjem knjiga.4®

Knjige iz tiskare u badvama su se slale u Be¢, Beljak, Ljubljanu, Rijeku, Metliku, Zelin
i Varazdin.'*” Pogiljke su bile neuvezane zbog otvaranja na carinama, a katolicka se cenzura
domisljato dosjetila i buSenju bac¢va kako bi provjerili nalazi li se u njima samo papir. Tim
postupkom bi mnogi arci knjiga bili unisteni.}*® Glavni raspacavatelji protestantskih knjiga bili
su becki knjizari Ambroz i Sebastijan Frohlich. Ambroz Frohlich uzivao je potporu
prijestolonasljednika Maksimilijana koji je moralno i materijalno potpomagao akciju tiskanja
protestantske literature. Medutim, car Ferdinand I. 1564. godine osnovao je inkviziciju protiv
hrvatskih knjiga, nakon cega je Sebastijanu Frohlichu pod prijetnjom smréu zabranjeno
raspacavati knjige. U njegovoj su kuci carski komesari na skladistu pronasli i zaplijenili mnogo
hrvatskih protestantskih knjiga. Zbog strogih zakona i rastu¢e protureformacijske djelatnosti,
te bez pokrica i zastite na dvoru Frohlich se prestao upustati u trgovinu knjigama.'#® Katolicka
je cenzura od knjizara i tiskara zahtijevala javno ispovijedanje katoliGanstva pa je i time
onemogucavala distribuciju knjiga. Zabranjene su knjige javno uniStavane ritualnim
spaljivanjem na lomac¢ama, ponekad bacanjem knjiga u rijeku. Spaljivanje knjiga pred crkvama
1 na gradskim trgovima poprimalo je znacaj sve€anosti jer narod zapravo nije razumio znacaj i
opasnost knjiga. Nazoc¢nost crkvenih i1 svjetovnih dostojanstvenika dogadajima je davala

vaznost, pa ih je mnostvo popratilo slavljem i veseljem.**°
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Nakon §to je propala tiskara u Urachu, Juraj IV. Zrinski pozvao je 1573. na svoje imanju
u Nedelis¢e tiskara Rudolfa Hofhaltera pokuSavajuc¢i obnoviti tiskarsku djelatnost. Putujuci
tiskari bili su normalna pojava onog doba, u Ugarskoj ih je djelovalo tridesetak u 16. stoljecu.
Putovali su od mjesta do mjesta i na poziv velikasa dolazili tiskati knjige. U Nedelis¢u su
vjerojatno tiskane kontroverzne knjige Mihajla Buéiéa od kojih ni jedna nije sauvana.®!
Tiskara se iz Nedelis¢a 1586. preselila u Varazdin gdje je na poziv Zrinskoga dosao tiskar Ivan
Manilus iz Ljubljane. Boraveéi kod Zrinskih Manlius je zapravo tiskao znatan broj literarnih
tekstova na madarskom: zbirke lirike, povijesne pjesme, ljubavne price, basne i ale.'®? lako

nisu tiskane protestantske knjige, zbog protureformacijske je djelatnosti Zrinski 1587.
premjestio tiskaru u Eberovo u Ugarskoj.

Uz Draskovicevu je pomo¢ Antun Vramec u tiskari Ivana Manliusa u Ljubljani 1578.
izdao djelo Kronika vezda znovich zpravliena, a 1586. u Varazdinu Postila na vsze leto. Vramec
je zbog pisanja na narodnom jeziku, nepoStivanja celibata te odstupanja od sluzbene katolicke
teoloSke misli smatran piscem protestantske provenijencije, $to je rezultiralo oduzimanjem
crkvenih Casti i beneficija. Novije analize njegovih djela ipak su ga svrstale u posttridentske

reformatore.!%®

Katoli¢ka je konfesionalizacija u Kraljevstvu uspijevala dobro provoditi cenzuru, ali
jednake rezultate nije imala u vlastitoj tiskarskoj djelatnosti. Cenzura je nastojala onemoguditi
konfesionalnu propagandu konkurencije, $to se postizalo i nadzorom KoriStenja tiskarskog
stroja, buduc¢i da je tiskarska djelatnost postizala najbolje rezultate u indoktrinaciji vjernika.
Katekizmi, propovijedi i razne duhovne knjige bili su klju¢ni alati u tom procesu. Na
Draskovi¢evim je sinodama odluceno da ¢e se poceti izdavati katolicke crkvene knjige poput
,Svete Evangeliome* koju je biskup Petar Petreti¢ dao izdati u Grazu tek 1651.%%* Ni
specificnost zagrebackog obreda nije tome pomagala, pa su se liturgijske knjige nastavile
prepisivati i iluminirati.’>® Znacajniji su rezultati postignuti u edukaciji sveéenstva i obnovi

crkvenih redova.
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11.4. INTERNALIZACIJA NORMI | OBRAZOVANJE

Reformacija je pokrenula razvoj obrazovanja omoguéivsi institucionalizaciju
obrazovnog procesa. Skolstvo je postalo dostupno §irim masama, a obrazovne moguénosti
vece; osnivale su se nove Skole i inkorporirala nova znanja u kurikulum. Otvaranje
mnogobrojnih sveucilista i porast broja ljudi koji ga pohadaju daju razloge da govorimo cak i
o revoluciji obrazovanja. Na primjer, tijekom 16. i 17. st. u Svetom Rimskom Carstvu osnovano

je dvanaest katoli¢kih, dvanaest luteranskih i osam kalvinistickih sveugilista.t%

Iako se do nedugo na Skolovanje gledalo kao djelatnost nizih slojeva, obrazovanje je
postalo nuznost za drustveni napredak i dobivanje visokih dvorskih i vojnih sluzbi. 1z tog razloga
u 16. stoljecu nastaju staleske Skole za obrazovanje politicke elite koje su stvarale najpovoljnije
uvjete za pretvaranje kulturnog kapitala u konkretnije resurse.*®” Medu hrvatskim i slavonskim
elitama taj su trend pratili sinovi lvana Ungnada: Krsto, Ljudevit, Simun i Karl koji su se
obrazovali na protestantskom na sveu¢ilistu u Wittenbergu.'®® U 17. stoljeéu Petar i Nikola
Zrinski dobivaju temeljito obrazovanje u isusovackim obrazovnim institucijama u Grazu,
Trnavi i Be¢u. Nakon o¢eve smrti brigu o braci preuzeli su skrbnici od kojih se isti¢e madarski
isusovac i ostrogonski nadbiskup Péter Pazmany. Majci Magdaleni Széchy navodno nije mogla
biti povjerena skrb ili zbog preudaje za Nikolu III. Mlakoveckog ili jer je bila protestantske
vjere.’>® Uzimajuéi u obzir da su vjerski aspekti prozimali politicke i obrazovne strukture,
konfesionalna izobrazba velikasa ulazila je u javnu sferu. U slu¢aju plemic¢a Stjepana Jankovica
koji je svoju djecu slao u protestantsku Skolu u Legrad reagirali su varazdinski arhidakon i kralj
Leopold traze¢i da se djeca predaju katoliku na ispravan kr§¢anski odgoj tj. da im se dodijeli

vjeran skrbnik kako ne bi bila podloZna neispravnoj indoktrinaciji. *6°

Skole su od ranog obrazovanja povezivale poboznost i uéenje. Uéenje o moralnim
vrlinama 1 vjerska poduka posebno su bili korisni za internalizaciju poslusnosti i poStovanje
prema autoritetu. Kaznjavanje, vjezba, ponavljanje, strog raspored i stalni nadzor ponaSanja
upuéuju da je disciplina bila najvaznija vrlina koju su uéenici usvajali.*®* Obrazovni sustav koji
je stavljao naglasak na vjersko obrazovanje te kontrolu moralnog ponaSanja sluzio je Sirenju i

odrzavanju konfesija. Usmjeravanjem ucenika prema pravovjernosti osiguralo se da buduci

1%6 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State*, 396.
157 MacHardy, ,,Cultural Capital, Family Strategies and Noble Identity*, 36-38.

158 Klai¢, Povijest Hrvata, 673.

159 Petri¢, "Nemo me impune lacesset*, 43,45-47.

160 Bugar, Povijest reformacije u Medimurju, 64-66.

161 MacHardy, ,,Cultural Capital, Family Strategies and Noble Identity*, 43-44.
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teolozi, ucitelji, lijeCnici i razni svjetovni duznosnici na vaznim polozajima propagiraju
potrebnu konfesiju. Osnivanje novih obrazovnih ustanova pod lokalnom kontrolom
onemogucavalo je izlaganje u¢enika i studenata moguc¢im utjecajima drugih konfesija, posebice

inozemnih.162

Na prostoru Hrvatskog Kraljevstva uspostavljeno je tek nekoliko protestantskih skola.
Katekizmi i pocetnice Biblijskog zavoda u Urachu pokazuju koliki su trud reformirane
konfesije ulagale u vjersku obnovu i opismenjavanje. Tiskani su glagoljicki, ¢irilicki i latincki
Katekizam te Tabla za dicu na glagoljici i ¢irilici, namijenjena nepismenima, djeci i
odraslima.®® U nadi da ée se otvoriti sveu¢iliste u Regensburgu ili Ljubljani Matija Vlagié¢ Ilirik
i Sebastijan Krelj 1566. objavili su Otrozhia biblija, udzbenik za protestantsku Skolu s

katekizmom na slovenskom, hrvatskom, njemackom, latinskom i talijanskom. 64

Sustavno obrazovanje unutar katoliC¢ke konfesije zapoceo je DraSkovi¢ osnovavsi
sjemenisSte prema odluci Tridentskog koncila da se pri katedralnim crkvama trebaju utemeljiti
sjemenista.'® U 16. stoljeéu postojala je samo latinska pavlinska $kola u Lepoglavi namijenjena
obrazovanju redovnika, ujedno i prva javna gimnazija u Hrvatskoj. Neko je vrijeme bila
zatvorena zbog sukoba Ferdinanda i Zapolje, da bi se kao dijelom tridentske reforme omogucilo
pohadanje Skole crkvenim 1 svjetovnim dacima. Zatvorena je 1637. jer se brojnoscu ucenika i
programom nije mogla mjeriti sa isusovackim gimnazijama u Zagrebu i Varazdinu.
Draskovicevo je sjemeniste isprva bilo smjesteno na biskupskom dvoru, a 1576. premjesteno u
kanonicku kuriju Franje Filipovi¢a, prema predaji obojanoj u crno, zadobivsi naziv ,,Crna
Skola“. Franjo Filipovi¢ bio je zagrebacki kanonik i Cazmanski prepost zarobljen u sukobu s
Osmanlijama te je u zarobljeniStvu preSao na islam. Draskovi¢ ga je iz tog razloga
ekskomunicirao i oduzeo mu kanoni¢ku kuriju i posjede.’®® Na studije se dotad odlazilo u
Bolognu, Padovu, Rim, Rim, Be¢, Graz, Krakow i Pariz. Od srednjeg je vijeka postojala
tradicija da se uz velika sveuciliSta osnivaju kolegiji ili zavodi pa su utemeljeni Ugarsko-ilirski
kolegij u Bologni, Njemacko-Ugarski kolegij u Rimu koji je primao Hrvate, Hrvatski kolegij u

Becu, a neko je vrijeme djelovao i Ilirski kolegij u Loretu.®’

162 Reinhard, ,,Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern State**, 392-393.

163 Jambrek, Reformacija, 103-105, 293 - 294,

164 Bartoli¢, Hrvatsko-slovenske veze u doba protestantizma®, 103.

185 Mandusi¢, Iva. ,, Pater patriae et pauperum - Juraj Draskovi¢ i oblikovanje novih crkvenih, obrazovnih i
kulturnih prilika", 147-152.

186 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 51.

187 Klai¢, Povijest Hrvata, 671-675. Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 93-96.
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Presudni su za razvoj Skolstva bili Isusovei koji su u Zagreb dosli s potporom
Habsburgovaca. Kao prvi red u Katoli¢koj crkvi koji se posvetio poucavanju, usmjerili su se
osnivanju institucija i formiranju osoblja koje ¢e odgajati mladi¢e zainteresirane za crkvena i
svjetovna zvanja. U hrvatskim su zemljama Isusovci osnovali Skole u Zagrebu, Varazdinu,
Rijeci, Osijeku i Dubrovniku prema programu Ratio atque institutio studiorum Societas Jesu. 68
Isusovci su 1607. osnovali gimnaziju u Zagrebu koja je odlukom Sabora 1628. godine
uzdignuta u rang vise humanisticke Skole financirane od staleza. Ban Ivan DraSkovi¢ donirao

je svoju kucu za uspostavu plemickog konvikta u kojem je organiziran smjestaj studenata.

Mozemo zaklju€iti da su reformirane konfesije pomocu tiskare u Urachu napravile
iskorak prema opismenjavanju izdajuéi Tablu za dicu i druge pocetnice, te da su u tiskarskoj
djelatnosti imale ve¢i doseg i znacajnije djelovanje od katolicke konfesije. Katolicka je cenzura
ipak uspjela zaustaviti Sirenje nedopustene literature, a I sustavno organizirati obrazovanje
svecenika 1 laika. Pritom je klju¢nu ulogu imamo isusovacki red, zasluZzan za otvaranje mnogih

Skola na hrvatskom prostoru.

11.5. ZAKONSKI OKVIRI ZA JACANJE KATOLICKE KONFESIJE

Definiranje hrvatske vjerske politike odvijalo se unutar struktura plemi¢kog drustva.
Prelamali su se protureformacijski napori plemstva sa samovoljom velikaske elite nad kojom
je bilo teSko provesti mjere u praksi. U ranonovovjekovnoj Europi moZzemo razaznati dva
dominantna modela vjerske politike: model konfesionalne koegzistencije koji daje slobodu
vjeroispovijesti 1 model unije koji ogranicava vjerska prava i jac¢a jednu skupinu Sto rezultira
polarizacijom protestanti - katolici kao i stalezi - monarhija.'®® U hrvatskim zemljama
primjenjiv je model unije koji jaca pozicije plemstva i dovodi do privremenih sukoba s dijelom
velikasa. Buduéi da je protestantizam bio magnatske provenijencije, predstavljao je opasnost
za ostale staleze. Nize i srednje plemstvo uvidjelo je moguénost da se kralju prikaze kao bolji
politi¢ki saveznik. Suprotno primjerima iz okruzenja, ono je ostalo ve¢inom katoli¢ko. Kako
nije imalo izravan pristup ugarskoj politici vjerska pitanja otvorila su im moguénost da zauzmu

jasan politi¢ki stav, pronadu saveznike izvan granica Kraljevstva koje ¢e zaduziti svojom

168 Macan, ,,Poslijetridentska obnova 3kolstva*“, .430-431,438.
189 Stefanec, Drzava ili ne, 48-49; Stefanec, "Vjerska politika u habsburskim zemljama", 50.
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politikom te tako ogranice utjecaj velikaSa i elita i ojacaju autoritet Sabora te status i znacaj

saborskih sluzbenika.

Katolicka se konfesija osnazila nakon §to je vjerska opredijeljenost postala vazan
element politicke lojalnosti. Hrvatsko je plemstvo rado potenciralo tu poveznicu u svrhu ja¢anja
svog statusa. Habsburgovci su 1579. godine s papinskim nuncijem u Minchenu dogovorili da
ée smijeniti protestante iz upravnih sluzbi u austrijskim zemljama.t’® Sli¢na podrska katolicima
pruzana je i u ugarskim zemljama. To je znacilo da se pocela davati jaca podrska plemi¢kim
obiteljima koje ostale katolicke ili su se vratile katoli¢anstvu. Uz to, Crkva je pocela aktivno
sudjelovati u oblikovanju habsburske politike spram pravoslavnih vjernika koji su u velikim
brojevima dolazili na podrucje Slavonske krajine, odnosno Slavonskog Kraljevstva na kojem
su Katoli¢ka crkva i obitelj Erd0dy bili najveci posjednici. Tako se u stvaranju vjerske politike
iscrtava obrazac kralj — crkvena elita — saborski sluzbenici.!” Crkva je i u starom rezimu bila
jedan od jac¢ih politickih aktera, a sada se pokazala kao velika uzdanica Habsburgovcima u

lokalnoj politici.

Na zajednickim se saborima neprestano raspravljalo o slobodi vjeroispovijesti pa tako i
na Hrvatsko-ugarskom saboru 1604. na kojem vjes$tim posredovanjem nadvojvode Matije ipak
nije donesen ni jedan zakljucak o vjerskim pitanjima. Medutim, Rudolf Il. potvrdio je sve
odredbe o rimokatolickoj crkvi u punom opsegu dodavsi 22. ¢lanak u kraljevsku sankciju te
odredivsi da se osobe koje na Saboru pokrenu vjerska pitanja treba kazniti kao pokretace
sukoba. Stavkom 7. katolicka je vjera proglaSena jedinom poZeljnom vjeroispovijeséu u
Ugarskom Kraljevstvu, idu¢im je stavkom ta odluka potvrdena, a stavkom 9. druge su zakonske
odluke o vjerskim pitanjima ponistene.'’? U Hrvatskom je Kraljevstvu zakon dobio pozitivne
reakcije, za razliku od Ugarskog gdje su planuli nemiri pod vodstvom Istvdna Bocskayja.
Hrvatski je sabor dodao da se krivovjerci i propovjednici iz Stajerske i Kranjske koji su se
sklonili na imanjima oko Ozlja moraju protjerati, zadatak koji je povjeren zagrebackom
biskupu:

Posto su se poslanici kraljevstva poslani po odluci sabora na prosli pozunski sabor vratili

i predocili ¢lanke Ugarskog Kraljevstva, odredene na tom saboru, potvrdene po svetom

carskom veli¢anstvu gospodina naSeg milostivoga, staleZi i redovi su ih, kako je pravo,

s duznim poStovanjem primili te njegovom presvetom veliCanstvu besmrtnu zahvalnost
izriCu, §to ne samo da iskazuje ljubaznu oc¢insku brigu za njthovo dugovjecno trajanje,

170 Stefanec, "Vjerska politika u habsburskim zemljama", 52-57.
171 Juki¢, ,,Vjerska politika plemstva", 93.
172 1sto 88.
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nego si i bori da ostavi u predasnjem stanju pravu vjeru, koju su sacuvali njegovi
presveti preci, a koju stalezi i redovi, prema poboznom obicaju svojih predaka ne
prestaju iskreno drzati i obdrzavati. Stoga tvrdo odlucuju i odreduju jednoglasnom
odlukom da svi heretici, a osobito oni na dobrima ozaljskim lutajuci propovjednici, koji
su izagnani iz Stajerske ili od bilogdje drugdje da potjecu, budu protjerani. Spada na
preuzvisenog gospodina zagrebackog biskupa, kao diecezanskog poglavara ovog
kraljevstva, da revno pazi na takva opaka krivovjerstva po svojoj pastirskoj duznosti.t’®

Zastupnici Nikole Zrinskog, ¢ijih se imanja ¢lanak ticao, i Petra Erdodyja prosvjedovali
su protiv ¢lanka, $to je zabiljeZeno u saborskim spisima, no nije uvazeno buduci da nisu mogli
nadglasati saborsku veéinu. Vazno je primijetiti da ¢lanak ne izrice zakonsku zabranu
protestantskih vjeroispovijesti, ve¢ samo protjerivanje heretika. Heretici, protestantizam i
katolicka vjera nadalje ¢e ostati temom rasprava Hrvatsko-slavonskoga sabora u kojoj
politizirana ideja o priznavanju katoli¢ke vjeroispovijesti ostaje nepokolebljiva, ali nije bila

jednoglasna ni opéeprihvaéena.’

Nakon ustanka Istvana Bocskayja i potpisivanja Beckog mira 1606. godine, u Ugarskoj
je zajamcena sloboda vjeroispovijesti ukoliko ne Steti Katolickoj crkvi te je garantirano da ¢e
se Casti 1 zapovjedniStva dodjeljivati neovisno o konfesiji. Time je ¢lanak 22 u Ugarskoj
ponisten. Hrvatsko — slavonsko plemstvo podrzalo je ugarsko plemstvo u politickoj borbi 1 borbi
protiv Osmanlija, ali je odbilo ¢lanak o slobodi vjere zakljucivsi da treba postroziti vjerske
zakone i protjerati protestante. Starija historiografija tvrdi da je slanjem dodatnog ¢lanka kralju,
koji je potvrden 1608. godine, nastao vjerski zakon za Hrvatsko Kraljevstvo. Juki¢ opovrgava
tu tvrdnju; smatra da se u ¢lancima Hrvatskog sabora ne navodi da je tko sankcioniran zbog
prihvacanja protestantizma, a nijedan se zakonski ¢lanak ne definira kao municipalno pravo.
Saborski su ¢lanci govorili o nepozeljnosti protestantizma i protestantskih propovjednika, ali

nisu zabranili ni iskorijenili protestantizam u Kraljevstvu.1’®

S dogadajima 1604., 1606. 1 1608. o vjerskoj se politici pocelo intenzivno raspravljati.
Clanak kojim je protestantima zabranjeno stjecanje nekretnina u Kraljevstvu naposlijetku je
ogranic¢io djelovanje elita protivno interesu Sabora. Godine 1628. Sabor je zakljuc¢io da heretici
ne smiju imati dobra i kupovati kuce u Kraljevstvu. Time je vjerska opredijeljenost zakonski

povezana s posjedovanjem nekretnina. Katolicanstvo se nametnulo kao ,,politicki regulator i

178 Roksandi¢, Etnos, konfesija, tolerancija, 63.

174 Juki¢, ,,Vjerska politika plemstva", 89.

175 Vidi vise u Juki¢, Ivana. ,,Vjerska politika plemstva u Hrvatskom saboru od 1604. do 1687. godine®. U
Tridentska bastina. Katolicka obnova i konfesionalizacija u hrvatskim zemljama, ur. Romana Horvat, 85 — 98.
Zagreb: Matica hrvatska, Katolicki bogoslovni fakultet, Filozofski fakultet Druzbe Isusove, 2016.
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brana interesima razli¢itih autoriteta i elita u Hrvatskom Kraljevstvu“.1’® U instrukcijama za
poslanike na zajednicki sabor skoro se do kraja 17. stolje¢a napominje da se treba drzati
rimokatolicke vjere u pregovorima oko vjerskih pitanja, te da se ne dopusta kupovanje i
stjecanje posjeda hereticima. Vjerski municipalni zakon pravno je definiran tek 1687. godine
potvrdom Leopolda 1. kojom je zaklju¢eno da samo katolici mogu biti posjednici u

Kraljevstvima Dalmacije, Hrvatske i Slavonije. 1"’

Promjene politi¢kih prilika djelovale su na ,,politizaciju* konfesionalne pripadnosti. U
neizvjesnom razdoblju krize i sukoba vjerska pripadnost preinacila se u homogenog Cinitelja.
Tijekom hrvatske povijesti vidljiv je takav ucinak rimokatolicke crkve u povezivanju na
nacionalnoj i vjerskoj osnovi. Izri¢ito priznavanje katolicke konfesije u doba reformacije
dodatno je ucvrstilo katolicku tradiciju u Hrvatsko-slavonskom Kraljevstvu. U situaciji
drustvene krize (gubitka teritorija, raspadanje feudalnog poretka, masovne migracije), Crkva je
dobila prostor utjecaja za ucvrs¢ivanje religijske organizacije i budenje osobne religioznosti
vjernika. Sinodama, zakonskim dekretima i vizitacijama religija je prelazila u prostor politike,
morala i svakodnevice. Primjenimo li Sundali¢eve postavke kako konfesionalna pripadnost
moze postati izraz nacionalnog identiteta, tradicije, konformizma ili svjetovnih motiva mozemo
zaklju¢iti da je za srednje i1 nize plemstvo konfesionalna pripadnost bila potvrda
protonacionalnog identiteta. Krize i ratovi pojacali su vaznost katolicke tradicije 1 njenog
ocCuvanja u kontekstu raspadanja drustva. Katolicka konfesija postala je okvir za politicko
nadmetanje, a katoliCanstvo dio identiteta na nacin da se vazno definirati kao protivnik
Osmanlijama, ali i protestantima. Papa Lav X. Kraljevini je 1519. dao naslov ‘antemurale
christianitatis' tj. predzide kr§¢anstva; naslov su dobile i druge zemlje poput Poljske i Ugarske,
ali sama prisutnost tog pojma u narodnoj svijesti govori o tome koliko se identificiralo s tim
nazivom. Homogenizacija oko KkatoliCanstva, naspram protestantskih heretika, takoder je

zazivjela u narodu.

11.6. KONTROLA OBREDA: PRIMJER MEDIMURIJA

Kao nagradu za vojno-politicke zasluge, Ferdinand je 1546. godine Nikoli IV. Zrinskom
darovao gradove Cakovec i Strigovo sa &itavim Cakoveckim vlastelinstvom. Medimurje je

politicki spadalo pod ugarsku Zupaniju Zala i bilo je izvan vlasti Sabora i bana, a Sto se tice

176 Juki¢, ,,Vjerska politika plemstva", 93.
177 1sto 95.
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vjerskih pitanja, nalazilo se u podru¢ju Zagrebacke biskupije.!’® Za hrvatsku je povijest ovo
specifi¢an primjer posjeda na kojem je sustavno uvedena reformacija odozgo, posredstvom

Jurja IV. Zrinskog.

Juraj IV. Zrinski otvoreno je ispovijedao protestantsku vjeru 1570., a mozda ve¢ i 1566.
godine, odmah nakon odeve smrti.’’”® Godine 1570. zamijenio je katolitke sveéenike u
Medimurju protestantskima. Omogucio je dolazak na svoje posjede upravo onim ljudima koje
je protureformacija nastojala drzati izvan Kraljevstva prihvacajuéi protjerane ucitelje 1
propovjednike iz Graza i Stajerske. Uvodenjem protestantizma na medimurskim posjedima na
sebe je preuzeo sakupljanje crkvene desetine i vlast nad crkvenim strukturama. Crkve su
zadobile novi izgled nakon $to su iz njih izbaceni kipovi 1 slike, te su obijeljene kako bi bile sto
jednostavnije u skladu s reformacijskim naukom.'® Biskup Nikola Stjepanovi¢ Jurja je 1604.
tuzio caru Rudolfu II. zbog liSavanja Crkve desetine 1 protjerivanja katolickog svecenstva sa
svojih imanja, no Jurja su moguce posljedice zaobisle. Posebno mjesto u historiografiji zauzima
sukob Jurja IV. sa pavlinskim samostanom sv. Jelene kojem je snizio vinsku i Zitnu desetinu na
petnaest godina, te navodno ugnjetavao i pljackao njihove posjede, nasilno progonio svecenike
i unistio niz crkava. Stefanec nudi novu interpretaciju kako je desetina zakupljena s namjerom
da se nikad ni ne isplacuje te da bi prava za Crkvu bila nepovratno izgubljena da su Zrinski
ostali protestanti. Ne nalazi naznake za Jurjevo nasilno ponasanje pri nametanju protestantizma
jer se iz korespondencije s Boldizsarom Batthyanyjem moze is¢itati da nije imao problema s

tranzicijom, a vidljivo je zastitni¢ko ponasanje prema podredenima.!®

Navodno je na Jurjevu odluku o uvodenju reformacije utjecao medimurski susjed
Nikola I. Mlakovacki s kojim je od djetinjstva bio u dobrim odnosima.®? Mlakovacki se uz sve
opomene zupnika nije htio odreci svoje vjere, pa je nakon smrti pokopan na neposvec¢enom
mijestu.'8® Obitelj je ostala vjerna protestantizmu generacijama, da bi u 18. st. izumrla. Nikola
II. Mlakovacki, barun susedgradski, smatran je najuglednijim hrvatskim protestantskim
plemi¢em pocetkom 17. stoljea jer je unato¢ politickim 1 vjerskim pritiscima ustrajao u

reformiranoj vjeroispovijesti. OZenio je udovicu Jurja V. nakon njegove smrti u Pozunu, za

178 Patafta, ,,Protureformacija u sjeverozapadnoj Hrvatskoj*, 40-41.

179 Jambrek, Reformacija, 218-219.

180 Stefanec, Heretik Njegova Velic¢anstva, 207, 206.

181 Isto 216-219.

182 podatak da je na savjet Mlakovackoga Juraj IV. dao istjerati sve katolicke sveéenike sa svoga imanja prenose
Bucar i Jambrek prema Josipu Bedekovi¢u. Bucar, Povijest reformacije u Medimurju, 10-11; Jambrek,
Reformacija, 229.

183 Bugar, Povijest reformacije u Medimurju, 14.
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koju Bucar piSe da je ostala protestantkinjom.®* Prema Mlakovackom je bilo usmjereno
mnogih disciplinskih mjera zagrebackog biskupa Vinkoviéa koji ga je od 1635. pa do 1642.
pismima opominjao da se odrekne luteranstva i kalvinizma te ga naposlijetku posjetio i
raspravljao s njime o teoloskim temama. Vinkovi¢ mu je bio spreman poslati u¢ene redovnike
koji ga mogu ucvrstiti u vjerskom znanju, ali je isto tako namjeravao strogo postovati crkvene
I svjetovne zakone: zanijekati mu pravo crkvenog ukopa, posjedovanja nekretnina i slobodnog
kretanja Kraljevstvom.!®® Podatak o utjecaju Mlakovedkog na Jurja IV. treba uzeti s
podozrenjem. Na njega su mogli utjecati i drugi velikasi s kojima je bio u dobrim odnosima. S
Boldizsarom Batthyanjem Juraj je raspravljao o smjenjivanju zupnika kojeg je smatrao
nemoralnim i imenovanju novog buduci da su stanovnici obaju vlastelinstva pripadali jednoj
zupi. Imanja Zrinskog u Medimurju granicila su s onima Batthyanyja, Banftyja, Nadasdyja,

Ungnada i Zékla, odreda protestantima. 8

Zagrebacki su biskupi velik trud ulagali u rekatolizaciju Medimurja, a Ssamu su
konfesionalizaciju provodili pavlini. Prema Bucaru, 13. travnja 1623. u samostanskoj crkvi
svete Helene Juraj V. svecano je presao na katoli¢anstvo nakon $to ga je obratio prior samostana
Ivan Babi¢. Novija historiografija Jurjevo je preobraéenje svrstala u 1625. godinu pod utjecajem
ostrogonskog nadbiskupa Pétera Pazmanyja.*®’” Uz debatu oko periodizacije dolazi i ona o
razlozima prijelaza u Rimokatolicku crkvu za $to starija historiografija tvrdi da je rezultat
zakona iz 1608. koji protestantima ne dozvoljava obnasanje banske casti. lako zakljucak o tome
ne mozemo donijeti, vjerojatno se radi o spletu politickih, drustvenih i vjerskih ¢imbenika.
Zrinski je naredio da se sve crkve obnove i ponovno posvete, a zagrebacki je biskup u
Medimurje poslao 12 pavlina kako bi se katolicizam utvrdio. Vra¢anje Zupa katolicima trajalo
je od 1637. do 1661. godine, ali se i nakon toga spominju protestantski propovijednici koji su
nastavili dolaziti i djelovati do 1677. godine kada je zavrSen proces rekatolicizacije Medimurja,

no protestantizam nije sasvim iskorijenjen. 18

Kako je Medimurje jedini primjer imanja Zrinskih na hrvatskom povijesnom prostoru
nad kojim je izvrSena transformacija religijskih prostora i odnosa mozemo zakljuciti da su

Zrinski bili obazrivi prema odlukama Sabora. Evangelizaciju su provodili na teritoriju

184 Isto 41.

185 Jambrek, Reformacija, 229-230, 355-356.

186 Stefanec, Heretik, 211-217.

187 Jambrek, Reformacija, 221.

18 Bucar, Povijest reformacije u Medimurju, 40 et passim; Patafta, ,Protureformacija u sjeverozapadnoj
Hrvatskoj“, 41. Jambrek, Reformacija, 157-158.
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Ugarskog Kraljevstva, dok u Hrvatsko — slavonskom Kraljevstvu nije doslo do sustavnih mjera
uvodenja nove vjere. Opcenito, medu magnatima u Kraljevstvu ne nalazimo dokaze da su
provodili sistemati¢nu politiku Sirenja novih konfesija na svojim teritorijima podupiranjem
protestantskih pastora i ucitelja, osnivanjem Skola i gradnjom novih crkava. Na posjedima oko
Ozlja Zrinski su tek 1601. krenuli provoditi reforme i1 zamijenili katolicke svecenike
protestantskima, ali su crkvene institucije ostavili netaknutima. Na posjedima u Vinodolu gdje
su Frankopani izgradili crkve i samostane u 14. i 15. stolje¢u, u 16. se stolje¢u Zrinski ni jednom
ne javljaju kao crkveni patronati, ali ni ne diraju u crkvenu hijerarhiju i prava. Stovige, osigurali
su da Crkva ima svoja tradicionalna prava i privilegije i oslobadali je od podavanja. Cini se da
su Zrinski udaljenim posjedima, na kojima nisu obitavali, pruzali mnogo manje paznje u

religijskoj sferi.18

11.7. USPJEH KONFESIONALIZACIJE MEDU MAGNATSKIM OBITELJIMA

Katoli¢ka je konfesionalizacija medu magnatima postigla zeljene ciljeve. Magnatske su
se obitelji vezivale uz vladare, a zbog njihovog upliva i uz Crkvu. Klijentelisticke veze
temeljene na vjerskoj pripadnosti ocigledne su u obitelji Draskovi¢ koja je svoj polozaj u
crkvenih i drugim sluzbama dugovala vladaru, a istaknula se kao zastitnica Crkve. Politicki je
pritisak imao izraZen utjecaj na Zrinske i Erdodyje koji su se vratili katoli¢anstvu. Zrinski su
niz desetljeca bili zaStitnici protestanata, ali se od 1620-ih nisu mogli oduprijeti sustavnoj
rekatolizaciji. Obitelj Erdody takoder je bila protestantska, no isto se tako vezala za
Habsburgovce kojima je mogli zahvaliti jaku socijalnu promociju. Obje su strane, vladar i

politicke elite, imale koristi od novouredenih vjersko-politickih prilika.

Obitelj Draskovi¢ nastavila je djelovati u sprezi sa Crkvom, podupirali su redove
isusovaca 1 klarisa te utjecali na osnutak samostana i Skola. Ivan II. zasluzan je za dolazak
isusovaca u Kraljevstvo 1 osnivanje isusovacke gimnazije 1607. godine. GaSpar II. DraSkovi¢
nov€ano je potpomagao izgradnju gimnazije i crkve Marijina Uznesenja u Varazdinu 1
osnivanje isusovackog samostana. Kako mu je sestra bila pripadnica reda klarisa u PoZunu,
darovao je redu vlastelinstvo Vukovina i gradevni materijal za izgradnju samostana.l®
Podupiranje ideja Crkve nije bilo jednoobrazno, zauzvrat su dobili potporu pri stjecanju visokih

sluzbi. Dodijeljene su im mnoge uloge i titule na dvoru koje su pratile njihov uspon na

189 Stefanec, ,,The Adaptable Religious Politics on the Zrinski Estates®, passim.
190 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 188-190.
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drustvenoj ljestvici, najcesca od njih je titula kraljevskog savjetnika koju je od 1586. do druge
polovice 17. st. nosilo Sest ¢lanova obitelji. Od crkvenih se funkcija uz Jurja I. koji je postao
kardinalom istice i Juraj III. koji je postao biskup u Gyoru. Juraj I, Ivan II. I Ivan III. obnasali
su Cast hrvatsko-slavonskog bana, a Ivan III. bio je jedini hrvatski velika$ u funkciji ugarskog
palatina. Ivan II. Draskovi¢ na Ugarskom je saboru 1597. protestirao protiv ugarskih nastojanja
da i u Hrvatskoj i Slavoniji uvedu slobodu vjeroispovijesti. Zaprijetio je ugarskim staleZzima da
¢e radije razvréi veze s ugarskom krunom, nego dopustiti slobodu protestantskih
vjeroispovijesti.'®! Kasnije je vodio postrojbe Kraljevstva protiv pobune Bocskayevih hajduka
koji su kao jedan od ciljeva istaknuli priznanje slobode vijeroispovijesti. Clanovi obitelji su
zauzimali 1 druge drzavne poloZaje, te crkvene 1 vojne funkcije. Njihova se lojalnost
Habsburgovcima dobro isplatila jer su pomocu njih dobivali visoke sluzbe, posjede, 1 ugled.
Predstavnici obitelji tradicionalno su sudjelovali na krunidbenim sve¢anostima Habsburgovaca
pri cemu bi dobivali pocasne uloge Sto govori o njihovoj bliskosti s vladarom i1 visokom

drustvenom statusu.®?

| obitelj Erdody svoj je uspon u ranom novom vijeku dugovala Habsburgovcima. lako
su isprva pristali uz Zapolju u sukobima oko prijestolja (Simun Erdody istaknuo se kao gorljiv
Zapoljin pristasa), Habsburgovci su se pokazali mudrijim odabirom. Petru Il. Erdddyju zbog
vojnih je zasluga 1565. godine dodijeljen barunski naslov.'®® Pod Habsburskim patronatom
Erdddyji su djelovali generacijama obnasajuci istaknute sluzbe poput banova i zagrebackih
biskupa. Nakon prelaska na katoli¢anstvo obitelj je nadalje djelovala u prokatolickom duhu i
bila lojalna Habsburgovcima, ¢ak do mjere da se nije ukljucila u pobunu Zrinskih i drugih
ugarskih velikaSa. Izmedu obitelji Erdddy i Zrinski godinama je postojala netrpeljivost i
udaljavanje. Medu obiteljima nije doSlo do bra¢nog povezivanja $to je vjerojatno bio rezultat
neuspjeSnog ugovora prilikom zaruka Petrove kéeri Ane s Jurjem IV. Zrinskim. Pred
zagrebackim kaptolom 1556. potpisan je ugovor izmedu Petra Erdddyja i Nikole Zrinskog koji
je veé nakon nekoliko dana Erdody htio opozvati, pozivajuéi se da je Stetan za njega i njegove

potomke. 94

191 Jambrek, Reformacija, 351.

192 Mandusi¢, ,,Povijest obitelji Draskovi¢", 182-184.

193 jambrek, Reformacija, 222.

19 Godine 1557. dogovoreno je da ée Erdddyjeva kéi Ana biti predana Zrinskima da je othranjuju, a s njome
ustupljeni posjedi Vordsvar i Monyorokerék u Zzupaniji Vas, te Csatar i Paka u zaladskoj Zupaniji. Erdody je
zauzvrat dobio pravo nasljedstva nad Krbavom, Medvedgrad u Zagrebackoj i Rakovec u Krizevackoj zupaniji uz
11 000 forinti i top vrijedan 1 000 forinti. Zaruke ipak nisu uspjele: Juraj Zrinski 1563. izjavio je da se nece
pridrzavati ugovora, a nategnuti odnosi medu obiteljima nastavili su se u 17. stolje¢u. Toma Erdddy dobio je
posjede natrag, vratio 12 000 forinti i otkupio Medvedgrad, ali kad su natrag dobili posjede u Zupaniji Vas, tek
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Nakon ugovorne zamjene posjeda s Erdodyjima, Nikola IV. Zrinski preselio je sjediSte
obitelji u Ugarsku, a Cakovec im je sluzio kao reprezentativno mjesto boravka. Obitelj je dobar
primjer promjene politickih i vjerskih strategija kroz stolje¢a.'®® Zamjetno je da je obitel]
nekoliko puta promijenila svoju politicku strategiju. U vrijeme kad su obiteljski teritoriji bili
juzno od Drave i trebalo ih je braniti Nikola IV. prihvatio je sluzbu bana (1542.-1556.), no,
nakon $to je obitelj dobila sigurne posjede u Zzupanijama Vas i Zala odstupio je s banske
duznosti. U 16. je stolje¢u uspio stvoriti gotovo neprekinut niz posjeda od Primorja do
sjeverozapada Ugarske, $to im je koristilo u trgovini.'®® Gubitak ugarskih posjeda natjerao je
Zrinske da se vrate u Medimurje u 17. stoljeCu i ponovno promijene obiteljsku politiku
fokusiraju¢i se na hrvatsko-slavonski prostor. Vjerska ih politika, odnosno sklonost
protestantizmu i blizak suzivot s ugarskim i austrijskim protestantskim velikasima u vremenima
kad su trajale borbe s Osmanlijama, nisu puno kostali. Habsburgovcima su bili potrebni pa
tijekom 16. stoljeca nisu previse zadirali u njihova vjerska opredjeljenja. Kako su neprijateljstva
na granici posustajala, pritisak za vra¢anjem u krilo Katoli¢ke crkve poceo je kapilarno jacati i
medu velikaSima. Habsburgovcima je ostajalo viSe vremena za rjeSavanje vjerskih problema, a
1 isusovci su se uz pomo¢ Habsburgovaca sve bolje etablirali na Dvoru 1 medu velikaSima te
osnivali vazne visoke Skole. Promjenom politicke klime Zrinski su se uskoro, vjerojatno 1625.

vratili katoli¢anstvu, a zatim su krenuli i na sustavno $kolovanje u isusovacke skole.’

Zbog pripadnosti i hrvatsko-slavonskom i ugarskom prostoru Zrinski su se lako
priklonili protestantizmu, ali i razvili vjersku toleranciju kao posljedicu Zivota u raznolikom
drustvenom i religijskom okruzenju. Ta je crta vjerske tolerancije u obitelji opstala kao
vrijednost i nakon prelaska na katolicanstvo. Nikola Zrinski VII. u Razmi$ljanjima u zivotu

kralja Matije piSe:

Kada danaSnji svijet (da ne imenujem i vladare) hoce svojemu ratovanju dati svrhu
obtendira religiju, a gdje je u cijeloj krs¢anskoj reguli ili u u¢enju nasega Gospodina
Krista da bi oruzjem trebali obratiti heretike, Turke na nasu vjeru? Ja to sigurno nigdje
ne nalazim, ali nalazim to da trebamo otpatiti sve mirno, podnosenjem i patnjom. Nasa
vjera ne zeli u slavu Bogu proliti tudu, nego krv svojih sinova. Ako vidimo exhortatiju
mnogih svetih ljudi protiv Turaka, protiv krivovjerstva; mnoge svete propovijedi koje
su spravili da nas pobude protiv njih; poticanje na krizarske ratove bogobojazljivih papa,
medu njima i nasega Svetog Kapistrana, nemojmo suditi da su to poduzimali da bi

1617. godine, obitelj se bila smjestila u Varazdinu. Varga, "“Kuca Zrinskih nije nikad bila istinski dom obitelji
Erdédy”™, 116-122; Klai¢, Povijest Hrvata, 270.

195 Varga, "“Kuca Zrinskih nije nikad bila istinski dom obitelji Erdédy*, 118-119.

1% Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 127; Stefanec, Heretik njegova velicanstva, 145-177.

197 Jambrek, Reformacija, 221.
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unistili 1 da bi uvrijedili vjeru Muhameda, ili Ivana Kalvina ili Martina Luthera niti da
bi druge, koji su zastranili, preobratili na nasu vjeru. Katolicka vjera ima bolju
professiju, njezin je genium stran ratu. (...) Ima drugih dostojnih uzroka izvan religije,
oni nas sile protiv Turaka koji napadaju, a i protiv drugih — bili oni nase vjere, ili ne; ali
napasti svojega susjeda ili kr§¢anskoga vladara samo pod titulusom religije, ne vjerujem
da bi bilo drago Bogu, ili dovoljno ljudima.%®
Nikola VII. Zrinski bio je pjesnik i intelektualac, napisao je djelo Jadranskoga mora
sirena u kojem je opisao opsadu Sigeta i smrt svog pradjeda. Citao je autore poput Jeana de
Silhona, francuskog filozofa 1 politicara koji je iznio ideju da se treba pridrzavati istih moralnih
normi prema istinskim kr§¢anima, krivovjercima 1 bezvjercima (katolicima, protestantima i
muslimanima): ,,4ko u svijetu, pored istinskih krs¢ana (katolika) Zive i ¢ak vladaju golemim
drzavama i krivovjerci (protestanti) i bezvjerci (Turci), onda je potrebno tomu se prilagoditi i
prema njima se pridrzavati istih moralnih normi kao i prema katolicima.“**® Na vjersku
toleranciju ukazuje i1 Nikolina suradnja s protestantskim obiteljima iz Erdelja na politickom
organiziranju protiv Habsburgovaca. Vojna, politicka, pa i gospodarska mo¢ Zrinskih prijetila
je habsburskoj apsolutisti¢koj vlasi u fazi konsolidiranja pa je Leopold I. na autonomne teznje

Zrinskih odgovorio unistenjem obitelji.?%

198 Damjanov, Zrinski i Europa, 173-174. Damjanov prilaZe rje¢nik uz tekst: obtendira — uzima kao zalog; regula
— pravilo, exhortatio — poticajni proglas, govor; professio — vjestina, zanat, posao; titulus — naslov, pravni naslov.
199 Klaniczay, "Mjesto Zrinskoga u svijetu politickih ideja XVIL. stolje¢a", 257.

200 Stefanec, "Braca Nikola i Petar Zrinski", 395-396.
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12. KATOLICKA CRKVA U HRVATSKO-SLAVONSKOM KRALJEVSTVU

Osmanska su osvajanja uniStavala crkvenu organizaciju u Hrvatsko-slavonskom
Kraljevstvu, biskupije su redom propadale i gubile svoja podrucja pa su tako u Hrvatskoj od
Kninske i Skradinske ostale Senjska i mali dio Krbavsko-modruske, a u Slavoniji Zagrebacka
od Srijemske, Bosansko-dakovacke i PeCujske biskupije. One su smatrane biskupijama u
nevjerni¢kim stranama i nastavljena je tradicija imenovanja biskupa, iako ti biskupi nisu imali
stvarnih ovlasti. Crkveni su redovi dozivjeli sli¢nu sudbinu. Franjevacki samostani ve¢inom su
poruseni ili napusteni u 16. stolje¢u. Pavlini su izgubili ve¢inu svojih posjeda i samostana zbog
Osmanlija tako da se red na pocetku 17. st. suoavao sa mogucnos¢u ukidanja, ali je uspio
opstati zahvaljujuéi djelovanju biskupa Simuna Bratuli¢a. Osovina katoli¢anstva postali su

Zagrebacka biskupija 1 zagrebacki Kaptol.

Nekoliko faktora utjecalo je na potrebu za reformacijom Crkve u hrvatskim povijesnim
prostorima: osmanska opasnost, gubitak teritorija, pastve, sveCenstva, Sirenje reformacije,
zatim doseljavanje pravoslavnih Vlaha $to je znacilo gubitak jurisdikcije Katolicke crkve nad
dijelom stanovnistva.?’? Nedostatak sveéenstva bio je dugogodi$nji problem o ¢emu pise biskup
Martin Bogdan papi Urbanu VIII. 1643. godine te ga moli da mu dopusti zaredivati sve¢enike
prije navrSenih Cetiri godine obrazovanja jer ih nema dovoljno za veliku biskupiju, pogotovo
stoga §to Osmanlije mnoge odvode u ropstvo.2%? Popunjavanje biskupskih ¢asti u osvojenim
biskupijama ucvrstilo je ideju o stabilnosti i netaknutosti crkvene hijerarhije, a takoder
pridonosilo legitimitetu drustvenog i upravnog autoriteta Crkve.?%® Reformacija je ukazala na
potrebu efektivne edukacije svelenstva, reorganizacije Crkve te njezino umrezavanje u
politicke strukture. Ako je vjerodostojnost duhovnih dobara koje je srednjovjekovna Crkva
nudila bila potkopana, ipak je uspijevala namiriti duhovne potrebe pastve. Nakon provodenja
tridentskih reformi reputacija je povracena jer su crkvene strukture procis¢ene od unutarnjih
heretika, te su postavljene norme koje su jasno razgranicavale odlike ,,prave® i ,krive* vjere.
Retorika pravovjernih, krivovjernih, heretika i sl. ucestalo se koristila kako bi se naglasila
konfesionalna ispravnost i izbacili entiteti koji bi mogli ponuditi ili potrazivati razlicite
religijske proizvode. Katoli¢ka je konfesija tako mogla djelovati u uvjetima vjerskog monopola
pod regulacijom Sabora koji je zabranio konkurenciju i §titio katoliCanstvo putem banskog

banderija, a istovremeno se stvarala povezanost vjerskog i etnonacionalnog identificiranja.

201 Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 89,91.
202 Bugar, Povijest reformacije u Medimurju, 50.
203 Jerkovié, ,,Postridentska obnova i Zagrebacki kaptol", 1609.
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Odbacivanje vjerovanja katolickog sustava spasenja zestoko se kaznjavalo oduzimanjem
imovine i protjerivanjem iz zemlje, dok je preobracenje politickih aktera smatrano izrazito

vaznim za stvaranje hegemonije i njegovanje drustvenog identiteta.

Pomoc¢u zakonske regulacije i kraljevskog autoriteta katolicka je konfesija uspjela
suzbiti pokusaje da se reformirane vjeroispovijesti ukorijene na prostoru Hrvatsko-Slavonskog
Kraljevstva. Crkva je mnogo toga dugovala regulaciji Sabora oko vjerskih pitanja, a tako i
Habsburgovcima koji su omoguéili bolju i sustavniju drustvenu kontrolu; npr. proglasivsi
biskupa odgovornim za odrzavanje vjerske homogenosti.? Zagrebacki je biskup od 11.
stolje¢a i osnivanja biskupije bio najbogatiji slavonski veleposjednik, ali su se njegovi posjedi,
osobito Cazma i Dubrava, nasli na graniénom podrudju §to je uzrokovalo pad biskupove
ekonomske moci. Kaptol je imao velike posjede u tek neSto sigurnijoj unutras$njosti te su se
zbog toga izbjegli kmetovi preferirali naseljavati na njegovim vlastelinstvima.?®® Clanovi
zagrebaCkog Kaptola potjecali su iz srednjeg 1 nizeg plemstva, a izmedu njih se birao biskup
kao vazna politic¢ka funkcija. Izaslanici Sabora na zajednicki Ugarski sabor redovito su bili
zagrebacki kanonici. Godine 1625. prepost zagrebackog Kaptola stekao je pravo sudjelovati u
Gornjem domu zajedni¢kog sabora ¢ime su crkvene elite dobile vise polititke moéi.?% Tako se
zagrebacki Kaptol usko povezao s kraljem. Zbog ambicija za sudjelovanjem u visokoj politici
podrzavali su habsburSku primjenu svjetovnog patronata i pravo imenovanja na crkvene casti.
Umijesto da se, prema tridentskim odredbama, utjecaj svjetovne vlasti na institucije smaniji,
nastavljena je praksa povezivanja dviju sfera. Spor oko imenovanja na biskupske ¢asti izmedu
Habsburgovaca 1 pape na neko je vrijeme narusio odnose s Rimskom kurijom, ali biskupi su
bez obzira na to nastavili redovito vizitirati zupe i podnositi kuriji izvje$¢a o stanju u
biskupijama. To je bila jedna od metoda poboljSanja pastoralne skrbi i adekvatnog vodenja
administrativnin poslova u biskupijama.?®” Povezivanje crkvenih i svjetovnih sfera bio je

zapravo uspjes$an nacin za provodenje preostalih reformi Tridentskog koncila.

Vladaru je Crkva omogucila da ve¢ dovoljno razdijeljene zemlje ujedini pod jednim
zajednic¢kim faktorom. Tako je, za razliku od reformacijskog pokreta koji je djelovao samo na
uze magnatske krugove, katolicka konfesionalizacija uspjela djelovati na sve drustvene slojeve

i svakodnevicu stanovnistva. Kroz vizitacije, cenzuru i djelovanje crkvenih redova; zatim

204 Roksandi¢, Etnos, konfesija, tolerancija, 63.

205 Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 126.

208 Juki¢, ,,Vjerska politika plemstva", 90-94.

207 Jerkovié, ,,Postridentska obnova i Zagrebacki kaptol", 158-162.
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obrazovanjem, prvo svecenstva, a kasnije i duhovnom edukacijom 1 discipliniranjem laika,
katolicka se konfesionalizacija provodila i u krajevima gdje reformacije nije bilo, u svrhu
misionarenja pravoslavnog i muslimanskog stanovnistva, kao i suzbijanja poganskih obicaja te

katoli¢ke obnove.?%8

12.1. DISCIPLINIRANJE U KATOLICKOJ KONFESIJI

Katolicka se crkva pri discipliniranju Koristila srednjovjekovnim institucijama, a
usmijerila se jednako na vanjsko discipliniranje i savjest pojedinca. Nakon Tridentskog koncila
velik je naglasak stavljen na ispovijed. Sveéenici su poucavani kako voditi ispovjednika prema
pokajanju ako su pocinjeni grijesi, kako uspostaviti odnos s ispovjednicima te koja im pitanja
postavljati. Izdavani su priru¢nici poput uputa milanskog nadbiskupa Carla Borromea Kkoji je
ponovno poce0 upotrebljavati vizitacije kao sredstvo discipline nakon $to su u srednjem vijeku
odbacene zbog neucinkovitosti. Ojacana je vlast biskupa koji je u vizitacije uklju¢ivao 1 vazne
osobe 1 institucije. U habsburskim su zemljama vizitacije kojima se minuciozno ispitivao
moralni i svjetovni Zivot Zupe bile najvazniji instrument stege.?’® Upotrebljavale su se i na
hrvatsko — slavonskom prostoru. Zagrebacki biskup Benko Vinkovi¢ provodio je reformacijsku
djelatnost na podru¢ju Zagreba i Medimurja. DuZnost vizitacija osobno je izvrSavao, poglavito
kada se radilo o velikasima, upotrebljavajuci svoju retoricku vjestinu. Na primjer, s barunom

Mlakovackim u Stubici raspravljao je o herezi, no nije ga uspio preobratiti.?°

Pravovjernost i discipliniranost svecenstva bili su izrazito bitni za daljnju
konfesionalizaciju. U jeku vjerskih reformi porastao je broj obrazovanih vjerskih stru¢njaka.
Sve veéi broj kvalificiranih i sveucilisno obrazovanih ljudi moralo se nadmetati za dobar
svecenicki polozaj s adekvatnim prihodima. lako su Klerikalni uredi nastavili biti povezani
klijentelistickim vezama i patronatom, nadzor plemstva i vladara nad dodjelom nadarbina
nagnao je crkvene vlasti da nadziru kvalifikacije klera.?!* Upravo je kler trebalo uspostavljati
daljnju kontrolu, evidentiranjem pastve te njezinog sudjelovanja u ritualima poput krstenja,
pricesti, vjenc¢anja i ukopa. Crkveni sudovi donosili su disciplinske mjere koje su varirale od
zabrane primanja sakramenata do ekskomunikacije. Zbog krivovjerja je iz Crkve iskljucen

Mihajlo Buci¢, prethodno Zupnik u Stenjevcu kraj Zagreba koji je tijekom Skolovanja pristao

208 Budak, Hrvatska i Slavonija u ranome novom vijeku, 176.

209 |_otz-Heumann, ,,Imposing church and social discipline*, 246 - 250.
210 Bugar, Povijest reformacije u Medimurju, 47 - 48.

211 Schorn-Schiitte, ,,Priest, Preacher, Pastor*, 20.
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uz reformaciju. Navodno je napisao tri hrvatske protestantske knjige: Katekizam, Novi zakon i
spis o svetootajstvu: Contra realem praesentiam Corporis Christi... Bu€iev je tekst tvrdio da
se blagoslovom sveéenika kruh i vino ne pretvaraju u tijelo i krv Gospodnju. Kako od tih knjiga
nije ostalo ni jednog primjerka, postoje polemike oko njihova podrijetla i postojanja.?? Bugi¢
je svecano ekskomuniciran u zagrebackoj katedrali; biskup je ¢itao pismo kojim je izopcen, a
oko njega je stajalo 12 kanonika sa svijeCama koje su nakon ¢itanja pisma bacili na zemlju i
pogazili. Zakljuc¢ak o ekskomunikaciji svec¢ano je objavljen i razglasen. Sinod je zamolio kralja
Maksimilijana za dozvolu da ga progone drZzavnim i tjelesnim kaznama, no daljnji dogadaji
nisu poznati.?'® Na istom je sinodu ekskomuniciran Gjuro Trulja koji unato¢ opomenama nije
htio otpustiti svoju ljubavnicu pa su mu oduzete sve nadarbine, dok su druga dva kanonika s
istim slu¢ajem, Gjuro Ivanci¢ i Ladislav Krban, dali pismeno uvjerenje da ¢e se odreci grijeha

kako ne bi ostali bez crkvenih dobara.2

Katoli¢ka crkva pravovjernost svoje pastve moze zahvaliti i crkvenim redovima poput
isusovaca koji su se isticali organizacijom, prakticirali strogu poboznost, a djelovali su kao
ucitelji i ispovjednici. Na podrucju Zagreba je 1614. godine, uz pomo¢ Isusovaca, obra¢eno 14
gradana nakon vise javnih 1 privatnih poziva, od kojih dvije plemkinje i jedan mladi plemi¢, a
1618. godine 10 osoba medu kojima i jedan anabaptist.?'® Pavlini su ponovno namjesteni u

Medimuriju, a franjevci u Karlovcu, Samoboru i Koprivnici, nekim od ZariSta protestantizma.

Durkheimova funkcionalist¢ka perspektiva tvrdi da se druStvena ravnoteza odrzava
zahvaljujuci pravilima, propisima i vrednotama koje se namecu svijesti pojedinca. Asimilaciju
je stoga lakSe posti¢i u drustvima mehanicke solidarnosti u kojima ponasanje homogeniziraju
strukturirana dru$tvena tijela namec¢uéi svima istu hijerarhiju vrijednosti.?*® Kler i crkvene
institucije, strukture koje podrzavaju disciplinu, sudjeluju u oblikovanju normi i vrijednosti, no
pritom ne igraju ulogu uzornog podanika svjetovnih vlasti. Unato¢ sinergiji u odrzavanju
discipline nad podanicima, unutar svih konfesija javlja se kriticki stav prema politickim
prilikama. Funkcija je klera cuvati 1 opominjati crkvu, pa tako i svjetovne vlasti kao njenog
¢lana.?!’ Prakticirali su pravo upuéivanja kritike svjetovnoj vlasti ako bi zanemarila svoje

duznosti ili bi ih izvrSavala na naCin protivan kr$¢anskom ucenju. U viSe se navrata povela

212 K Jai¢, Povijest Hrvata, 666; Stefanec, Heretik Njegova Velicanstva, 231-233.
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diskusija o odnosu prema politickom autoritetu, njegovoj funkciji, pravima i duznostima unutar
krs¢anskog poretka. I protestanti i katolici smatrali su da je vaznije pokoravanje Bogu, nego

pokoravanje vladaru koji i sam ima obvezu zatiti i postivati crkvu. 8

Vjerske reforme pratila je reforma vremena i kalendara, popularnih obicaja, festivala i
procesija i novi odnos ljudi s Bogom te opcenito izvanvremenskim, §to je utjecalo na religijsku
svijest i prakticiranje poboznosti. Procesi discipliniranja izmijenili su popularnu kulturu koja je
nosila mnogo obiljeZja poganskih ideja i obi¢aja. U ruralnim zajednicama popularna religijska
vjerovanja imala su kontinuitet zbog vjerovanja da se Bogom moze manipulirati i potaknuti
djelovanje pravim alatima i duhovnim stanjem.?%® Na tome su se temeljile prakse blagoslivljanja
polja i vinograda, vo¢njaka, krda i jata zivotinja, bunara, kuca, bra¢nih kreveta, koje je pokusao
ukloniti papa Pavao V. 1614. godine. Discipliniranje se protegnulo i na koncept vremena. Papa
Grgur XIII 24. veljace 1582. proglasio je novi kalendar koji je veéina protestanata odbila
koristiti. U Carstvu je dolazilo zbog sukoba oko njegova prihvac¢anja. U Hrvatsko je Kraljevstvo
uveden kraljevskim nalogom 1584. godine. Kako se mnogo ljudi nastavilo sluziti starim
kalendarom, Sabor je 1588. proglasio kaznu globom od 200 forinti za koriStenje starim
julijanskim kalendarom.??® Jo§ jedan uspjesan aspekt discipliniranja stanovnistva bilo je
davanje imena: nakon 1566. katolici su bili obvezni svojoj djeci dati ime sveca.??! Sveci i
mucenici kao heroji vjere pokazivali su valjanost osobne vjere, teologije i motivirali druge na
pravovjernost. Djevica Marija najistaknutija je od njih u katolickoj kulturi jo§ od kasnog
srednjovjekovlja. Posrednicke veze svetaca u narodu bile su izuzetno popularne. Ispunjavale su
potrebu vjernika za osobnom i kolektivnom zastitom od opasnosti, kao i vjeru u cuda npr.
cudotvorno ozdravljenje. Hodocasce je povezivalo Stovanje svetaca i potragu za nadnaravnim i
mo¢nim kao kljuénim komponentama religijskog vjerovanja. Hodoc¢asc¢a su postala masovni
fenomen u 18. stolje¢u kada su ljudi dolazili u tolikim brojevima da su se klupe slamale pod
njihovom tezinom. Popularna vjerovanja u ¢uda Kkoristili su u svojim misionarskim

aktivnostima isusovci koji su posebno promovirali ¢udesnu u¢inkovitost ispovijedi i pri¢esti.??2

Drustveno discipliniranje nije jednostrano nametano odozgo tj. pastva nije pasivno
izvrSavala zahtjeve Crkve i drZave. Budu¢i da su vjernici bili prilagodljivi i nalazili razne nacine

kako izbje¢i ili zaobi¢i disciplinske standarde, srednji i niZi slojevi druStva najbolji su pokazatelj
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u kolikom su obujmu disciplinske mjere prihvacene. U hrvatskoj povijesti zanimljiv je primjer
Legrada gdje je reformirana konfesija 1677. godine odrzana uz pomo¢ vojske i stanovnika.
Protestanti su sve¢ano i uz oruzanu pratnju iz Ugarske doveli propovjednika sa zenom i djecom.
Zapovijednik straze do¢ekao ih je sa tri vojne zastave te su zajedno s pukom usli u crkvu, razvili
zastave i skinuli crkvena zvona.??® Drustvena kontrola koju je provodila zajednica u svrhu
samoregulacije i opstanka opéeprihvacenih normi garantirala je uspjeh disciplinskih standarda.
Ovaj oblik samoregulacije Cesto se pokazao ucinkovitijim od kontrole koja je dolazila iz
formalnih struktura vlasti, ¢ak i uz podriku institucija poput inkvizicije. Cini se da zajednica
moze posti¢i dublji i Siri utjecaj na ponaSanje pojedinaca. Yingerova tvrdnja o koriStenju
sekularnih metoda discipline 1 indoktrinacije kako bi se potaknuli pojedinci da pokazu vjerski
interes pokazuje da rituali nisu samo duhovne supstancije, oni su i sredstvo usmjeravanja i
discipliniranja ¢lanova zajednice.??* Zato je konfesionalizacija kroz sakramente implementirala
vjerske vrijednosti u sve kljucne faze zivota pojedinaca: krstenje pri rodenju, Sveta potvrda pri

prijelazu u zrelost, brak prilikom reprodukcije, i pri smrti Posljednja pomast.?2°
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13. ZAKLJUCAK

Veze izmedu Katoli¢ke crkve i etnickih identiteta u hrvatskom se drustvu razvijaju kroz
dugu povijest. Jedno od tih razdoblja je rani novi vijek kada su hrvatski povijesni prostori
suoCeni s raspadom postojeceg drustvenog i drzavnog poretka, opseznim migracijama i
neprestanom opasnoscu. U takvom razdoblju krize bilo je vazno ocuvati kolektivni identitet, a
ponajviSe ga definirati u opreci spram neprijatelja islamske vjere. Hrvatsko-slavonsko
Kraljevstvo se uz sve svoje neprilike naslo na milost i nemilost Habsburgovaca kao novih
vladara Ugarsko-hrvatskog Kraljevstva. HabsburSka je pomoc¢ bila izrazito potrebna za obranu
zemlje, ali je zbog premjestanja srediSta moci s ugarskog na austrijski prostor inicirala nove
plemicke strategije za oCuvanje statusa i polozaja, dijelom temeljene 1 na vjerskoj pripadnosti.
Kako je plemstvo gubilo posjede i financije, a tradicionalne institucije svoju vlast, srednje i nize
plemstvo okupilo se oko Crkve koja im je zbog svoje internacionalne mo¢i jedina pruzala
mogucénost utjecaja na vise sfere politike. Buduc¢i da su samo preko nekolicine predstavnika
mogli sudjelovati u radu Ugarskog Sabora na kojem su se donosile vazne politicke odluke,
morali su traziti nove kanale utjecaja, ma koliko slabe, a nasli su ih u jaCem povezivanju s
Dvorom kroz prokatoli¢ku politiku i kroz jatanje povezanosti s predstavnicima Katolicke crkve
¢iji su duznosnici po definiciji imali pristup Dvoru. S druge strane, magnati su svoj polozaj i
utjecaj imali na puno Sirem regionalnom prostoru i nakon pocetnog snalazenja tijekom 16.
stolje¢a ipak su se povezali s austrijskim plemstvom i uspijevali odrzavati kakvu-takvu
prisutnost na Dvoru. Velikasi su razvijali politicke strategije unutar svoje staleske skupine, na
mnogo §iroj ugarskoj razini. To je od polovine 16. stolje¢a znacilo i prihvac¢anje reformacijskih
konfesija, podrzavanje protestantskog svecenstva 1 tiska, te u sluaju Zrinskih, organizirano
uvodenje protestantizma na svoje posjede. Zbog svoje velike financijske, vojne 1 politicke moc¢i
velikas$i su mogli neko vrijeme djelovati neovisno o volji vladara, a tako i Hrvatsko-slavonskog
sabora €ijim su se zakljuccima redovito opirali. Kako su Habsburgovci poceli strateski voditi
prokatoli¢ku politiku i prvo u svojim austrijskim, a zatim i u ugarskim zemljama smjenjivati
protestante s vaznih drzavnih sluzbi, velikas$i su se polako vratili u okrilje Crkve. Ovisili su o
sluzbama i titulama koje im je vladar davao. Tako su Juraj V. Zrinski i Toma Erdddy promijenili

vjeroispovijest zbog ¢ega su njihove obitelji profitirale u odnosima s vladarskom kué¢om.

Habsburgovci su pomoc¢u Zagrebacke biskupije 1 Kaptola djelovali na suzbijanju Sirenja
reformacijskog pokreta u Kraljevstvu. Tu se ponajprije isti¢e Juraj I. Draskovi¢ kao osoba koja
je objedinila crkvene i svjetovne funkcije u provodenju katolicke konfesionalizacije. Crkveni

su redovi, poput Isusovaca, uvelike pomogli procesu konfesionalizacije i discipliniranja na
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hrvatskom i slavonskom ranonovojekovnom prostoru. Djelovanjem zagrebackih biskupa,
vizitacijama, birokratizacijom, sazivanjem sinoda i donoSenjem vjerskih zakona osigurana je
prevlast Katolicke crkve u Kraljevstvu. Za to je posebno bitan ¢lanak 22 iz 1604. godine kojim
je katolicka konfesija postala jedina priznata na teritoriju Kraljevstva, te ¢lanak 5 iz 1628. kojim
je odredeno da heretici ne smiju posjedovati ili kupovati kuce. Crkva je na taj nacin uspjela
osigurati vjerski monopol Sto se tiCe vjerskih dobara. Dominacija katolicke konfesije
prihvacena je kao prirodna jer je omoguéila homogenizaciju drustva od vanjskih neprijatelja,
ponajprije Osmanlija. Obracenje i preobracenje posredstvom isprepletenog djelovanja crkvenih
1 svjetovnih vlasti postali su javna politicka stvar. Konfesionalna pripadnost poprimila je

svjetovna obiljeZja u svrhu o¢uvanja tradicije i protonacionalnih identiteta.

Zanimljivo je da su nosioci tog identiteta, odnosno drustveni sloj koji je oblikovao pro-
habsbursku 1 pro-katolicku politiku pripadnici srednjeg 1 nizeg plemstva, a ne magnatske elite
koje su do sloma pobune 1670-ih predvodile politiku otpora prema Habsburgovcima. U
djelovanju elita ¢ak i nakon prelaska na katolicizam nailazimo na zacetke razvoja vjerske
tolerancije, kao u slucaju Nikole VII. Zrinskog koji o svojim stavovima piSe dobrano nakon
razdoblja u kojem je obitelj promijenila religijsku pripadnost. Njegova razmisljanja vjerojatno
su nastala unutar duha vremena 1 razmisljanja drugih pripadnika velikaskog staleza koji su
razdvajanje po vjerskoj liniji vidjeli kao pogubno u stvaranju zajedni¢ke ugarske politicke
agende protiv Habsburgovaca. Velikasi s jedne, te srednje i niZze plemstvo s druge strane,
pripadaju razli¢itim klasnim habitusima §to mozemo zakljuciti temeljem razlika u obrazovanju,
pristupa dvorskim strukturama i shemama kojima nastoje odrzati drustvene strukture. Zbog tih
je razlika stvoren jaz medu plemickim elitama Kraljevstva u razumijevanju politickih interesa
i ciljeva Hrvatsko-slavonskog Kraljevstva. Nakon sloma pobunjenih velikasa, taj je jaz pomalo
nestao, te je nakon jo$ nekoliko epizoda otpora u kojem su sudjelovali nasljednici Zrinskih, a
posebno nakon epizode vezane uz Pragmaticku sankciju, hrvatsko-slavonsko plemstvo u cjelini

prihvatilo politiku suradnje s Dvorom u kojoj vjerska opredjeljenja viSe nisu bila upitna.

Na koncu, s obzirom na Reinhardove preduvjete za uspjesnu konfesionalizaciju
pokazuje se da je ona ovisila o podrsci svjetovnih vlasti. TeoloSko-dogmatske temelje katolicke
konfesionalizacije uspjesno je postavio Juraj Draskovi¢ koji je kao ban djelovao na u¢vrséivanje
konfesionalnih dogmi i normi donoSenjem zakona iz 1567. godine. Vazna mu je biskupska
zasluga otvaranje sjemenista za odgoj svecenstva ¢ime je osigurao teologe i ucitelje tj. daljnje
nosioce konfesionalizacije koji ¢e konfesionalne norme Siriti i provoditi. Internalizacija

konfesionalnih normi dugoroc¢no je polucila uspjeh zahvaljujuéi organizaciji i monopolizaciji
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obrazovnih institucija. Mediji i sredstva propagande nisu bili toliko razvijeni kao cenzura koja
je igrala vaznu ulogu u kontroliranju informacija i suzbijanju konfesionalne konkurencije.
Konfesionalno discipliniranje zapravo je osigurano na Saboru 1604., 1608., te naposlijetku
1687. godine kada je pravno definiran vjerski municipalni zakon. Legislativna djelatnost
izmijenila je obiteljske politike velikasa koji su se vratili u okrilje katolianstva. Neki su
prijelazi, poput onog Tome Erdddyja, bili javni i pokazivali snagu tridentskog katolicizma koje
je povratilo svoj monopol na vjerskom trziStu unutar Hrvatsko-Slavonskog Kraljevstva.
Odrzavanje religijskog monopola takoder je zahtijevalo potporu svjetovnih vlasti u eliminiranju

konkurencije na vjerskom trzistu.
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