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1. Uvod

U svom diplomskom radu poblize ¢u istraziti suvremene obrede inicijacije djecaka u
sazrijevanju pripadnika naroda Mandinka u Senegalu. Inicijalni interes za ovu temu pobudio
je razgovor s Mamadouom Abdoulayem Seydijem, mojim suprugom i ocem zajedni¢kog
djeteta, koji je ujedno i pripadnik naroda Mandinka, a moj dodatni interes o temi prosirio je
Clanak Paula Nugenta (2008), sveucilisnog profesora komparativne afriCke povijesti na
Sveucilistu u Edinburgu. U samo istrazivanje sam prvenstveno krenula kako bih dodatno
istrazila 1 dobila odgovore na pitanja o korijenima samog obreda inicijacije, analizirala 1
protumacila kozmologiju, strukturu i izvedbu obreda s posebnim fokusom na znacenja koja

obred posjeduje za narod Mandinka u $irem sociokulturnom kontekstu nekada i danas.

U radu se prvenstveno bavim formom, pripremom i izvedbom obreda inicijacije pod
nazivom Klyang Baa® koji je upisan na Reprezentativnu listu nematerijalne kulturne bastine
dovjedanstva pod nazivom Kankurang, inicijacijski obred Mandinka?. Obred se izvodi diljem
Senegala i Gambije, a najvise na podrucju senegalske pokrajne Casamance. Potom se
usmjeravam na narod Mandika u op¢im crtama. Zatim obradujem maskirni lik Kankurang, ¢ija
pojavnost vuce korijene joS iz doba kada su Mandinke bili animisti, a koji je srediSnji obredni
lik. Kona¢no, osvréem se i na tajno druStvo lovaca sakupljaca Komo, koje su osnovali narodi s
govornog podrucja Mande, a njihovi obredi prijelaza su prethodnica obredima prijelaza unutar

etnicke skupine Mandinka pa tako i inicijacijskog obreda.

Zanima me U kojoj mjeri su se zadrzale tradicijske strukture samog obreda kao i
kulturne prakse te kozmologija obreda u njegovu suvremenom izvodenju. Zanimaju me i uéinci
koje obred ima unutar zajednice plemena Mandinka iskljuc¢ivo na podrucju Senegala, a posebno
¢u se usmjeriti na poloZaj inicijanata u zajednici prije 1 nakon obreda inicijacije te na nacin na
koji oni postaju punopravnim ¢lanovima zajednice nakon samog obreda. Sukladno tome u mom
interesnom podruéju su i funkcije i uloge koje obnasaju i druge osobe koje su uklju¢ene u obred

a ¢ija funkcija je obrazovanje inicijanata unutar zajednice prije i za vrijeme obreda inicijacije.

! Klyang Baa - naziv obreda inicijacije, u doslovnom prijevodu bi znagio “veliko obrezivanje” (klyang —
“obrezati”; bda — “velik” “veliko”)

2 Ovaj obred je od 2008. na popisu UNESCO-ve Reprezentativne liste nematerijalne kulturne bastine Covjecanstva
(prvobitno proglasena 2005.).



Centralni lik obreda kojem ¢u u radu posvetiti posebnu pozornost je spomenuti maskirni
lik Fara — Kankurang koji sudjeluje u svim obrednim fazama. Kankurang je maskirni lik
odjeven u masku napravljenu od crvenkastih vlakana kore drveta Fara. Ponekad dijelove maske
moze ¢initi i liS¢e. Iako se pojavljuje i u drugim ceremonijama, njegov je lik najviSe povezan s
inicijacijama i obredima obrezivanja. Kankurang uvijek nastupa okruzen biv§im inicijantima i
mjestanima koji s postovanjem prate njegove pokrete i geste te istovremeno izvode plesove i
pjesme. Njegovo kretanje se odvija ritmi¢no i isprekidano dok rukuje dvjema macetama i
ispusta ostre krikove. Kankurang simbolizira red i pravdu te tjera zle duhove. Njegov lik
omogucuje prijenos 1 poducavanje kompleksnog skupa znanja i obicaja koji podrzavaju

kulturni identitet Mandinka zajednice (UNESCO 2023).

Uzevsi u obzir da ovaj obred vuce korijene iz tajnog drustva lovaca pod nazivom Komo,
Cija su organizacija i ezoteri¢ne prakse pridonijele nastanku samog plemena Mandinka, dodatni
predmet mog interesa su dijelovi obreda koji su zadrzali orginalan oblik koji poti€e iz vremena
dok su Mandinke bili animisti. Obred i u ovo suvremeno doba pruza priliku da mladi obrezani
djecaci uce pravila ponaSanja vezana uz redove svoje zajednice, kao S$to su primjerice tajna
svojstva biljaka, njihove ljekovite vrijednosti te razne tehnike lova. Dodatan interes za
istraZivanje ove teme i poticaj mi je bila i ¢injenica da je ova tradicionalna praksa u nestajanju
zbog brze urbanizacije ve¢ine regija Senegala kao i smanjenja opsega svetih Suma, koje se

pretvaraju u kultiviranu zemlju.

U nastavku rada predstavit ¢u polazista i ciljeve te teorijsku konceptualizaciju rada.
Nakon toga, slijedi pregled metodologije istrazivanja, a zatim predstavljam narod Mandinka,
tajno drustvo lovaca sakupljaéa Komo te se posvecujem glavnoj obrednoj maski koja je
centralni lik inicijacijskog obreda i njegovoj ulozi unutar mandinkovske tradicije i suvremenog
drustva. Potom ¢u prikazati i analizirati vlastito istrazivanje na temelju kojega ¢u iznijeti

zakljucak.



2. Konceptualna polazista

Temeljni koncepti ovoga rada su obredi prijelaza i identitet pojedinca prije i nakon
obreda. Teorijski temelj obreda prijelaza postavio je Arnold Van Gennep, a na tu se teoriju
dalje naslonio Victor Turner fokusirajuci se na samu tranziciju. Osnovni uvid u teorije Van
Genepa i Turnera temeljit ¢u na uvidima i kritickoj analizi tih teorija u knjizi Marijane Belaj

(2012). Dodatno ¢u prosiriti te uvide spoznajama drugih autora.

Druga je klju¢na kategorija ovoga rada identitet pojedinaca prije i nakon samog obreda.
U prikazu te teorije polazim od razmatranja Stuarta Halla (1996) koji promatra identitet kao
kljucni aspekt nasega postojanja i druStvenih interakcija. U ovome radu se fokusiram na
identitet koji pojedinac posjeduje prije i nakon obreda inicijacije pri ¢emu dolazi do izrazaja
fluidnost i konstruirana priroda identiteta oblikovanog drustvenim, kulturnim i povijesnim

kontekstom.

Osnovna pretpostavka rada jest da obred Kiyang Baa posjeduje sve faze ili dionice
obrednog transformativnog procesa koje su usko vezane uz fluidnost i promijenjivost identiteta

pojedinca koji kroz njega prolazi.

U nastavku rada detaljnije ¢u se osvrnuti na teorije obreda prijelaza i fluidnosti

identiteta.

2.1. Obredi prijelaza

Van Gennep (1960) smatra da obredi prijelaza predstavljaju posebnu vrstu obreda koja
oznacava promjenu iz jednog stanja u drugo ili iz jednog drustvenog ili kozmickog Zivota u
drugi. Ti obredi naznacuju transformaciju stanja, mjesta, drustvenog polozaja ili dobi, poput
rodenja, puberteta, vjenc¢anja, smrti, vaznih trenutaka u obrazovanju ili je rije¢ o obredima koji
oznacavaju smjene vremenskih razdoblja ili prijelaz kroz odredene fizicke prostore (Van
Gennep 1960 [1909] prema Belaj 2012:23-25). Prema Van Gennepu, svaki je obred prijelaza
proces kojega ¢ine tri obredne cjeline ili dionice: separacija ili predliminlana dionica (odvajanje
od prethodnog statusa), tranzicija ili liminalna dionica (boravak na granici izmedu prethodnog
i sljedeCeg statusa) te reagregacija ili postliminalna (ukljuc¢ivanje u novi svijet s novim
statusom). Vazno je napomenuti da ove tri dionice nisu uvijek jednako razvijene u svim

obredima prijelaza ili u svim drustvenim obrascima slavlja. Iako je Van Gennepova teorija
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postala klju¢na u kulturnoj antropologiji (Van Gennep 1960 [1909] prema Belaj 2012:23-25),

Victor Turner ju je dodatno razradio (usp. Belaj 2012:22-29).

Obredi prijelaza, kao ritulani dogadaj ili ceremonija, §iroko su rasprostranjeni u

razli¢itim kulturama i ¢esto se koriste, kao $to je navedeno, kako bi oznacili ulazak pojedinca

u novu fazu svog zivota ili drustvene odgovornosti (Van Gennep 1960:1-3). Karakteristike
inicijacijskih obreda su (prema Eliade 1963:189-190, Mead 1935:61-62 i Van Gennep 1960:3,

11):

prijelaz — obredi inicijacije oznac¢avaju prijelaz iz jednog drustvenog statusa u drugi,
kao Sto je primjerice prijelaz iz djetinjstva u odraslu dob, iz stanja neinicirane osobe
u iniciranu osobu, ili iz statusa obi¢nog Clana u status vode ili svecenika;
simbolicke komponente — obredi Cesto ukljuCuju simbolicke geste, predmete i
postupke koji imaju duboko znacenje za zajednicu 1 inicirane osobe;

obuka i ucenje — u mnogim kulturama, obredi inicijacije ukljucuju obuku i ucenje od
starijih ili iskusnijih ¢lanova zajednice kako bi se osoba pripremila za novu ulogu;
promjena identiteta — inicijacija moZe oznaciti promjenu u identitetu inicirane osobe,

¢esto s novim druStvenim i kulturnim obvezama

2.1.1. Obredi inicijacije pri sazrijevanju

Obredima inicijacije u mnogim drustvima diljem svijeta oznaCava se i prijelaz

adolescenata ili mladih osoba iz dje¢je u odraslu dob. Kako navodi Eliade (1963:188-189), ovi

obredi su obi¢no usmjereni na pripremu i integraciju mladih osoba u odraslu zajednicu te na

oblikovanje njihovih druStvenih uloga i identiteta. Nekoliko je kljuénih aspekata obreda
inicijacije pri sazrijevanju (prema Eliade 1963:189-192 i Mead 1935:61-63):

e simbolicki prijelaz — obredi pri sazrijevanju obi¢no oznacavaju simbolicki prijelaz

mladih osoba iz djecje do odrasle dobi; 0vo oznacava promjenu u druStvenom statusu
i odgovornostima;

ucenje 1 obuka — mlade osobe ¢esto uce 0 tradicionalnim vrijednostima, znanjima i
vjesStinama tijekom obreda; ova obuka moze ukljucivati pouke o etici, povijesti,

religijskim obvezama ili drugim aspektima vaznim za kulturu zajednice;



e fizicki i psiholoski izazovi — u nekim kulturama, obredi inicijacije pri sazrijevanju
mogu ukljucivati fizicke ili psiholoske izazove, poput testiranja hrabrosti ili
izdrZljivosti mladih osoba; ovi izazovi mogu sluziti kao ispit spremnosti za odrasle
uloge;

e simbolicki obredi — ¢esto ukljucuju upotrebu simbola i predmeta koji imaju duboko
znacenje za zajednicu, primjerice nosenje posebne odjece ili nakita, tjelesne oznke
poput tetovaza ili oZziljaka, sudjelovanje u specificnim obredima s religijskim ili
kulturnim znacenjem

e ponovno ujedinjenje sa zajednicom — obredi inicijacije Cesto zavr§avaju ponovnim
ujedinjenjem inicirane osobe sa zajednicom kao punopravnim ¢lanom; ovaj dio

obreda oznacava prihvacanje i1 priznanje novog drustvenog statusa.

Primjeri obreda inicijacije pri sazrijevanju ukljucuju primjerice bar mitsvah u zidovskoj
kulturi, quinceafiera u latinoamerickoj kulturi, inicijacija mladih ratnika u africkim
plemenima, i mnoge druge obrede Sirom svijeta. Pritom je vazno napomenuti da obredi
inicijacije pri sazrijevanju mogu varirati izmedu kultura i zajednica te se mogu prilagoditi
suvremenim potrebama i vrijednostima. Ovi obredi igraju klju¢nu ulogu u oblikovanju

drustvenih uloga mladih osoba.

Mircea Eliade, rumunjski religijski povjesnicar i antropolog je takoder uvelike doprinio
razumijevanju obreda inicijacije i njihovih religijskih aspekata iako se njegovo istraZivanje
fokusiralo na Sire religijske teme. Baveci se konceptima svetog i profanog razvio je teoriju pri
kojoj se obredi inicijacije ¢esto povezuju sa Cistim i svetim prostorima i vremenima (usp. Eliade
1963:188-213). Mlada osoba koja prolazi kroz obred inicijacije dozivljava prijelaz iz profanog
u sveto stanje. Pritom Eliade isti¢e da su obredi inicijacije ¢esto povezani s transcendentalnim
iskustvima i religijskim simbolima. Vazno je i napomenuti da Eliadeova perspektiva na obrede
inicijacije pri sazrijevanju Cesto ima religijski naglasak, iako ovi obredi mogu imati i druge
druStvene 1 kulturne dimenzije. Eliade je naglasavao da obredi inicijacije ¢esto ukljucuju
posvecenje ili ponovno rodenje mlade osobe §to moZe ukljucivati ritualno ¢iS¢enje ili inicijaciju
u tajne religijskih uc¢enja i simbola. Takoder, istrazivao je i ulogu simbola i mitova u obredima
inicijacije koji prema njemu cesto prenose duboka religijska znacenja i sveta ucenja koja se
prenose mladima tijekom obreda. Dodatno je isticao da obredi inicijacije pomazu ocuvati i
prenositi tradiciju i religijska ucenja zajednice te obicno u¢e mlade osobe vaznim aspektima

vjere i kulture pripadajuce zajednice (ibid.).



Margaret Mead (1928, 1935, 1949) je istrazivala kako obredi inicijacije odrazavaju i
oblikuju rodne uloge u razli¢itim kulturama. Njeno istrazivanje na otocima Pacifika, poput
Samoe, naglasava da drustva imaju razli¢ite norme o tome $to znaci biti musko ili Zensko, te
kako obredi inicijacije igraju ulogu u oblikovanju tih normi. Pritom je istaknula da obredi
inicijacije variraju izmedu razli¢itih kultura i zajednica te da sluze kao oblik socijalizacije
mladih osoba i oblikovanja njihovog drustvenog identiteta. Ovi obredi ¢esto u¢e mlade ljude o
njihovim drustvenim odgovornostima i ulogama, a mijenjaju se tijekom vremena i pod
utjecajem vanjskih faktora. Mead je na temelju svojih istrazivanja (ibid.) zakljucila da

kulturoloski kontakti i promjene u drustvu mogu dovesti do transformacije ovih obreda.

2.1.2. Liminalnost i zajednica

Pojam liminalnosti je osmislio Arnold van Gennep u okviru analize obreda prijelaza i
njegove liminalne, odnosno srediSnje faze, a doradio ga je i elaborirao Victor Turner. Ovaj
koncept je duboko povezan s obredima inicijacije i drugim ritualima, a takoder se primjenjuje
na razli¢ite aspekte drustva i kulture. Rije¢ liminalnost dolazi od lat. limen, $to oznacava ,,prag*
ili ,,granicu®. Liminalno stanje karakterizira privremeno i ¢esto nejasno razdoblje izmedu dvije

jasno definirane drusStvene faze ili uloge.

Liminalnost se neupitno odvija unutar zajednice koja podrzava i provodi obred
inicijacije, a ta zajednica igra klju¢nu ulogu u procesu oblikovanja identiteta mlade osobe i u
integraciji mladih u odraslu zajednicu. Prema Turneru (1969), liminalna faza oznacava trenutak
u kojem osoba napusta jedan drustveni status ili ulogu i priprema se za prihvat druge. Tijekom
ove faze, osoba nije jasno definirana unutar svoje stare uloge, ali jo$ uvijek nije potpuno
integrirana u novu ulogu. To moze stvoriti osje¢aj nesigurnosti i promjene identiteta. Liminalna
faza obi¢no karakterizira privremenim gubljenje stare druStvene uloge i identiteta, dok novi

identitet jo$ nije u potpunosti formiran.

Turner (1969) istice da liminalni fenomeni donose suprotnosti u odnosu na
svakodnevne kolektivne reprezentacije. Liminalno razdoblje, definirano kao "ni ovdje ni
tamo", odnosi se na situaciju izmedu inace stabilnih kulturno zadanih drustvenih stanja.
Tranzicija, kljuéna u liminalnom razdoblju, suprotstavlja se tim stabilnim druStvenim uvjetima.
Osoba u tranziciji, odnosno liminalna persona, obiljezena je raznim simbolima koji izrazavaju

njezinu nesigurnost unutar zajednice. Tijekom liminalnog razdoblja, privremeno zajednistvo



(communitas) nastaje kroz ukidanje drustvenih razlika, stvaraju¢i jedinstveno iskustvo za

pojedince. (Turner 1995 [1969] prema Belaj 2012:23-25).

Liminalnost je posebno vazna u obredima inicijacije, gdje mlade osobe prolaze kroz
prijelaz iz djec¢je u odraslu dob. Tijekom liminalne faze, oni se podvrgavaju transformiraju¢im
iskustvima i uce vjeStinama i vrijednostima svoje zajednice kako bi postali punopravni ¢lanovi.
Liminalna faza moze biti vrijeme dubokih promjena i transformacija (Van Gennep 1960:72).
To je trenutak kada osoba prolazi kroz proces oblikovanja novog identiteta i prihvacanja novih

drustvenih odgovornosti.

Emile Durkheim (1912) nije izri¢ito koristio pojam liminalnosti, no istaknuo je kako
religijski obredi ¢esto ukljucuju tranziciju iz profanog u sakralno, poticu osjecaj pripadnosti i
zajednistva medu ¢lanovima zajednice te podrzavaju drustvenu solidarnost. Tijekom obreda,
¢lanovi zajednice se zdruzuju u iskustvima koja su izvan svakodnevnog zivota, a to moze

stvoriti osjecaj izmedu i izvan U smislu liminalnosti.

Clifford Geertz (1973:140-169) pak naglasava vaznost analize simbola, rituala i
znaenja unutar odredenih kultura u svrhu boljeg razumijevanja nac¢ina na koji zajednice

tumace prijelazne faze i procese tranzicije.

2.2. Fluidnost identiteta

Prema S. Hallu, identitet ima nekoliko vaznih funkcija i vazan je jer nam daje osjecaj
pripadnosti, prepoznavanja i predstavljanja, on je okvir za samorazumijevanje i formiranje
drustvenih odnosa, ali moZe biti i mjesto pregovaranja, osporavanja i otpora (Hall 1996:1-17).
Fluidnost identiteta i promjene identiteta prije i nakon obreda sazrijevanja Cesto su vazni
aspekti u proucavanju obreda inicijacije i procesa prijelaza iz djetinjstva u odraslu dob. Identitet
koji osoba ima prije obreda se razlikuje od onoga nakon obreda, a most izmedu ta dva identiteta
¢ini tzv. prijelazna faza (Eliade 1963:189-191). Tako, mlada osoba obi¢no ima svoj drustveni
identitet temeljen na djetinjstvu. Ovaj identitet oblikovan je drustvenim i kulturnim normama
te ocekivanjima koja se primjenjuju na djecu. ldentitet djeteta ¢esto ukljucuje pripadnost
obitelji i ulogu unutar obitelji. Mlada osoba vidi sebe kao dijete ili adolescenta u svojoj obitelji.
Zatim dolazi do obreda inicijacije koji oznac¢ava prijelaznu ili liminalnu fazu tijekom koje se
dotadasnji identitet dijeteta ili adolescenta privremeno gubi. Osoba se moze osjecati izvan svoje

uobiCajene drustvene uloge prolazeci kroz transformirajuéa iskustva ili obuke (Van Gennep
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1960:11). Mladi uglavnom uce vjestine i vrijednosti odraslih ¢lanova zajednice. ldentitet koji
se preuzima nakon obreda je identitet odrasle osobe 1 punopravnog ¢lana drustvene zajednice.
Ovaj identitet ukljucuje nove drustvene odgovornosti i uloge u zajednici. Mlade osobe se vise
ne gleda kao na dijete ili adolescenta, ve¢ kao na punopravnog ¢lana zajednice. Ova fluidnost
identiteta odrazava duboke promjene koje se dogadaju tijekom procesa sazrijevanja i prijelaza

iz jedne drustvene faze u drugu (Mead 1935:61-63).

Barbara Mayerhof naglasava kako ¢esto znamo zaboraviti da je postojao, odnosno i
dalje postoji u odredenim dijelovima svijeta proces gdje ljudi iz identiteta djeteta prelaze u
identitet potupno odrasle osobe, a da pritom ne prolaze tzv. tinejdersku fazu (1982:110). Tek
Stanley G. Hall (1904) definira ljudski zivotni ciklus kao niz faza ili perioda kroz koje osoba
prolazi tijekom svog Zivota, pri ¢emu svaka faza ima svoje karakteristiéne osobine, izazove i
razvojne zadatke. Njegova teorija je naglasila vaznost adolescencije kao klju¢ne faze u

zivotnom ciklusu.

U nastavku ¢u predociti dva primjera inicijacijskih obreda u svrhu boljeg razumijevanja
inicijacijskog obreda koji kasnije obradujem u radu. Takoder, ta su mi dva primjera
inicijacijskih obreda omoguc¢ila bolje razumijevanje i kontekstualizaciju inicijacijskog obreda

naroda Mandinka na podruc¢ju Senegalske pokrajine Casamance.

Prema Crockeru (1982) djeca naroda Canela iz Amazone pri obredu inicijacije imaju
postupniji prijelaz iz djetinjstva u razdoblje odrasle osobe, a put se realizira kroz tri festivala
koji se odrzavaju u razmaku od nekoliko godina. Sva tri festivala (Keetuwaye, Pepye i
Pepcahac) uklju¢uju odvajanje djecaka od ostalih seljana, sve u svrhu ubrzanog sazrijevanja
novaka u posebnom i novom okruzenju (ibid. 147-158). Prema Crockeru, odredeni narodi
posjeduju svijest o tzv. adolescentskoj fazi te nemaju toliko striktnu obrednu strukturu

inicijacije u kojoj su prijelazi iz identiteta djeteta u identitet odrasle osobe jasno definirani.

Prema Beidelmanu (1911), narod Kaguru u Isto¢noj Africi obrede prijelaza koristi kako
bi oznacio i proslavio drustveno vrijeme u odnosu na osobno, naglasavaju¢i ritualnu fluidnost
identiteta 1 njegovu transformaciju unutar zajednice nakon izvodenja rituala. Najkompleksniji
su rituali povezani s inicijacijom mladih, posebno djece koja nakon obreda preuzimaju identitet
odraslih muskaraca ili Zena. Na primjer, inicijacija muskih adolescenata, koji su jo§ uvijek
klasificirani kao djeca prije rituala, ukljucuje njihovo odvodenje u grmlje daleko od naselja,
gdje su podvrgnuti obrezivanju. Tijekom procesa ozdravljenja, dolazi do promjene identiteta u

odraslog muskarca. Liminalna faza ovdje pocinje kada djecak simbolicki umire za svoje

11



djetinjstvo i prekida vezu s majkom simboli¢nim ¢inom obrezivanja i prolijevanja vlastite krvi.
Ovaj trenutak oznacava ponovno rodenje i preuzimanje identiteta odrasle osobe. Za razliku od
djevojcica, djeCaci su izloZeni prirodnim elementima, maltretirani od strane starijih muskaraca
i disciplinirani, dok im prijeti destruktivni duh Sume koji simbolizira izazove koje moraju
prihvatiti. Cilj je da djecak izade iz identiteta djeteta s jasnim identitetom odrasle muske osobe,
snazne, ¢vrste i potpuno informirane o seksualnosti te bude prihvaéen u zajednici kao muzevna
figura. Za djevojke, iako isto prolaze kroz inicijaciju te nakon nje prihvacaju identitet formirane
zene, promjene se ipak odvijaju postupno. Za razliku od djecaka, djevojcice ostaju u poznatom
drustvenom okruzenju (ibid. 452—-453).
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3. Metodologija istrazivanja

Temeljna istrazivacka metoda ovoga rada je etnografski polustrukturirani intervju.
Intervjue sam provela s pripadnicima plemena Mandinka koji su prisustvovali samom obredu
kao inicijanti. Pri izboru kazivaca vodila sam se time da dolaze s podruéja pokrajine Casamance
te da su prosli obred inicijacije. Intervjue sam provela s dvojicom kazivaca, od kojih je jedan
mOj suprug, a uz njegovu sam pomo¢ u istrazivanje ukljucila jo§ jednog zainteresiranog
kazivada koji je zadovoljavao kriterije izbora. Potonjeg sam kazivaca kontaktirala i
intervjuirala putem Whatsapp aplikacije. Oba kazivaca su pristali da u ovom radu koristim
njihova prava imena. Prvi je kaziva¢, moj suprug, Mamadou Abdoulaye Seydi koji ima 39
godina, roden je u Ziguinchoru (pokrajina Casamance) i trenutno zivi u gradu Krku u
Hrvatskoj. Drugi kaziva¢ je Yaya Saly Diabang, ima 52 godine, roden je u gradu Abene u

pokrajini Casamance, a trenutno s obitelji zivi u istoj pokrajini u gradu Ziguinchoru.

U obradi grade najviSe se usredotoCujem na komparaciju podataka o suvremenom
obredu inicijacije u sazrijevanju pripadnika plemena Mandinka u Senegalu dobivenih iz
polustrukturiranih intervjua s onima objavljenim u literaturi. Uz komparaciju dobivenih i
objavljenih podataka, nastojat ¢u prikazati i razlike izmedu nacina provodenja obreda koje
dolaze do izrazaja i idu ukorak s takozvanom modernizacijom drustva. Stoga sam intervjuirala

kazivace razli¢itih godista.

Nastavno, kroz razgovore s kazivac¢ima i obradu literature vezane uz inicijacijski obred
plemena Mandinka ustanovila sam da se, uzevsi u obzir da je obred i dalje dijelom tajan, tesko
dolazi do podataka o praksama unutar samog obreda. Ipak, dobra suradnja s kazivac¢ima
omogucila je da sa mnom podijele vlastito iskustvo, ali uz jasan naputak da nisu duzni iznositi
¢injenice koje su obvezni drZati u strogoj tajnosti. Stoga, smatram da ¢u u ovome radu, bez
obzira na nedostatak izravnog terenskog istrazivanja, pruZiti jedinstven uvid u praksu kojoj do
sada nije bilo moguce pristupiti na ovakav nac¢in. U tom smislu, rad predstavlja svojevrsan
kontinuitet prethodnih antropoloskih istrazivanja ove i srodnih tema te daje daljnji poticaj za

bavljenje ovom tematikom.
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4. Etnic¢ka skupina Mandinka i Kankurang

Etnicka skupina Mandinka je jedna od najpoznatijih etnickih zajednica u zapadnoj
Africi. U ovom poglavlju ¢u se fokusirati na kljuéne aspekte njihovog drustva koji su relevantni
za kontekstualizaciju i shvaéanje suvremenog obreda inicijacije. Prvo ¢u iznijeti osnovne
podatke o skupini Mandinka, te potom analizirati znacaj maskirnog lika Kankurang koji je
duboko ukorijenjen u njihovu tradiciju. Maskirni lik Kankurang ¢u detaljnije predstaviti i u
kontekstu problematike koja se pojavila u suvremeno doba te je usko vezana uz nestajanje
visestoljetne tradicije koja prati etnicku skupinu Mandinka, a to je inicijacijski obred u
sazrijevanju njegovih pripadnika. Nastavno na to, posebnu pozornost ¢u posvetiti i tajnom

drustvu lovaca Komo iz kojega je ovaj intrigantni obred i potekao.

4.1 Etnicka skupina Mandinka

Mandinke, poznate i kao Maninke, Malinke, Mandingo ili Manding, su zapadnoafricki
narod koji nastanjuje dijelove zemalja Gambije, Senegala, Malija, Gvineje-Bissau, Gvineje,
Sijera Leonea, Liberije i Obale Bjelokosti. Mandinke su etnicka skupina koja govori
mandekanskim jezikom, koji pripada grani Mande nigersko-kongoanske jezi¢ne skupine
(AFRICA | 101 Last Tribes 2023).

Narod Mandinka tradicionalno je funkcionirao kao drustvo stratificirano u kaste, $to je
zajednicko mnogim zapadnoafriCkim etniCkim skupinama. Njihov sustav porijekla 1
nasljedivanja temeljio se na patrilinearnom modelu. U kontrastu s ve¢inom susjednih skupina
koje su poznate po egalitarnim druStvenim strukturama, druStvena stratifikacija Mandinka
uklju¢ivala je i plemstvo®. Organizacija Mandinka drustva bila je usmjerena prema velikim
patrilinearnim seoskim jedinicama koje su se grupirale u manje teritorijalne entitete, sli¢ne
drzavama (AFRICA 1 101 Last Tribes 2023). Osnovna patrilinearna linija koja je osnovala selo
naziva se dinsara ili osniva¢ (Weil 1971:284), a sastoji se od muskarca i njegove uze obitelji
(AFRICA | 101 Last Tribes 2023). Toj prvoj patrilinearnoj obitelji za koju se smatra da je

naselila odredeno podrucje obi¢no se dodjeljuje ritualno poglavarstvo. Najstariji muskarac koji

% Vladavina jedne od tih grupa po imenu Kangaba, koja se ponosi jednom od najstarijih dinastija na svijetu, traje
gotovo neprekidno veé 13 stoljeca. Kangaba je s vladavinom pocela u 7. stoljec¢a nove ere te svoj utjecaj prosirila
izvan istoimene male drzave postavsi prijestolnicom velikog Mandinka carstva poznatijeg kao Mali. Mali je bilo
najmocdnije i najpoznatije od svih carstava zapadnog Sudana (AFRICA | 101 Last Tribes 2023).
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je predak osnovne linije postaje vodom obreda te posjeduje odredene ovlasti u pogledu posjeda
zemlje. Pritom unutar klana vlada uvjerenje da je njegov predak na tom podrucju pri dolasku
sklopio dogovor s lokalnim duhovima zemlje te je njegova duznost kao trenutnog vode i dalje
odrzavati poseban odnos s tim duhovima s§to ga ujedno ¢ini i najkvalificiranijiim za
posredovanje pri podjeli zemlje ostataku useljenika i stanovnika tog podrucja (AFRICA | 101
Last Tribes 2023). Druge patrilinearne skupine koje dijele prezime s osnivatkom skupinom
takoder se nazivaju osnivacima (Weil 1971:284), a sastoje se od kucanstva rodaka i njihovih
obitelji, grupe koja u konacnici stvara klan (AFRICA | 101 Last Tribes 2023). Samo osnivaci
osnovne linije imaju ovlasti za obnasanje polozaja koji se odnose na prava koristenja zemlje.
Sve druge patrilinearne skupine u selu smatraju se strancima ili falifo patrilinearnim skupinama
te nemaju ista prava kao 1 osnivaci. Izraz stranac obuhvaca tri grupe, svaku hijerarhijski
organiziranu. Prva grupa sastoji se od patrilinearnih skupina koje ¢ine najnizu klasu slobodnih
seljaka, Sto je najvisa kasta u drustvu Mandinka. Druga grupa je kasta koja ukljucuje tri glavne
klase poluspecijaliziranih slobodnjaka - kovace, pjevace i kozare, a ovdje se ¢esto ukljucuju i

drvorezbari. Treca i najniza grupa obuhvaca robove (Weil 1971:284).

Mandinke su takoder podijeljene i prema dobnoj strukturi koja obuhvac¢a muskarce i
zene obrezane u isto vrijeme. Odredene dobne skupine se ponekad sazivaju za obavljanje
raznih zadataka korisnih za cijelu zajednicu. Muske dobne skupine se razvrstavaju na tri dobne
skupine. Ovaj princip razvrstavanja je od izuzetnog znacaja pri ostvarivanju drustvene kontrole
(AFRICA | 101 Last Tribes 2023). Jedna dobna skupina obuhvaca mladi¢e u dobi od otprilike
deset do dvadeset godina (Weil 1971:284). Zajednica ovoj dobnoj skupini pridaje iznimnu
vaznost. Skupina se nalazi u procesu enkulturacije i zajednica pozorno nastoji da ova skupina
usvoji pravilne norme i vrijednosti svojstvene odredenoj Mandinka zajednici (AFRICA I 101
Last Tribes 2023). Drugu dobnu skupinu ¢ine mladi muskaraci, a ona ukljucuje sve muskarce
u dobi izmedu dvadeset i1 Cetrdeset godina. Dobna skupina kojoj pripadaju mladi muskarci
podijeljena je na dvije podskupine. Prvu ¢ine muskarci izmedu dvadeset i trideset godina, a
drugu muskarci od trideset i ¢etrdeset godina (Weil 1971:284). Ona uklju¢uju muskarce Koji
su neoZenjeni, ali i one koji su tek formirali svoju osnovnu obiteljsku jedinicu. Ovi muskarci
su odgovorni za provodenje odluka donesenih na seoskim sastancima (AFRICA | 101 Last
Tribes 2023). Treca dobna skupina je skupina starijih muskaraca, koja obi¢no ukljucuje
muskarce starije od cetrdeset godina. Vecina ¢lanova ove skupine su vode proSirenih obitelji,
Cetvrti u selu, sela ili dzamije. Oni ¢ine upravni odbor na Sirem zajednickom sastanku i igraju

klju¢nu ulogu u donosenju odluka za zajednicu (Weil 1971:284).
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Danas su Mandinke i dalje pretezno poljoprivredni narod koji uzgaja osnovne usjeve
poput prosa, kikirikija, rize 1 kukuruza te ¢uva mala stada stoke. Stoka im uglavnom sluzi kao
sredstvo trgovine, placanja miraza i odrzavanja prestiza. Najstariji muskarac je i dalje glava
obitelji, a brakovi se obi¢no dogovaraju. Odredeni zadaci u zajednici su dodijeljeni posebno
muskarcima, zenama ili djeci. Muskarci krée Sikaru i1 pripremaju zemlju za poljoprivrednu
sezonu, odgovorni su za lov, stocarstvo, izradu koze, kovacki zanat, ratovanje i gradnju kuca.
Vecina zenskih aktivnosti odvija se u kuc¢anstvu pa tako primjerice o djeci prvenstveno brine
majka, kojoj Cesto pomazu 1 druge Zenske c¢lanice obitelji. MusSka djeca 1 mladi¢i se uce da se
brinu o tako zvanim muskim usjevima (Kikiriki, proso, kukuruz), ¢uvaju stoku, plase ptice i
male glodavce. Ove duznosti im se nakon S§to budu inicirani mijenjaju u odgovornosti
muskaraca. Veéina aktivnosti djevojcica i djevojaka se odvija u kuc¢anstvu. U dana$nje vrijeme
zene mogu biti trgovkinje, zanatlije i krojac¢ice. lako je poljoprivreda i dalje prevladavajuca
profesija medu Mandinkama, muskarci takoder rade kao krojac¢i, mesari, taksisti,
drvopreradivaci, kovaci, vojnici, medicinski sluzbenici i sli¢no. Ve¢ina Mandinki i dalje zivi
na selu u obiteljskim naseljima. Sela su im organizirana na temelju klanskih skupina uz
odsustvo odredenih kasti koje su postojale u proslosti. Kuée i domovi su im okrugli ili
pravokutni, a napravljeni su od opeke suSene na suncu ili blata sa slamnatim, odnosno limenim
krovovima. Naselja su okruzena ¢eli¢nim, drvenim ili zidanim palisadama (AFRICA 1 101 Last
Tribes 2023).

Vec¢ina Mandinki su muslimani od oko 12. stolje¢a uz iznimku onih ¢lanova drustva
koji su se bavili glazbom. Mandinka glazbenici su medu posljednjima prihvatili islam, ve¢ina
ih se preobratila u prvoj polovici 20. stoljeca, ali su nastavili svoje predislamske vjerske prakse.
Sukladno tome Mandinke i dalje izvode obrede prijelaza koji vuku korijene iz tajnog drustva
lovaca Komo (UNESCO 2023), o kojemu c¢e rije¢i biti nize, odnosno vremena kada su
Mandinke jo$ bili animisti. Obredima prijelaza obiljeZavaju vazne zivotne faze poput rodenja,
prelaska iz djeteta odnosno mladi¢a u muskarca i djevojcice odnosno djevojke u Zenu te smrti
(AFRICA | 101 Last Tribes 2023).

Inicijacijskim obredima kojima se naznaCuje sazrijevanje pridaju najvise pozornosti.
Naime u dobi izmedu &etiri i Cetrnaest godina mladima se ritualno rezu genitalije, a mladi se
pritom razvrstavaju u skupine odvojene na temalju spola (AFRICA | 101 Last Tribes 2023). U
proslosti su u okviru inicijacijskog procesa djeca boravila divljini, odnosno sumi, i1 do godine
dana (AFRICA I 101 Last Tribes 2023), ali je to sudjelovanje u inicijaciji u divljini postalo sve

slozenije zbog Skolskih obaveza i organizacije gradske ekonomije (De Jong 2001:14). Vrijeme
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provedeno u divljini je prvo smanjeno na tri mjeseca, a zatim je bilo smanjeno na vrijeme
izmedu tri ili Cetiri tjedna koliko je bilo potrebno za njihovo fizi¢ko ozdravljenje odnosno,
zacijeljivanje (AFRICA | 101 Last Tribes 2023). Konac¢no, u 0vo sadasnje doba novaci bi bili
inicirani tijekom trodnevne izolacije u kuci svog oca (De Jong 2001:14). Tokom tog vremena
koje bi inicijanti proveli u divljini oni bi ucili o drustvenim odgovornostima koje su ih
oc¢ekivale u njihovoj odrasloj dobi kao i pravilima ponasanja. Za to vrijeme u selu su se odvijale
pripreme za povratak djece. Povratak novih odraslih osoba njihovim obiteljima obiljezavao se
proslavom. Inicijacijski obredi i obrezivanje su od izuzetnog znacaja i za musku i za zensku
djecu unutar zajednice Mandinka. Naime, neobrezanu djecu bi drugi ¢lanovi zajednice
zadirkivali te ih se odmalena pripremalo za taj dogadaj. Ako se ¢lan zajednice ne podvrgne
ovom obredu on se ne moze smatrati punoljetnim niti se vjencati. Obred za djecake se odrzava
otprilike jednom u pet godina te ukljucuje novake koji mogu sa¢injavati skupine od trideset do
Cetrdeset i pet djeCaka (AFRICA | 101 Last Tribes 2023).

Postoje razne varijacije u svecanosti, medutim najuobiCajenije je da se od stabljika
prosa nakon zetve u prosincu ili sijenju gradi kucica za obrezivanje. U zoru se inicijanti nose
na mjesto obrezivanja. Inicijanti su u pratnji ¢lana obitelji, uglavnom starijeg ¢lana koji je ve¢
obrezan. Svi seoski muskarci zatim idu do kolibe gdje se svakog dje¢aka obrezuje (AFRICA |
101 Last Tribes 2023). U nekim Mandinka zajednicama nakon $to djecaci u logoru zacijele,
prisiljeni su Kleknuti licem prema zemlji poredani u jedan red u smjeru istoka dok maskirani
plesa¢ koristi mac ili Stap da napravi rezni pokret na vratu ili ledima svakog inicijanta,
simbolicki ga ubivsi. Ponovno rodenje simbolizira se ritualnim kupanjem koje prethodi
povratku obrezanih muskaraca kao novih drustvenih pojedinaca (Weil 1971:288). Pritom treba
napomenuti da Stap tzv. doko predstavlja otvoren simbol muskog autoriteta ne samo unutar
obreda inicijacije ve¢ i u mnogim drugim kontekstima Mandinka kulture (Cheron 1931 prema
Weil 1971:288). Obred zavrSava takozvanim plesom lis¢a (djambadong) u kojem muskarci
plesu masuci granama s lis¢em. Kad se inicirani sinovi vrate ku¢i s novim statusom, izmedu
majke i njih postoji odredena distanca uzevsi u obzir da se svo to vrijeme nisu smjeli susresti s
ni jednom zenskom osobom. Djecaci koji su obrezani u sklopu zajedni¢ke ceremonije ¢ine
dobnu skupinu kojoj se daje ime te oni ostvaruju blisku vezu koja ih spaja cijeli zivot (AFRICA
I 101 Last Tribes 2023). Djevojcice novakinje prolaze drugaciji tretman, ali se takoder
obrezuju. One se obrezuju u manjim grupama i ¢eS¢e nego djecaci. Uzevsiu obzir da se u svom
radu bavim inicijacijskim obredom djeCaka za vise podataka o inicijacijskom obredu djevoj¢ica

upucujem na M. C. Jedreja (1976) i AFRICA | 101 Last Tribes.
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Uz sve navedeno, vazno je istaknuti kako unutar etnicke skupine Mandinka, a posebice
unutar obreda inicijacije djecaka centralnu ulogu igra maskirni lik Kankurang, ali mogu biti
prisutni i drugi maskirni likovi (Cheron 1931 prema Weil 1971:288), $to je tema narednog

poglavlja.

4.2. Maskirni lik Kankurang

Kankurang ili maska od kore drveta je najrasprostranjenija maska na podrucju
senegalske pokrajine Casamance. Maskirni lik Kankurang je kljuéni lik u tajnom inicijacijskom
ritualu medu etnickom skupinom Mandinka. Kankurang (slika 1) nosi kostim sastavljen od vise
komada kore drveta koji su pri¢vrS¢eni na nacin koji onemogucuje identifikaciju osobe ispod
maske. Kankurang drzi noZeve ili macete u obje ruke, $to dodatno pojacava strah od njegovog
tajanstvenog izgleda (De Jong 2001:9). Inace, svi mandinkanski maskirni likovi nose najmanje
jedan od tri rekvizita u svojim rukama (Weil 1971:281).

Sve vezano uz maskirni lik Kankurang obavijeno je velom tajne, a nitko osim
inicijanata ne smije znati nista o osobi koja se nalazi ispod nje. Znanje da masku predstavlja
preruseni muskarac, a ne duh, prihvaéa se kao ¢uvana tajna. Tajnost je temeljni dio ovog
inicijacijskog procesa. Muski inicijanti, ujedinjeni su svojom obvezom ¢uvanja tajni inicijacije,
nakon koje formiraju tajno drustvo unutar kojega su obvezani ¢uvati pravu prirodu maske u
tajnosti. Cesto se zna dogoditi da dode do sukoba izmedu tajnog drustva inicijanata,

posvecenog ¢uvanju tajne, i osoba koje pokusavaju oskvrnuti tajnost maske (De Jong 2001:9).

Francis Moore, engleski lije¢nik 1 pisac koji je putovao i djelovao u 18. stoljecu, u
svojem djelu Tragicna prica (1738) razraduje ulogu maske unutar Mandinka drustva (prema
De Jong 2001:10). Pisuci o stvarnom dogadaju, te istie kako je povreda tajne maske bila
kaznjavana smréu, §to je sudbina koju ¢ak ni kralj nije mogao izbje¢i. Srodni primjeri u drugim
africkim drustvima pokazuju da su tajna drustva ¢esto koristila maske kako bi ostvarila mo¢,
nadmo¢niju ¢ak i od mo¢i kraljeva. Maske su bile percipirane kao nadnaravni akteri koji djeluju

s navodnom nepristrano$¢u (De Jong 2001:10).

U suvremenom drustvu, prema De Jongu (2001), tradicionalne maske postupno gube
svoju snagu. Medutim, stariji muski ¢lanovi drustva ulazu velike napore da zastite tajnu maske
i prilagode je suvremenom drustvenom kontekstu, pokusavajué¢i uskladiti njezinu izvedbu s

drzavnom kontrolom (usp. De Jong 2001:7-22). Unato¢ vaznosti izvodenja Kankuranga
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tijekom inicijacija, jedan znacajan dogada;j se istaknuo kao prekretnica. Naime, tijekom jedne
inicijacije u gradu Sédhiou 1990. godine, Kankurang je bio uhi¢en zbog nereda koje je izazvalo
njegovo ponasanje. Taj Cin je izazvao nezadovoljstvo iniciranih muskaraca, koji Su se
organizirali kako bi se osvetili za oskvrnu¢e maske koja se pritom dogodila dok je policija
pokusala saznati identitet muskarca Koji ju je nosio. Ovaj incident ukazuje na duboko
ukorijenjene tradicije i vjerovanja naroda Mandinka, koja se i dalje odrzavaju unatoc¢
suvremenim promjenama. Nakon ovoga dogadaja, izvedba Kankuranga i njezina uloga postaju

sve viSe povezane s politickim drustvom i drzavom (De Jong 2001:10-14).
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Slika 1: Kankurang maska (arhiva Irene VVan Der Laar, De Jong 2001:8)

19



Vratimo li se na trenutak ponovno u proslost, vazno je napomenuti da je maska bila
¢vrsto povezana i s kovacem koji je uz nju ¢inio krucijalnu figuru unutar obreda obrezivanja
koji su se izvodili u prirodi. Pritom su maska i kova¢ imali ulogu zastitnika obrezanih te su
imali pristup svijetu vjeStica protiv kojih su se i borili. Zbog toga Kankurang i kovac
predstavljaju tajne moc¢i koje drustvo moze mobilizirati protiv svega Sto predstavlja

destruktivne sile vjestica (De Jong 2001:10).

Drustvo koje je takoder bilo vodeno kova¢ima i maskirnim likom je i tajno drustvo
lovaca sakupljac¢a, Komo. Ono je bilo izuzetno utjecajno i to ne samo u duhovnom smislu veé¢
iu politickom smislu. Naime, politi¢ki lideri su takoder ovisili o duhovnim savezima (De Jong
2001:10). Kao §to sam ve¢ prethodno spomenula i u uvodu, smatra se da je ovo drustvo
osnovano od strane naroda s Mande govornog podruc¢ja, stoga u sljedeCem poglavlju
posvecujem posebnu paznju pri¢i o nastanku ovog drustva, njegovoj kozmologiji i znacenju

maske.

4.3 Tajno drustvo lovaca Komo

Prema dostupnim zapisima, kako navodi Diamitani (2008), tajno drustvo lovaca Komo
su osnovali ljudi s mandekanskog govornog podrucja, a prema predaji, Komo se izvorno smatra
divljom Zivotinjom koja je Zivjela u grmlju. Opisuje ju se kao stvorenje s dvije noge, perjem i
glavom sli¢cnom bizonu. Predaja dalje govori o lovcu Kkoji je, dok je bio vani sa svojim psom
po imenu Yougouba, naiSao na ovu neobi¢nu zivotinju. Lovac je zatim naredio svom psu da
uhvati stvorenje, ali pas je pokazao izniman strah prema toj Zivotinji, §to je bilo neuobicajeno
jer je pas inaée bio vrlo hrabar. Zatim je ta ¢udna Zivotinja zapjevala pjesmu. Lovac, Koji je
ipak imao veliko povijerenje u svog psa, ne samo zbog njegove hrabrosti nego i zbog
nadnaravnog lijeka koji mu je dao da ga zastititi od opasnih i1 zlonamjernih Zivotinja, ponovno
mu je zapovijedio da ubije to ¢udno stvorenje, a pas ga je ovaj put poslusao. Nakon $to su ubili
stvorenje, lovac je u ustima Zivotinje pronasao cijev od bambusa s finom opnom koja joj je

davala tanak, trskast zvuk (Diamitani 2008:19-21).

Lovac je uzeo glavu stvorenja i njegovu kozu punu perja te sagradio malu kucu u koju
je stavio tu glavu. Jednog jutra, lovac je ¢uo pjesmu iz kuée u kojoj je drzao glavu cudne
zivotinje te je prepoznao da je to isti glas i ista pjesma koju je cuo onog dana netom prije nego
Sto je ubio Zivotinju. Kad je otvorio vrata kuce, shvatio je da pjesma dolazi iz same glave

stvorenja. Glava je tada zamolila lovca da je nazove Komo i odvede je u selo kako bi je
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prezentirao pred svima. Lovac je uzeo glavu te uz pratnju nekoliko sviraca zabavljao sve ljude
u selu, bez obzira na spol. Kasnije je lovac zamolio kovaca da napravi sli¢nu glavu za javne
zabave, a ovu je zadrzao za sebe. Ta nova glava je imala Zeljeznu cijev na oba kraja umjesto
bambusove cijevi i bila je prekrivena paukovom mrezom kao rezonatorom te tkaninom s
perjem ptica. Cijev je imala klju¢nu ulogu u stvaranju zvuka koji karakterizira Komo drustvo,

a koja je sluzila za distorziju glasa pripadnika Koma (Diamitani 2008:19-21).

Nadalje, pri¢a govori o trenutku kada su Zene u zajednici odlucile preuzeti kontrolu nad
Komo drustvom 1 njegovim dogadanjima, te Zeljele iskljuciti iz njega sve muskarce. Ocito je
da zene nisu bile zadovoljne nacinom na koji su muskarci vodili organizaciju. U borbi za
kontrolu nad Komo drustvom, muskarci su se borili za svoju poziciju, a lovac, koji je prvobitno
otkrio ¢udnu zivotinju, Zrtvovao je originalnoj glavi pile te ju zakljuao natrag u malu kucu
gdje ju je prvi put ostavio. Taj ¢in je okrenuo stvar u korist muskaraca i od tada su svi drugi
muskarci koji su htjeli postati tajnim ¢lanovima drustva Komo morali u¢initi isto, a Zene Su
permanentno bile iskljucene iz sudjelovanja u svim Komo predstavama. Svi aspekti Komo
drustva su sukladno tome bili zabranjeni Zenama i neiniciranim muskarcima. Jedina iznimka
su bile zene rodene pod znakom Koma, koje su postajale djeca Koma i mogle su prisustvovati
izvedbama kako bi vidjele svojeg oca, ali samo prije puberteta i nakon menopauze (Diamitani
2008:19-21).

Ova prica ilustrira na¢in na koji su uspostavljene kontrole, pravila i hijerarhija unutar
Komo drustva, te kako su se one odnosile na uloge muskaraca i zena unutar zajednice. MozZe
se primijetiti i kako ova pri¢a ima jasne elemente mita te ukazuje na simboli¢ki i ritualni znacaj
Komo drustva unutar zajednice. Takoder naglasava kako je Komo bio povezan s glazbom i

zabavom, §to dodatno ilustrira vaznost tih elemenata u kulturi (Diamitani 2008:19-21).

Opis nastanka tajnog drustva Komo preuzet je od Diamitanija (2008) koji je istrazivao
Komo drustvo 0sobno unutar svoje vlastite zajednice. Pritom valja napomenuti da je Boureima
Tie'koroni Diamitani pripadnik Tagwa zajednice podskupine naroda Senufo u Burkini Faso.
Medutim, istraziva¢ u svom ¢lanku naglasava da iako su prema dostupnim zapisima drustvo
osnovali ljudi s mandekanskog govornog podru¢ja, danas ovo drustvo vise nije karakteristi¢no
iskljucivo za ta govorna podrucja jer je Komo postao vazan religiozni kult i skupine susjednih
Senufo naroda, koji ga je zatim prilagodio i transformirao u skladu s vlastitom tradicijom,

obi¢ajima i potrebama (ibid. 14).
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Boureima Tie'koroni Diamitani je imao bliske obiteljske veze s Komo drustvom te kao
unuk vode Komo drustva i sin njegova utjecajna ¢lana tvrdi da istrazivanje nije bilo lako niti
jednostavno. Komo drustvo opisuje s velikim postovanjem i strahom kao najtajnije i
najmoc¢nije musko tajno drustvo. Tajnost drustva definira uloga pojedinaca i grupa unutar
drustva. Vlasnik tajne ima veliki utjecaj tijekom svog Zivota zbog svojeg znanja. Diamitani
navodi i izreku koju prenose ¢lanovi drustva, a ta je da se moze postati clanom Komo drustva,
ali da se ono nikada ne moze napustiti. To upucuje na trajno vezivanje za drustvo i njegovu

tajnu (Diamitani 2008:16).

Premda se Diamitanijev ¢lanak odnosi na narod Tagwa te nije usko vezan uz etnicku
skupinu Mandinka, ovi zapisi ipak predstavljaju njezino svojevrsno nasljede te mogu pruziti
odredenu sliku 1 uvid u samu kozmologiju 1 prakse ovog tajnog drustva. Izmedu ostaloga, 0vo
tajno drustvo je iznjedrilo i obred inicijacije koji je karakteristiCan za etnicku skupinu

Mandinka, a koji ¢u u nastavku rada dodatno predstaviti i analizirati.

Vazno je naglasiti da se Komo drustva ¢esto razlikuju jedno od drugoga, a svaka Komo
zajednica prilagodava Komo svojoj slici 1 svojim neposrednim interesima i potrebama.
Dodatno je vazno naglasiti da voda Koma u velikoj mjeri sam oblikuje ustroj drustva, Sto
sugerira da je struktura Komo drustava fleksibilna i prilagodljiva lokalnim uvjetima i vodstvu.
Dakle, premda postoje odredene strukturalne sli¢nosti izmedu lokalnih Komo drustava, postoje
1 znacajne razlike u cijeloj regiji. Stoga nije moguce govoriti o univerzalnom modelu Komo
drustva. Komo drustvo je prilagodljivo lokalnim uvjetima i1 podloZno promjenama tijekom

vremena (Diamitani 2008:16).

Svako Komo drustvo odrzava dva vazna ritualna mjesta u selu, a to su sveti Sumarak
izvan sela (commit) i komo kucu (komobugu) (slika 2), koja stiti Komo masku (slika 3)
(Diamitani 2008:16). Maska je izrezbarena u mekom drvetu bugusulu u jednom komadu, s
malim drvenim rogovima preko kojih vlasnik mozZe staviti prave Zivotinjske rogove. Maska se
zatim boji u crno pomocu lokalno dobivenog pigmenta koji je izradio rezbar. Ovaj proizvod,
koji je vrlo otrovan, §titi masku fizicki 1 duhovno, a umjetnik je vrlo pazljiv pri rukovanju
njome i koristi mnoge mjere opreza. Neke Komo maske su vlasnici znali bojati u crveno i
bijelo. Crveno pritom simbolizira krv. Nakon $to je maska predana klijentu, rezbar viSe nema
nikakvu odgovornost za nju. Maska tada pripada vlasniku koji sada mora dodati rogove, bodlje
dikobraza, perje i bilo koje druge elemente koje zeli koristiti. Vlasnik tako kreira novu masku,
koja se razlikuje od ostalih maski u regiji. Maska je temeljni element koji ¢ini mo¢ Koma

(ibid.). Kuca i sveti gaj nalaze se na zapadnoj strani sela, na istoj strani gdje je i groblje predaka.
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Zidovi kuc¢e oblazu se mjeSavinom zemlje i balege. Unutra$njost je polirana, ali nije obojana,
pod je uredno nabijen. Vanjska strana je obojena u bijelo i crno s geometrijskim, ljudskim i
zivotinjskim motivima ili Komo glavom. Komobugu je u potpunosti izgraden u jednoj noci
kako bi se sprijecilo da ga neupuceni vide u procesu izgradnje. Danas, s rastom i Sirenjem sela,

komobugu se ponekad nalazi unutar sela (ibid.).
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Slika 2: Komo kuc¢a — komobugu (Diamitani 2008:17)

Kako opisuje Diamitani (2008), kozmologija tajnog drustva Komo naroda Tagwa
govori 0 njihovoj vjeri u bozansko bi¢e poznato pod nazivom Kle, a koje se smatra tvorcem
svemira. Kle se percipira kao vrhovno bozanstvo, izvor zivota i tvorac duhovnih sila koje ga
predstavljaju na zemlji. Ono je stvorilo svijet u harmoniji, a odrzavanje tog sklada zahtijeva
obrede i zrtve. Ono je sveprisutno, sveznajuce, ali vrlo udaljeno od ljudi i ne pruza im izravnu
pomo¢. Kle posreduje samo nakon smrti, kada svaka osoba mora pred njim poloziti racun o
svom ponasanju. Njegovo ime se obi¢no spominje u molitvama i pozivima. Narod Tagwa
vjeruje da je Kle stvorio bozanstva i duhove kako bi pomogao ljudima na zemlji. U
kozmoloskoj hijerarhiji, Kle je na vrhu, a slijede ga zvijezde (ouene), preci (kuubii), druga
bozanstva i duhovi (Sin), te mo¢ni objekti (kaceene). Ouene su vizualni prikazi zivih osoba u
kozmosu. Prema vjerovanju naroda Tagwa, pojedinci imaju svoj vlastiti ouene koji svijetli

tijekom njihova zivota i gasi se pri smrti. Zvijezde padalice predstavljaju umiranje, odnosno
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nestajanje sa Zemlje. Dakle, ouene su vizualne manifestacije zivih osoba u svemiru. Najvece i
najsjajnije zvijezde predstavljaju mocne i vazne pojedince, a malene obi¢ne ljude. Neke
zvijezde nikad ne sjaje, a predstavljaju pobacaje i mrtvorodenu djecu. Kuubii, odnosno preci,
zive u kozmosu i predstavljaju mrtve osobe. Oni su jedini u izravnoj komunikaciji s Kleom i
mogu ga vidjeti. Sva ova boZanstva (osim zvijezda) imaju posebne prinose zrtvi tijekom

seoskog godiSnjeg ritualnog razdoblja (Diamitani 2008:16-17).

Postoje razli¢ita bozanstva i duhovi unutar zajednice Tagwa, pise Diamitani (2008:17),
te se i njihova uloga razlikuje u samoj koncepciji vjerovanja i svakodnevnom Zivotu. BoZanstva
koja se nazivaju Sin odgovorna su za odredene aspekte prirode, kao $to su polja i voda. Na
primjer, Texan je boZanstvo koje nadgleda poljoprivredu, dok Loosen skrbi o rijekama i kisi.
Ova bozanstva zajednicka su svim Tagwama u regiji. Duhovi su pak povezani s obiteljima i
pojedincima. Kulo je, primjerice, glavni duh obitelji koji §titi sve ¢lanove obitelji te sluzi kao
posrednik izmedu zivih ¢lanova obitelji i njihovih predaka. Kuonolo su specifi¢ni duhovi za
obitelji, ali ih nemaju sve obitelji. Taloke je individualni duh koji $titi svaku osobu u Tagwa
zajednici od rodenja do smrti. Prema Tagwa mitologiji, Taloko zivi na Zemlji i sluzi kao glasnik
bozanstava Njirifola i Klea. Njirifolo je ¢uvar zdravlja svake osobe te je Stiti od bolesti i
prokletstava. Njirifolo i Taloko primjerice igraju vaznu ulogu u zac¢eéu djeteta. Kad Kle odluci
kreirati novu osobu on daje grumen zemlje (Sto simbolizira fizicko tijelo) Njirifolu koji ga
zatim nosi na Zemlju. Na putu prema Zemlji Njirifolo daje svoj paket Talokou, koji ga pak
predaj zeni te od tog trenutka Taloko preuzima odgovornost za Zivot te osobe. Kaceene su
mo¢ni duhovi koje je Kle stvorio kako bi zastitili ljude od zlonamjernih bic¢a koja pokusavaju
nastetiti Svim njegovim stvorenjima, osobito ljudima. Neki od najzlobnijih pojedinaca, prema
vjerovanjima Tagwa, mogle bi biti zene, jer se vjeruje da imaju snazno znanje o ¢arobnjastvu
i da su sposobne transformirati ljude u Zivotinje te ih prinijeti kao zrtvu vlastitim Kaceeneama.
Ljudi naroda Tagwa se posebice obra¢aju Kaceeneama kako bi se zastitili od ovih zlonamjernih
pojedinaca, a ti duhovi zatim djeluju kao posrednici izmedu ljudi, bozanstava, duhova i predaka
(ibid.).

Kako isti¢e Diamitani (2008:17), predstavljena kozmologija odrazava duboku vjeru i
vjerski sustav Tagwa zajednice, gdje se odrzavanje ravnoteze u svemiru smatra kljuénim za
njihov nadin Zivota i rituale. Narod Tagwa vijeruje da je Komo duh koji je iznad ¢ovjeka, a
poslan od strane Klea, s nadnaravnom mo¢i, kako bi mogao pomoc¢i ljudima da rijese svoje
probleme. Komo se pritom ponasa kao policajac i dobrocCinitelj drustva stoga ga se dozivljava

kao duha zastitnika svojih ¢lanova (ibid.).
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Slika 3: Ninjalé Traoré nakon rezbarenja dviju Komo glava (Diamitani 2008:20)
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5. Suvremeni inicijacijski obredi

U ovom se poglavlju istrazivacki bavim razvojem, transformacijom i suvremenom
praksom obreda Kuyang Béa unutar plemena Mandinka u Senegalu. Obred je obavijen tajnama
I rijetko je tematiziran u literaturi. Kroz analizu obreda i Sireg kulturnog konteksta, cilj mi je
razumjeti u kojoj mjeri su se ocuvale tradicijska izvedba, pratece kulturne prakse i kozmologija
ovog obreda u suvremenom drustvu. Pritom istraZujem 1 u¢inke obreda Kuyang Baa unutar
zajednice plemena Mandinka u Senegalu, posebice analiziraju¢i transformaciju inicijanata u
punopravne ¢lanove zajednice nakon prolaska kroz ovaj kljuéni Zivotni trenutak. U nastavku
ovog poglavlja provest ¢u detaljnu komparaciju iskaza kazivaca s relevantnim teorijskim
okvirom kako bih mogla pridonijeti boljem razumjevanju slozenosti i vaznosti koje ovaj obred

ima unutar zajednice Mandinka.

5.1. Iskustva obreda

Kao §to sam navela u poglavlju o metodologiji rada, tijekom istrazivanja sam prikupila
svjedoCanstva dvojice kazivaca. Oni su Yaya Saly Diabang i Mamadou Abdoulaye Seydi.
Obojica su pruzili uvid u slozenost suvremenog obreda inicijacije koji se i danas odvija u
zajednicama diljem pokrajine Casamance u Senegalu. Ova tradicija, koja je od velike vaZznosti
za lokalnu kulturu, oznacava prijelaz djecaka ili mladi¢a u odraslog muskarca i punopravnog
Clana muSkog drusStva etnicke skupine Mandinka te istovremeno predstavlja test njihove
hrabrosti, discipline i predanosti zajednici. Y. S. Diabang dijeli svoje iskustvo obreda koje se
odvijalo u blizini grada Diouloulou. Njegov opis otkriva detalje svecanosti, uklju¢ujuéi nac¢in
na koji su djecaci odvodeni u svetu Sumu 1 podvrgavani obrezivanju. Osim fizi¢kog aspekta,
Diabang isti¢e vaznost poucavanja djece o tradiciji, ponasanju, religijskim obvezama i moralu
tijekom svecanosti. S druge strane, iskaz M. A. Seydija otkriva dijelove obreda poput ritualne
komunikacije, testiranja znanja i odgovornosti. Obojica kazivaca opisuju prisutnost maskirnog
lika Kankuranga kao zastitnika inicijanata od lo§ih duhova. Kroz opise ceremonija saznajemo
o vaznosti obreda ne samo kao inicijacijskog ¢ina ve¢ i kao klju€nog elementa oCuvanja

identiteta i vrijednosti ovih mandinkanskih zajednica zapadne Afrike.

Dakle, Y. S. Diabang, roden 12. prosinca 1971. u gradu Abene u provinciji Casamance,

pristupio je obredu obrezivanja kada je imao 8 godina. Obred se odvijao u blizini grada
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Diouloulou 1979. godine i trajao je tri mjeseca. Prije obreda, nije bilo posebnih priprema, veé
su ga ukrali iz kuce kako bi ga odveli u svetu Sumu. Inace, muskarci iz sela dolaze po djecake

svirajuci tradicijske bubnjeve i pjevajuci, $to je uobicajena pratnja djece koja idu u svetu Sumu:

“...Ja nisam imao nikakve posebne pripreme. Koliko znam ima dva ili tri drugacija sistema.
Znam da, primjerice, postoji ritualna ceremonija Naso, to je kao tu$ tradicionalnim biljem za
zaStitu | zatim dolaze muskarci iz sela po djeake svirajuéi tradicionalne bubnjeve i pjevajuéi.
Sve to je uobicajeno za djecu koja idu u svetu Sumu. Zatim jedan od muskaraca primi nekog od
djeCaka za ruku i poéne tréati s njim prema Sumi. Prije toga se da jedan signal, jedan poseban
zvuk. Zene ih prate i takoder sudjeluju u pjesmi i plesu, ali kada ¢uju taj zvuk stanu i tada
muskarci od kojih je svaki primio po jednog djecaka za ruku kazu: ‘Ovdje je linija preko koje
zene ne smiju!’, i potrée s djeCacima prema Sumi. U mojoj situaciji nije bilo tako, mene su samo

‘ukrali’ iz kuce, da.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)

Y. S. Diabang ujedno pojasnjava i zasto se obred obavlja tek svake dvije do tri godine:

“Ceremonija se odrzava svake dvije ili tri godine zbog toga da djeca oja¢aju i budu spremna i
tako da bude puno djece. Tako da mala djeca ne idu, nego da imaju bar tri godine.” (Y. S.
Diabang, 10. 08. 2023.)

Tijekom ceremonije, djeCake u obliznju svetu Sumu vode stariji muskarci iz zajednice,
cesto Clanovi obitelji , koji ¢e im biti podrska tijekom procesa:

13

.. recimo po vase se to kaze ujak, majcin brat ili oev brat, netko iz obitelji. Ovdje je
uobicajeno da ako se dogada ovakva vrsta ceremonije dodu uglavnom svi rodaci, ¢ak i ako zive
u drugim gradovima. Taj muskarac koji te primi za ruku dok trcite prema Sumi, on ¢e biti tvoj
¢ovjek od povjerenja (laamo) koji ¢e ti biti podrska tokom cijelog procesa. Lambeel ljudi uvijek
idu uz Kankuranga. Uz laamo ljude idu i kintango ljudi koji ne idu uz Kankuranga, oni nose
vodu za ljude koji borave u Sumi, peru i pripremaju stvari za ceremoniju. Sada nije viSe tako
jasna podjela duznosti. Laamo grupu ljudi su obi¢no ¢inili stariji ljudi iz zajednice, a kintango
mladi ljudi iz zajednice. Danas djeca od 15 ili 19 godina hodaju uz Kankuranga.” (Y. S.
Diabang, 10. 08. 2023.)

Iz ovog iskaza kazivaca vidno je da su u njegovo vrijeme bile jasno podijeljene uloge
muskaraca koji su sudjelovali u obredu, ali je takoder jasno i da danas ta podjela vise nije toliko

izrazena te da se dobne granice unutar suvremenijih obreda ne postuju kao prije.
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Svecanost obreda ukljuCuje obrezivanje djeCaka, a prije nego Sto ih vrate svojim

obiteljima, djecu se poucava o vaznosti tradicije, ponasanju, religijskim obvezama i moralu:

“Kada vas odvedu u Sumu odmah dolazi do obrezivanja. Ne mogu bas puno pri¢ati o tome,
neke stvari ne smijem govoriti. To je nesto §to su radili nasi pradjedovi i mora biti kako oni
kazu. (...) Zasto je vazno i¢i na tu ceremoniju? UcCe te biti covjekom, kako se Covjek treba
ponasati. Neki uce kroz Kuran, kako se moli, kako se govori, prica s ljudima, kako se iskazuje
posStovanje. Primjerice, ako se sretne nekoga starijeg od sebe, kako mu se obratiti. Uce te §to je
dobro, a $to ne. Kako bi zivot trebao izgledati, kako i¢i kroz zivot.” (Y. S. Diabang, 10. 08.
2023.)

Tijekom ta tri mjeseca u Sumi, djeca su izolirana od Zena iz svojih obitelji i ne smiju

vidjeti svoje majke niti ostale ¢lanice kucanstva:

“Kada te odvedu u Sumu iako ti mozda Zeli§ vidjeti majku, ne mozes. Ne. To je jako tesko.
Majke i sestre pladu jer ne smiju vidjeti svoju djecu. Zene ne smiju biti uopée blizu tog podrugja.

Ne, nece vidjeti svoju majku. Posvuda je tako.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)

Tijekom svecanosti djeca u jednom trenu dolaze u susret sa svim svojim ¢lanovima
obitelji, ali su pokrivena kako bi se sacuvala njihova anonimnost. Jedan od razloga za to je taj
Sto djecaci ne smiju vidjeti lica svojih majki tijekom cijelog obreda, a drugi razlog je da obitelji

ne zna Cije dijete je umrlo ako je do takve situacije doSlo tijekom svecanosti:

“... U jednom trenu se djeca izvedu van iz Sume. Medutim djeca su prekrivena, tada su majke
prisutne, ali ih ne mogu prepoznati jer su im glave prekrivene. (...) Djeca su prekrivena zato jer
nekada djeca znaju umrijeti tokom te ceremonije. Ako neko od djeteta umre postoji poseban
znak. Nitko ne smije znati ¢ije dijete je umrlo, zato su pokrivena. Postoji jedna pjesma koja se
pjeva kad djete umre, a samo muskarci znaju tu pjesmu. Ako se Cuje ta pjesma, jedno dijete je
preminulo. Kada djeca idu u Sumu sa sobom nose poseban jedan kao ru¢nik, plahtu koju im da
njihova majka. Ako dijete premine onda se od toga napravi kao zastava koja se preda majci na
kraju ceremonije, nikako prije jer bi nastao problem i ne bi se slavilo za ostalu djecu. Tijelo
djecaka koji je preminuo tada se ne nosi obitelji ve¢ se polaze u grob za koji znaju samo
muskarci, prije su se preminula djeca pokapala u Sumi gdje se to sve dogadalo, danas ne,

pokapaju se u poseban grob ¢ije je mjesto tajno.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)
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Tijekom preocesa svecanosti djeca su pod nadzorom starijih ¢lanova zajednice koji ih
uce o vaznosti tradicije, vjeri i pravilnom ponasanju, ali su i pod nadzorom maskirnog lika
Kankuranga koji je njihov svojevrsni zastitnik i koji obitava oko kampa za obrezivanje svake

no¢i, ali ponekad zna biti viden i po danu kad Zeli upozoriti na neki nastali problem:

“Ako se Kankurang pojavi tokom dana u necjoj kuéi, onda se zna da je tamo izbio neki problem.
Sada govorim kako je bilo prije. Na primjer Kankurang se pojavio jednom u jednoj kuéi u selu
jer je rucak za djecu i ostale u Sumi kasnio. Kankurang je tamo dosao da prepadne tu Zenu kako
joj se to vise ne bi ponovilo. Kankurang napravi onda razne zastrasSujuce pokrete. Ne tuce
nikoga, nego samo prijeti pokretom, a onda netko drugi objasni da je on dosao kako bi upozorio
da se takvo ponasanje nece vise tolerirati. Kankurang ne govori. Veéinu vremena je Kankurang
ipak oko djece koja su u Sumi i pazi na njih i pleSe ispustajuci krikove.” (Y. S. Diabang, 10. 08.
2023.)

Maskirni lik Kankurang igra klju¢nu ulogu i moze se pojaviti bilo kad tijekom obrednog
procesa, osim na samom pocetku kada se inicijante obrezuje. Ovdje je vrijedan opis nastanka

Kankuranga u kojoj se ovaj lik stavlja u vezu s islamom:

,,Pri¢a o Kankurangu je veoma duboka, dolazi iz stare price, tako sam ja naucio od svog ucitelja.
Moj ucitelj je rekao da je Kankurang iz vremena proroka Muhameda, tada je Kankurang vec
postojao, a doSao je tako da ga je prorok pozvao jer su sva djeca u Sumi oboljela, bilo je jako
vruce 1 lo$i duhovi su ih opsjeli, prorok se jako zabrinuo za djecu i molio se Alahu da mu
pomogne. A Alah mu je zatim poslao Kankuranga kao zastitnika za djecu, a on je zatim odgnao
loSe duhove i djeca su ozdravila. To je glavna uloga Kankuranga, da bude zastitnik djece u Sumi
i da tamo drzi red.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)

Obred inicijacije zavrSava tako da se djeca vracaju svojim obiteljima, gdje se obitelji
preporucuje da brinu o djeci i da ih Stite od bolesti unutar naredne tri godine kako bi izbjegli

sukobe s maskirnim likom Kankurangom i voditeljima ceremonije iz Sume:

“Ako je ceremonija zavrsila, vode djecu jednog po jednog djecaka do njihove obitelji. Kada te
dovedu u kuéu, kazu obitelji da moraju brinuti o djecacima i, ako dijete oboli unutar tri godine,
da ¢e imati problema sa starjesinama koji su vodili brigu o njima u Sumi. Na taj nacin se osigura
da djeca budu dobro zbrinuta i da roditelji brinu o njima. Ako ima previSe djece onda se to
podijeli na dva dana jer svima moraju do¢i osobno. Za tu djecu se zatim moli i oni ostaju s

obiteljima, jede se i slavi.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)
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M. A. Seydi, drugi kazivaé¢, roden je 16. kolovoza 1984. u Ziguinchoru u provinciji
Casamance, a pristupio je obredu obrezivanja s 11 godina, takoder bez posebnih prethodnih
priprema. Obredu je jedino prethodio razgovar s ocem kojemu je izrazio svoju zelju da
sudjeluje u obredu jer su ga vrSnjaci zadirkivali i smijali mu se, govore¢i mu da jo$ nije
muskarac. Nakon toga su ga jednog dana iznenada odveli u obliznju Sumu, gdje je inicijacija

zapocela:

”Nismo imali nikakve posebne pripreme. Samo su pricali 0 tome, moj otac i njegovi prijetelji.
Sam sam pristupio ocu i rekao mu da Zelim pristupiti obredu jer su mi se svi smijali i rugali.
Govorili su: “Ti nisi jo§ muskarac!” Zato sam odluéio rec¢i ocu da Zelim i¢i na Kiyang Ba. Jedan
dan je moj otac koji je bio dobar prijatelj i s gradona¢elnikom Ziguinchora, u dogovoru sa
starijim ljudima iz grada, odluc¢io da ¢u i¢i i samo su me iznenadili, do$li su po mene i rekli su
da me moraju negdje odvesti. Nisu mi tada rekli da idem tamo. Tek kada sam doSao u Sumu
sam shvatio. OCev brat me odveo u Sumu. (...) Bila je $uma svuda okolo. Sasjekli su nekoliko
stabla i napravili su neko mjesto za nas, mi to zovemo juujuwo, kao kuca, ali nije ku¢a. Tamo
smo bili po danu, a kada bi pao mrak smo i$li blize selu i spavali smo u jednoj kuéi. Nije nas

smjela niti jedna Zena vidjeti dok smo i§li prema tamo i nazad.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)

Tijekom inicijacije, nije smio vidjeti majku niti sestre tri mjeseca, jedino je otac dolazio
svakodnevno. U Sumi je bilo oko stotinu djece iz Ziguinchora koja su bila razli¢itih dobnih
skupina. Inicijacija je uklju¢ivala tajne obrede, ali detalji, kako je naglasio M. A. Seydi, moraju
ostati ¢uvani kao stroga tajna. Tijekom inicijacije su ih uéili o tome kako postati odgovorni
muskarci, kako se ponasati u braku, kako se odnositi prema drugima, kako postovati hranu.
Obrok bi se, primjerice, dijelio iz zajednicke zdjele, a djeca su morala pazljivo paziti na svako

zrno 1 ¢uvati zdjelu:

“Uce te kako biti covjekom, kako se ponaSati u braku, kako se ponasati s ljudima, §to su to zle
oCi (nyaa jawo), kako i¢i kroz zivot, kako ne bacati hranu. Kada jedemo, jedemo svi iz jedne
velike zdjele. Nas pet, na primjer, jede iz jedne zdjele. Zato Sto nas je tamo 100 i onda nas
grupiraju u grupe od 5, 6 ili 7 djece koja jedu iz iste zdjele. Dok jedete morate paziti svako
zrno, ta zdjela se mora posebno drzati. Svi pridrzavamo zdjelu jer se ne smije pomaknuti. AKO
se zdjela pomakne, istuku nas. Svako zrno rize moras pojesti i nijedno ne smije pasti na pod.
Na taj nas nacin uce da poStujemo hranu.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)
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Obred je takoder uklju¢ivao ritmi¢ke oblike komunikacije i testiranje znanja, gdje su Se

Stap 1 tikva Koristili za postavljanje pitanja i provjeru njihova razumijevanja.

Prema kazivanju M. A. Seydija, Kankurang je smatran zastitnikom od losih duhova i
bolesti, a njegova prisutnost je bila zastraSujuca i tajanstvena. Kaziva¢ objasnjava kako

inicirani nisu smjeli gledati Kankuranga:

“Kankurang je na$a zastita. On nas ¢uva od loSih duhova i od bolesti. (...) On vristi i ima dva
velika noza u svojim rukama. Cas ga ujes u daljini, ¢as u blizini. Kankuranga ne smijes gledati.
Kad je dolazio Kankurang svi smo imali glave dolje. Samo Kankurang zna na koji nacin nas
§titi. On nije ¢ovjek.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)

Inicijacija se zavrSavala obredom Siibanto koji ozna¢ava pranje u slanoj vodi nakon tri
mjeseca boravka u svetoj Sumi gdje se djeca nisu uopce prala. Nakon tog obrednog kupanja

mladiéi su izlazili iz Sume kao odrasli muskarci:

,,U ranim jutarnjim satima su nas okupili i krenuli smo prema jednom mjestu na obali sa slanom
vodom, ali nije more, ve¢ kao delta rijeke sa slanom vodom. | tamo su nas oprali s posebnim
biljem, obukli nam &istu odjecu. Sve je tada ve¢ zaraslo od obrezivanja. To sa zove Siibanto.
To znaci da je na$ zivot zavrsio, na$ zivot kao djecaka, i da smo zapoceli novi Zivot kao odrasli
muskarci. Za to vrijeme obitelji se prirpemaju za dolazak djece. Taj dogadaj se zove
Djambadon, ples cvijeca, koji slavi izlazak djece iz Sume. Prvo samo muskarci dolaze prema
gradu s djecom i zatim dolaze Zene. Nekada se neki muskarci obuku u Zene, a neke Zene u
muskarce i bude veliko slavlje. Kuha se i jede i majke su sretne jer su im se djeca vratila.” (M.
A. Seydi, 15.08.2023.)

Obitelji su priredivale slavlje zbog povratka djece i ponovnog okupljanja obitelji oko

njih. Takoder, nakon slavlja Djambadon, ponovno je uspostavljen i kontakt s majkama.

5.2. Kontinuitet i promjene

Analiziraju¢i kazivanje Y. S. Diabanga u kontekstu De Jongova rada, njegov se obred
iz 1979. godine svrstava medu obrede prije prekretnice u gradu Sedhiou koja se odvila 1988.
godine. Nakon te prekretnice, navodi De Jong (2001:10-14), izvedbe Kankuranga vise nisu

bile potpuno neovisne i odvojene od politickog drustva i drzave kao prije. Medutim, prema
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kazivanju M. A. Seydija evidentno je da se njegov obred odrzao uz dopustenje gradonacelnika.
Isto je i prema kazivanju Y. S. Diabanga:

»Jedna osoba je uglavnom glavna i onda ona odlucuje. On saziva sve starije ljude ukljucujuéi i
gradonacelnika, kako bih rekao, ili vodu sela ili grada i vjerskog vodu. Oni zatim razgovaraju i
oni odlu¢e konac¢nu odluku. Nitko drugi to ne zna, to je izmedu njih, zatim pocinju s

pripremama.“ (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.)

“Zato sam odlucio re¢i ocu da Zelim i¢i na Kiyang Ba. Jedan dan je moj otac koji je bio dobar
prijatelj i s gradonacelnikom Ziguinchora u dogovoru sa starijim ljudima iz grada odlucio da
¢u i¢i i samo su me iznenadili, dosli su po mene i rekli su da me moraju negdje odvesti.” (M.

A. Seydi, 15.08.2023.)

Stoga mozemo zakljuciti da je obred zadrzao gotovo nepromijenjen oblik bar do 1995.
godine 20. stolje¢a. Odnosno da politicka previranja o kojima pise De Jong (2001:10-19) nisu

utjecala na zajednice kojima su pripadala ova dva kazivaca.

Nastavno, iz Y. S. Diabangovog i M. A. Seydijevog kazivanja je jasno da je u obred
ukljuc¢ena cijela seoska, odnosno gradska zajednica te da svi clanovi zajednice aktivno
sudjeluju u njegovoj pripremi. Pritom iz Seydijevog iskaza (,,Ti nisi jo§ muskarac!*) mozemo
primijetiti kako je uobicajeno izrugivanje ¢lanova koji nisu prosli inicijacijski obred, a §to se

navodi i u AFRICA I 101 Last Tribes (2023).

O djeCacima koji ¢ine zasebnu skupinu za vrijeme obreda brinu iskljuc¢ivo drugi
muskarci iz zajednice koji su podijeljeni u dodatne dvije skupine, a to su skupina koju ¢ine
mladi muskarci i ona koju ¢ine stariji muskarci. Kazivanja potvrduju hijererhijsku podjelu
duznosti unutar naroda Mandinka kako ju opisuje Weil (1971:284), iako Y. S. Diabang navodi
drugacdije nazivlje za skupine: laamo su muskarci Koji daju podrsku inicijantima i obi¢no su
stariji ljudi iz zajednice; lambeel ljudi hodaju uz Kankuranga; kintago ljudi su obi¢no mladi

ljudi iz zajednice, ne idu uz Kankuranga i brinu se o vodi i stvarima potrebnim za obred.

Govore¢i o dionicama obreda prijelaza (Van Gennep 1960 [1909] prema Belaj
2012:23-25) tj. inicijacijskog obreda, faza separacije opisana u AFRICA | 101 Last Tribes
(2023) potvrduje se u oba kazivanja. Pritom se ¢in obrezivanja dogodio odmah prvi dan odlaska
u divljinu:

“Kada vas odvedu u Sumu odmah dolazi do obrezivanja.” (Y. S. Diabang, 10. 08. 2023.);
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“Cim sam do§ao, odmah na po&etku.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)

Dio kazivanja o pojavljivanju maskirnog lika Kankurang daje uvid i u vrijeme kada se
obred obrezivanja dogadao. Kao $to se navodi i u AFRICA I 101 Last Tribes (2023), obred se

odvija po danu, to¢nije u zoru:

“Onaj dan kada stignemo u Sumu on je ve¢ tamo, ne po danu za vrijeme obrezivanja, ve¢ tu

prvu no¢ je on ve¢ tamo.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)

Prema kazivanjima, u sredi$njoj, liminalnoj fazi obreda, djecaci koji su ve¢ odvojeni
od svoje primarne obiteljske zajednice, odnosno bar njezina zenskog dijela, podvrgavaju se
transformiraju¢im iskustvima - uce vjeStinama i vrijednostima svoje zajednice kako bi postali

njezini punopravni ¢lanovi (“Uce te biti Covjekom.”).

Treca faza obreda, faza reinkorporacije djecaka u zajednicu, takoder se prepoznaje u
kazivanjima. To je faza u kojoj se obiteljima nalaze da se ipak moraju brinuti o iniciranim
sinovima (Y. S Diabang), $to upucuje na to da ipak postoji razlika izmedu fizickog puberteta i
socijalnog puberteta (Van Gennep 1960:68). Oba kazivac¢a spominju da se U obiteljima jede i
slavi, a prema Seydiju se slavlje povrataka djece iz Sume naziva Djambadon (“... Djambadon,

ples cvijeca, koji slavi izlazak djece iz Sume.”) .

Sukladno navedenom, vidno je da suvremeni obred inicijacije ima sve tri faze prema
Van Gennepu (1960), prva faza je ona tijekom koje se dje¢ake odvodi u Sumu i obrezuje ih se,
druga faza je ona u kojoj se djecaci nalaze odvojeni od svoje zajednice te su podvrgnuti raznim

ucenjima i testovima, a treca faza je ona u kojoj se slavi povratak inicijanta u zajednicu i obitelj.

Kada je rije¢ o identitetu pojedinca, iz Diabangovog kazivanja nije toliko jasno je li se
identitet djeteta nakon obreda promijenio u identitet odraslog muskarca koji je postao
punopravnim &lanom zajednice. Stovise Diabang naglasava da su obitelji duzne voditi
adekvatnu brigu o iniciranima jo§ tri godine nakon samog obreda, $to bi dalo naslutiti da
inicirani mozda nisu jo$ u potpunosti spremni prihvatiti duznosti odraslih muskih ¢lanova
zajednice. Kazivanje M. A. Seydija pak jasno upucuje na to da tijekom obreda, u dijelu
liminalne faze, doista dolazi do transformacije dje¢aka u muskarca. Kada opisuje obred pranja
Siibanto, Seydi istice: ,,to znaci da je nas zivot zavrs$io, nas zivot kao djecaka, i da smo zapoceli

novi zivot kao odrasli muskarci‘.
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Pretpostavci da ovaj obred potjece i izvire iz tajnog drustva Komo (Diamitani 2008) u
prilog idu i kazivanja mojih kazivaca. Postoje podudarnosti u principu izvodenja obreda koje
opisuje Diamitani i kazivaci. Prema Diamitaniu (2008:19-21), zenama je zabranjen ulazak i
otkrivanje tajni tajnog drustva Komo, kao $to je to i u obredima koje su u svojim kazivanjima
opisali Y. S. Diabang i M. A. Seydi - oni objasnjavaju kako Zenama nije dozvoljen pristup

obredu kao ni otkrivanje tajni vezanih uz maskirni lik Kankurang.

Usto, M. A. Seydi daje dodatne podatke o Kankurangu, ali i drugim segmentima
vjerovanja Mandinka:

“Kankurang postoji jo§ od vremena naSih djedova. Osim Kankuranga ima viSe duhova,
energija, na primjer Njirinjaro dolazi s vjetrom, Fambondi njega se moze vidjeti kako leti u
kro$njama drveca ili na krovovima, on je slican Kankurangu izgledom, ali on leti, a Kankurang
ne. To su sve nasi zastitnici, medutim oni nisu stalno tamo, oni se pojave ako vide da Kankurang
ne moze sam pomo¢i djeci. Na primjer ako se djeca razbole ili nesto krene po zlu i Kankurang
ne moze pomoc¢i onda nasi starijeSine moraju posebno za njih moliti. Zatim se i oni pridruze
Kankurangu. Jedne veceri smo spavali i oko nas su bile mreze protiv komaraca i pojavio se
Njirinjaro, sve se treslo, sve se pocelo tresti, bilo je zastrasujuce. Ali na$ ga je voda / ucitelj

pozvao jer je puno djece bilo bolesno i imali su temperaturu.” (M. A. Seydi, 15.08.2023.)

Ovo kazivanje dodatno ide u prilog povezanosti suvremenog obreda s tajnim druStvom
lovaca Komo u kojem je prema Diamitaniu (2008:17) duh Njirifolo u ulozi ¢uvara zdravlja
svake osobe te ju stiti od bolesti i prokletstava. Kona¢no, opis (ibid.16) koji se odnosi na izgled
svetog Sumarka tajnog drustva lovaca Komo podsje¢a na opis mjesta na kojima su se nasli 1

kazivaci za vrijeme obreda inicijacije.

Potrebno se jo§ osvrnuti na kozmologiju suvremenog obreda inicijacije naroda
Mandinka na podru¢ju Senegala. Diabang je u svojem kazivanju ponudio pri¢u 0 nastanku
maskirnog lika Kankurang pri ¢emu se on povezuje s islamom. Njegova se prenijeta prica U
nekim segmentima podudara s onom koju je zabiljezio Diamitani (2008:16-17) o tajnoj
zajednici lovaca pod nazivom Komo za koju se vjeruje da je prvotno bila osnovana bas unutar
skupina mandekanskog govornog podrucja. Dok je vrhovno bozanstvo Kle poslao duha Komo,
mo¢nog duha Kankuranga poslao je Alah. Tijekom povijesno vremenskog kontinuuma
animisticki religijski postupci suzivili su se s novom religijom na tom podrucju, islamom.
Prema De Jongu (2001:9) tijekom 19. i 20. stoljeca, Mandinka narod bio je aktivan Siritelj

islama.
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6. Zakljucak

U zakljucku, obred Klyang Béa predstavlja duboko ukorijenjenu tradiciju. Njegova
suvremena inacica i dalje se ocituje kao izuzetno vazan kulturni fenomen koji je uspio ocuvati
svoje tradicijske vrijednosti unato¢ drustvenim i politickim promjenama. Kroz faze separacije,
tranzicije 1 inkorporacije, obred ne samo §to oznacava prijelaz djecaka u odraslog punopravnog
Clana zajednice, ve¢ takoder sluzi kao sredstvo prenoSenja duboko usadenih kulturnih
vrijednosti i tradicija unutar zajednice. Povezujuci proslost sa sadas$njos¢u obred svjedoci o
snaznoj vezi izmedu zajednice i njenih korijena. Uloga maskirnog lika Kankurang u vidu
zastitnika djece i pratitelja pri njihovu transformiraju¢em iskustvu za inicirane mladice ¢ini ga
iznimno vaznim aspektom njihove kulture. Ovaj obred takoder pokazuje kako u suvremenoj
zajednici naroda Mandinka razlicite religijske tradicije, animisti¢ka i islam, koegzistiraju i

nadopunjuju se.
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9. Sazetak / Abstract

Suvremeni obred inicijacije u sazrijevanju pripadnika naroda Mandinka u Senegalu
U ovome radu se istrazuje suvremeni obred inicijacije u sazrijevanju pripadnika plemena
Mandinka u Senegalu. Etnografski dio istrazivanja se temelji na polustrukturirnim intervjuima
pripadnika naroda Mandinka iz Senegala. Kroz analizu obreda te njegovog povijesnog i
kulturnog konteksta, istrazuje se koliko su se oc¢uvali tradicijski obrasci, kulturne prakse i
kozmologija ovog obreda u suvremenom drustvu. Analizira se i utjecaj obreda na zajednicu

Mandinka te posebno na inicirane mladice koji prolaze kroz ovaj klju¢ni zivotni trenutak.

Istrazivanje je pokazalo kontinuitet triju klju¢nih dionica strukture inicijacijskih obreda, unato¢
drustvenim 1 politi¢kim promjenama koje su se dogodile tijekom vremena. Potvrdena je i vazna
uloga maskirnog lika Kuaranga u suvremenosti ¢ije je postojanje povezano s tradicijskim
vjerovanjima naroda Mandinka. Obred pokazuje kako razli¢ite religijske tradicije, animizam i

islam, medu pripadnicima naroda Mandinka koegzistiraju 1 nadopunjuju se.

Kljuéne rije¢i: Mandinka, inicijacja, liminalnost, Kankurang, Kdyang Baa

Contemporary initiation ritual
in the maturation of members of the Mandinka people in Senegal

This thesis examines the contemporary initiation ritual in the maturation in the community of
Mandinka people in Senegal. The ethnographic part of the thesis is based on semi-structured
interviews with the members of the Mandinka people in Senegal. Through the analysis of the
ritual and its historical and cultural context, the author examines to what extent the traditional
patterns, cultural practices and cosmology of this ritual have been preserved in contemporary
society. The impact of the ritual on the Mandinka community and especially on the initiated
young men who go through this crucial moment in life is also analyzed.

The research has shown the survival of three key structural parts of initiation rites, despite the
social and political changes that have occurred over time. The important role of the masked
figure of the Kuarang in the present time, whose existence relates to the traditional beliefs of
the Mandinka people, was also confirmed. The ritual shows how different religious traditions,
animism, and Islam, coexist, and complement each other among the members of the Mandinka

people.
Key words: Mandinka, initiation, liminality, Kankurang, Klyang Baa
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