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SAZETAK

Pitanje volje jedno je od najvaznijih pitanja u povijesti filozofije. Prvi filozof koji je na sustavan
nacin razradio nauk o volji bio je Aurelije Augustin. Njegov je postulat taj da covjek ima
slobodnu volju koja se nalazi u sredistu samog ljudskog djelovanja i po kojoj se Covjek
opredjeljuje za dobro ili zlo. Okrece li se prema vje¢nim stvarima dolazi do blazenstva, a okrene
li se prema vremenitim stvarima dolazi do nepravednosti i neistine. U mo¢ volje spada to da
svatko moze izabrati za Cime zeli i¢i Sto znaci da ¢ovjek ¢ini zlo po slobodnoj odluci volje. Bog
kao Stvoritelj svega, u Augustinovu sustavu ima predznanje o svemu, no time se ne ukida
¢ovjekova slobodna volja. Iako Bog ima predznanje, ne sili nikoga da ucini ono Sto je buduce,
¢ime Augustin odbacuje determinizam i uvodi voluntarizam.

Kljuéne rijeci: volja, sloboda, Bog, zlo, determinizam

THE FREEDOM OF WILL IN THE PHILOSOPHY OF AURELIUS AUGUSTINUS

ABSTRACT

The question of the will is one of the most important questions in the history of philosophy.
The first philosopher who systematically elaborated the doctrine of the will was Aurelius
Augustinus. The human has free will which is located at the centre of human behaviour and by
which we choose to do good or evil. If we turn towards eternal things we come to the state of
bliss. If we turn towards temporal things we come to the injustice and falsehood. The power of
the will entails the ability to go after the things we will. That means the human is capable of
doing evil deeds by his own free will. The God as a Creator of everything has the foreknowledge
about everything, but this fact doesn't abolish human free will. Although God has the
foreknowledge, he doesn't force anybody to do that what is future. With the concept of free
will, Augustinus dismisses the determinism and introduces the voluntarism.

KEY WORDS: will, freedom, God, evil, determinism
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Svjedoci smo sve vece prisutnosti teodicejskog pitanja opstojnosti Boga koje se stavlja u
korelaciju sa pitanjem prisutnosti zla u svijetu, a mozemo ga formulirati ovako: ,,Ako postoji
zlo u svijetu, postoji li Bog?““. Najveci krsc¢anski filozof i1 utemeljitelj voluntarizma, Aurelije
Augustin, kroz svoju filozofiju i teologiju formira nauk o volji koja je prisutna u ¢ovjeku, a ¢iji
je glavni atribut sloboda. Pitanjem volje, koje je jedno od najvaznijih pitanja u povijesti
filozofije, napose zbog toga Sto se uz afirmaciju pojma volje razvija uspostavljanje subjekta i
njegove slobodne odluke i djelovanja, bavili su se mnogi filozofi, poput Dunsa Skota,
Descartesa, Rousseaua, Kanta, Hegela, Schopenhauera, Nietzschea i dr. No, Augustin je bio
prvi koji je na sustavan nacin razvio nauk o volji, ¢ime se srednjovjekovna filozofija postupno

odvaja od utjecaja Grcke filozofije kojom je dominirao sveprozimajuéi Nous.

Augustinova teologija i filozofija jesu odraz njegovog duhovnog putovanja od hedonista do
utjecajnog kr§éanskog biskupa ¢ije misli nadahnjuju i ljude danasnjice. Duhovno putovanje tog
¢uvenog filozofa zadobilo je preokret obra¢enjem na krsc¢anstvo. Do tog trenutka tragao je za
istinom za koju je smatrao da se jedino moze spoznati putem filozofije kao uciteljice mudrosti.
Tijekom Zivota susretao se s mnogim naucima onog vremena poput maniheizma, pelagijanizma
i donatizma koje je uspijevao prevladati kr§¢anskim argumentima i retori¢kim vjeStinama kojih
je imao u izobilju s obzirom da je prije obracenja bio ucitelj retorike. Za svog je zivota napisao
mnoga djela u kojima je nastojao objasniti temelje kr§¢anske filozofije, orijentirajuci se na
filozofiju morala utemeljenu upravo pod pretpostavkom slobodne volje. Razradivao je mnoge
teoloske 1 filozofske probleme nastojeci dati odgovor na njih. Jedan od tih problema, kao §to je
ve¢ navedeno, jest upravo problem porijekla zla u svijetu o kojem najvise pise u svom djelu O
slobodi volje u sklopu kojeg razvija nauk o slobodnoj volji koja lezi u sredistu ljudskog
na sustavan nacin razraduje nauk o postojanju slobodne volje i time daje odgovor na iznimno
vazno teodicejsko pitanje danasnjice o istovremenom postojanju Boga i zla u svijetu. Stoga
¢emo se u ovome diplomskom radu baviti upravo njegovim razmatranjem pojma slobode volje
na koji se nadovezuje i nauk o antropologiji (Covjek je stvoren na Bozju sliku, ¢ime Augustin
podupire biblijski nauk o stvaranju), ali i nauk o determinizmu kojeg Augustin odbacuje tvrdeci
da Bozje predznanje, koje je njegov sastavni atribut, ne ukida ¢ovjekovu slobodnu volju da

izabire za ¢ime Zeli i¢i (za vje¢nim ili za vremenitim stvarima).



1. AUGUSTINOV ZIVOT

Aurelije Augustin, filozof ¢ije je miSljenje ostavilo znacajan trag u filozofiji i teologiji sve do
danas, roden je 354. godine u africkome gradi¢u Tagasti (danas$nji Alzir). Majka Monika bila
je pobozna krs¢anka koja je utjecala na kasnije Augustinovo obracenje na krs¢anstvo. Otac
Patricije je za razliku od majke bio poganin. Tek se u kasnijim godinama Zivota krstio i1 time

pridruzio kr$¢anstvu.

Osnovnu skolu Augustin je zavrsio u rodnome gradu, visu Skolu u Madauri, a studije u Kartagi
koja je bila glavni grad tadaSnje rimske Afrike. Primio je literarno i latinsko obrazovanje, a
posebice je volio Vergilija i Cicerona u kojem je vidio uzor kada je u pitanju retorika koja je
bila Augustinov poziv. Retorika je umijece savr§enog govora i pisanja o razli¢itim predmetima,
a u Augustinovo doba to je bio najbolji put za napredovanje ka drzavnoj sluzbi koju je za
Augustina htio njegov otac. S devetnaest godina postao je uditelj retorike u rodnome gradu, a
kasnije i u Kartagi.!. Skola mu nikada nije predstavljala problem veé je sve s lakoéom uéio pa
se nije ni previSe trudio. Tako je bilo 1 za vrijeme studija, Sto je rezultiralo poprili¢no
razuzdanim 1 hedonistickim na¢inom zivota koji se odrazio na brojna nedjela koja je pocinio
tijekom svoje mladosti, poput pljacke broda punog umjetnina kako bi osigurao povratak kuéi
iz Madaure s obzirom da mu je ponestalo novca? Augustin je u to doba ¢eznuo za priznanjem,
divljenjem i bogatstvom, bio je Castohlepan i sanjao je o dobroj Zenidbi. No svoje strasti je

najprije zadovoljavao prileznistvom. Dugi niz godina imao je partnericu s kojom je imao sina.

Susret sa Ciceronovim spisom Hortensius izazvao je veliki obrat u Augustinovom Zzivotu. U
tom je spisu prikazan put od politi¢ke retorike do filozofije, s naglaskom da je ona jedina prava
mudrost 1 jedina moZe u€initi Zivot vrijednim. Tako Augustin po€inje tragati za tom mudrosc¢u,
znanjem, za istinom samom, no za njega su u toj fazi istina i blazenstvo bili jedno te isto, a

propitivanje (egzistencijalno) i misljenje rodeni su iz dubine volje za Zivotom.*

Kao ucitelj retorike baratao je slozenim tekstovima i rijeima te je smatrao da nema mudrosti u
jednostavnosti. S obzirom da je veli¢ao Cicerona kao uzor retorstva, a ¢ija su djela bila iznimno

rjecita, Citanje Biblije za kojom je posegnuo poradi svojih krS¢anskih temelja, nije ostavilo traga

! Heinrich Fries, ,,Augustin®, u: Fries i Kretschmar (ur), Klasici teologije I, Golden marketing, Zagreb, 2004.,
str. 92-115, ovdje str. 93

2 Tomislav Nedi¢, ,, Zivot, djelo i filozofija Aurelija Augustina te njihov utjecaj na pojedine segmente
suvremenog prava“, Pravnik, Vol. 48, No. 97., 2015., str. 177 — 189, ovdje str.179

3 H. Fries, Augustin, str. 94

4 H. Fries, Augustin, str. 94



na njemu i to upravo zbog svoje jednostavnosti koje ona posjeduje. Neuspjesnost Citanja Biblije
dovela je do priklanjanja maniheizmu koji je u to vrijeme bio veoma zastupljen, nadajuéi se da
¢e pomocu njega do¢i do znanja i istine za kojima je toliko tragao zele¢i spoznati odgovore na

egzistencijalna pitanja.

Maniheizam, kao krilo gnosti¢kog pokreta, svoj nauk je temeljio isklju¢ivo na razumu i
materijalnom objasnjavanju svijeta, smatrajuci cak i tminu i svjetlost tvarima, a ne na vjeri §to
je, dakako, odgovaralo tadasnjem Augustinu koji se toliko povodio za racionalnoséu i
materijalizmom. Maniheizam mu je takoder pruzao zadovoljavajuci odgovor na pitanje zla u
svijetu koje je Augustina uznemiravalo i jo§ dugo nakon oslobodenja od maniheizma.
Manihejski dualizam poklapao se sa tadasnjim Augustinovim unutarnjim dvojstvom, borbom
izmedu dobra i zla, svjetla i tmine. Postao je toliko sklon tom gnostickom pokretu da je
pridobio u maniheizam i neke svoje prijatelje. Pokusao je obratiti i svoju majku koja ga je od
zaprepastenja potjerala iz kuce te je bio prisiljen Zivjeti kod prijatelja Romanijana. Majka ga je
pokusala vratiti na put krS¢anstva no bezuspjesno. U toj svojoj muci i tuzi obratila se za pomo¢
jednom biskupu koji je izgovorio do danasnjeg dana poznatu rec¢enicu koju valja spomenuti, a
glasila je ovako: ,,(...) ne moze se dogoditi da sin tolikih suza propadne. “ $to se na posljetku i
obistinilo.> U okruZenju maniheizma ostao je Augustin dugi niz godina, no s vremenom je
poceo uvidati nedostatke maniheizma te manjak filozofske strogosti koju je zagovarao. Poceo
je postavljati pitanja na koje mu manihejci nisu znali dati odgovor. Veselio se s toga susresti sa
Faustom, manihejskim naucavateljem nadajuéi se da ¢e mu on moci dati odgovore na zeljena
pitanja. No doZivio je razo€aranje u tom susretu uvidjevsi da mu ni taj veli¢ani Faust ne daje
potrebne odgovore i da je neznalica u znanostima za koje je mislio da se u njima odlikuje. Sve
to je potaknulo splasnjavanje Augustinova zanosa maniheizmom kako 1 sam navodi u svojim

Ispovijestima:

,,Tako se slomila moja revnost koju sam ulozio u Manihejevu nauku. Sve sam vise gubio nadu u ostale

njihove ucitelje, kad mi se onaj glasoviti pokazao takav U mnogim pitanjima koja su me zanimala.*¢

Augustin, razo¢aran maniheizmom, no ne jo$ potpuno odvojen od njega, odlazi u Rim kao
ucitelj retorike ¢uvsi da se ondje moze mirnije posvetiti radu i postaje naklonjen akademicima

1 skepti¢noj filozofiji. Potom, na prijedlog gradskog prefekta, odlazi u Milano kao ucitelj

5 Giovanni Papini, Sveti Augustin, Hrvatsko knjizevno drustvo, Sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1975., .str. 37— 40
® Aurelije Augustin, Ispovijesti, Kr¢anska sada$njost, Zagreb, 2016., str. 79



retorike gdje se susrece sa kr§¢anskim biskupom Ambrozijem koji ¢e znatno utjecati na njegov

zivot 1 obradenje na kr§éanstvo.

Ono $to je prvotno privuklo Augustina kod milanskog biskupa Ambrozija, bile su njegove
govornicke sposobnosti 1 forme njegovih govora, a s vremenom ga je sve viSe odusevljavao
sadrzaj Ambrozijevih propovijedi. ObiCavao je alegorijski izlagati Biblijske tekstove, a
posebice one iz Starog zavjeta. Kroz to je Augustin uvidio da prigovori manihejaca protiv
naivnih predodzbi Boga u kr§¢anskoj vjeri jednako kao i navodnih proturjec¢ja u Starom zavjetu,
gube na snazi. SruSila se u Augustinovim o¢ima manihejska predodzba o tome da poruka
evandelja cilja isklju¢ivo na neobrazovane 1 uvidio je da upravo evandeoska poruka ta koja
zadovoljava i izaziva najvise zahtjeve duha. Tu se Augustin raziSao s maniheizmom i postajao
sve viSe naklonjen kr$¢anstvu. Postavsi ¢lanom Crkve, uvida on jednu novinu u spoznaji, a to
je da autoritet moze biti jedan oblik spoznaje, a ne njeno dokidanje. Osim susreta s
Ambrozijem, na Augustinov je daljnji razvoj utjecao i neoplatonizam, a osobito utjecaj
Ambrozijevog nasljednika Simplicijana, koji je, izmedu ostaloga, bio 1 protivnik kr§éanstva.
Kroz neoplatonizam Augustinu se otvara uzviSena stvarnost duhovnog svijeta, duha kao i
stvarnost Boga. Time se omogucilo prevladavanje maniheisticke predodzbe o Bogu koja je bila

materijalisticka’

1.1. UTJECAJ ANTIKE | NOVOPLATONIZMA NA AUGUSTINOVU SPOZNAJU

Kao $to je prethodno navedeno, na Augustinov filozofski i teoloSki razvoj 1 odvajanje od
maniheizma znatan utjecaj osim kr§¢anskog biskupa Ambrozija imao je i novoplatonizam koji
za razliku od maniheizma nema materijalisticki pristup svijetu. Najve¢i novoplatonisticki
utjecaj na njega imali su Plotin i Porifirije, a poveznica s antikom bila mu je Platonova
filozofija. Neoplatonizam je omogucio Augustinu da Boga pocinje promatrati kao duhovno
bice, a ne kao materiju kako je to nauc¢avao maniheizam. Anticka i novoplatonisticka filozofija

bile su mu od velike pomo¢i za bolje razumijevanje krS¢anstva.

Bog i bozanstvo u Platonovoj i Aristotelovoj filozofiji jesu nadosjetilne kategorije,
transcendentne supstancije i uzroci reda u svijetu, ali i svijeta kao reda (kozmos za razliku od
kaosa). To je stvarnost koja se po strukturi razlikuje od osjetilne. Platon zamislja boga i

bozanstvo kao Ideju, kao nesto $to je spoznatljivo razumom, a razum je tome podreden. Za

" H. Fries, Augustin, str. 95



Aristotela bog i bozanstvo (nepokrenuto pokretalo ) jest duh (nous) kojem je na neki na¢in ono
Sto je razumsko podredeno. Ta supstancija, koja je nadosjetilna sadrzi odlike poput
nepokretnosti, vje¢nosti te Cistog akta. U novoplatonizmu dolazi do sinteze navedenih pojmova
I bog je zamisljen kao Um koji misleéi proizvodi ono $to je mislivo. Dolazi do obogaéenja
pojma bozanskoga. Platon stavlja Dobro u prvi plan. Ideja Dobra (koje nije osobno) je bitna
kvaliteta Demijurga, ureditelja kozmosa. Kod novoplatonista Dobro pak predstavlja ono Jedno,
Apsolut sam. To Jedno se nalazi iznad bitka samoga, iznad Zivota i misli. Plotin i novoplatonisti
smatraju da ono Bozansko posjeduje razliite razine transcendencije i u svojoj cjelini to
bozansko transcendira materijalni svijet. Stupnjevi transcendencije bozanskog koji se nalaze
unutar same bozanske sfere idu do te mjere da je prvi i apsolutni princip, ono Jedno, iznad bitka,
zivota 1 misli. No za razliku od nekih gnostika, Plotin zastupa mis$ljenje da materijalni svijet
nije plod pada i da je u sebi dobar. On je plod uzdignu¢a duse koja prima stvaralatku snagu

vje¢nih modela koje promatra.®

Kao $to je navedeno, novoplatonisti su transformirali Platonovu ideju Dobra. Ona je
transformirana u onog Jednog koji postaje nacelo svega postoje¢eg. Nalazi se iznad biéa kao
nematerijalan i nespoznatljiv. Iz njega proizlazi Logos svijeta, odnosno samospoznavajuéa prva
inteligencija. Fundamentalni novoplatonisti¢ki pojmovi utjecali su na kr$¢ansku misao. Neki
od njih jesu hijerarhija duhovnih bi¢a (andela), vjera u bozanstvo bi¢a, duhovne naravi
zbiljnosti te vracanje duse Bogu putem kontemplacije. AntiCka razmatranja o umnom i
osjetilnom te o materiji 1 dusi, u Augustinovoj filozofiji jesu iskazani u skladu s biblijskom
tradicijom. Iskazani su dihotomijom dobra i zla. Zlo je ono materijalno (tjelesno), iskvareno i
nepravedno dok je dobro ono lijepo, pravedno i duhovno. Platonov utjecaj na Augustinovu
filozofiju vidljiv je i u tezi o nadredenosti duse tijelu. Za Augustina Bog stvara cijelo, ali ne zlo
jer je zlo otpadnuce od Bozje intencije. Jednako tako kod Platona tvorac ne stvara cijelo vec¢

samo ono Dobro.?

Novoplatonizam je povezao pojam univerzuma s onostranim bitkom i to je nesto na §to se

mogla nadovezati kr§¢anska teologija s naukom o stvaranju. Prema teologiji sve ono $to postoji,

8 Ivan Bodrozi¢, ,,Augustinov hod od ljubavi prema filozofiji do filozofije ljubavi®, Filozofska istrazivanja,
Vol.27, No.3, 2007., 581 — 593, ovdje str. 582 — 584

® Goran Sunajko, ,,Augustinov dualizam civitas Dei i civitas terrena“, u: Goran Sunajko, Metafizika i suverenost,
HFD, Zagreb, 2015., str. 73 — 99, .ovdje str.72 - 74

8



postoji zbog stvoritelja, odnosno prima svoj bitak od stvoritelja. Tako Augustin spaja bozansku

volju sa novoplatonovskim pojmom bitka kao inteligibilnim onostranim bitkom.°

Iz navedenoga vidljiva je prisutnost anticke i novoplatonisti¢ke tradicije u Augustinovoj
filozofiji i teologiji:
,»Z10 ne postoji po sebi nego po stvari koju kvari, a stvar koju kvari nije kvarenje samo, zbog Cega ta stvar nije

zla. Ono §to je pokvareno je ono §to trpi gubitak integriteta i ¢isto¢e. Ono §to nema Cisto¢e koju moZze izgubiti ne

moZe biti pokvareno, a ono $to je ima dobro je participacijom u ¢istoéi. <!

No daljnjim istrazivanjem o porijeklu zla u svijetu (zagonetkom na koju Augustin nikako nije
mogao pronaci odgovor u postoje¢im filozofijama) i o nastanku svijeta, Augustin nadilazi

anticku tradiciju i raskida s njom.

Isprva se Augustin ne slaze u potpunosti s biblijskim stvaranjem svijeta iz nista, odnosno
postulatom creatio ex nihilo, ve¢ je pod utjecajem Platonove kozmologije prema Kkojoj
Demijurg, tj. ureditelj svega, oblikuje svijet iz kaosa (tvari koje se nalaze u neredu). Nalazi
rjeSenje u ,,zlatnoj sredini®, zagovarajuc¢i nacelo Bozjeg stvaranja svijeta ,,iz gotovo nista“,
nastoje¢i tako uvaziti obje tradicije. U konacnici Augustin pristaje uz Knjigu Postanka
zakljuCujuéi da jest Bog taj koji je stvorio sve iz nista, da je on prije svega i da iznad njega ne
postoji nista. Bog je taj koji prethodi Platonovom demijurgu i u tome je vidljiv raskid s anti¢kom
tradicijom. Odmak od anti¢ke tradicije vidljiv je i u Augustinovom poimanju gibanja i vremena.
Pripadnici antike zagovarali su kretanje u vremenu (gibanje) dok Augustin smatra biblijsku
tradicijom ispravnom, tradiciju koja zagovara Boga kao Stvoritelja svega pa tako i vremena
¢ime objasnjava postojanje vjecnosti. Prije Boga vrijeme nije postojalo. U pocetku stvaranja
vrijeme jest bezoblicna masa, a ne metafizicka kategorija kojoj bi si pripisao bitak po sebi.
Tamo gdje nema oblika i reda, prisutnost vremenskih razmaka nije moguca sto potvrduje Boga
kao istinskog tvorca. Bog kao tvorac vremena nije obuhvacéen tim vremenom ve¢ je izvan njega,
On sam je vje€an i neograni¢en prostorom i vremenom §to potvrduje njegovu svemoc¢. To se
protivi Aristotelovoj postavci vremena prema kojoj se sve moze kretati i stati. Tako Augustin
zamjenjuje boga antike biblijskim Bogom koji je aktivan i svemogu¢ upravo zato, §to za razliku

od anti¢kih bozanstva koja su odredena sudbinom, posjeduje slobodnu volju.'?

10 Hans Maier, ,,Augustin®, u: Hans Meier, Heinz,Rausch, Horst,Denzer (ur), Klasici politickog misljenja,
Golden marketing, Zagreb, 1998., str. 88 — 108, ovdje str. 91 — 92,

11 Marija Selak, ,, Augustin protiv Manihejaca®, u: Marija Selak, Zlo i naopako, Jesenski i Turk, Zagreb, 2019.,
str. 33 — 45, ovdje str. 36

12 G. Sunajko, Augustinov dualizam civitas Dei i civitas terrena, str. 76.



1. 2. AUGUSTINOVO OBRACENJE

Novoplatonizam je omogucio Augustinu da istinu za kojom traga po¢ne traZiti u sebi, a ne izvan
sebe. Bilo je to svojevrsno uvodenje u krs¢anstvo. Na putu obracenja i oslobodenja od antike i
novoplatonizma od velike pomo¢i bio je Ponticijanov (Augustinov africki zemljak) prijedlog
da Cita Zivotopis pustinjaka Antuna nakon kojeg se otvaraju Augustinove ,,duhovne o¢i“ 1 uvida
da ucenost nije mjerilo mudrosti. Nakon mnogih lutanja i unutarnjih borbi, donosi Augustin
konaénu odluku o povjerenju i predanju krs¢anskom Bogu, koje je opisao u Ispovijestima, kada

Milanskom vrtu ¢uje glas koji mu govori da uzme i ¢ita Bibliju:

,,Govorio sam tako i plakao u najgorcoj skrusenosti srca svoga. I gle, za¢ujem glas iz susjedne kuce, ne
znam da li djecaka ili djevojCice, kako pjevajuéi govori i €esto ponavlja: ,,Uzmi, Citaj! Uzmi, Citaj!*. (...)
Suspregoh navalu suza i ustadoh ne misle¢i drugo nego da mi s Bozje strane dolazi zapovijed da otvorim knjigu i
¢itam poglavlje na koje najprije naidem. Bio sam naime ¢uo o Antunu da ga je odlomak Evandelja, na koji je
sluéajno naisao, opomenuo kao da je njemu bilo govoreno ono §to je Citao (...) i da su ga te rije¢i odmah obratile
k tebi. (...) Zgrabim je (Apostolovu knjigu), otvorim i procitam u tisini poglavlje na koje su najprije pale moje
o¢i: Ne zivite u gozbama i pijankama, ni u mekusnosti i ne€istoéi, ni u svadi i zavisti, nego se obucite u Gospodina

Isusa Krista, i ne zadovoljavajte tijelo u pozudama. (Rim, 13,13sl). Odmah naime kako dodoh na kraj te recenice,

raspriise se sve tmine mojih sumnja kao pred svjetlom sigurnosti koje se razlilo mojim srcem.*!®

Tako se Augustin odlucio krstiti 1 postati pripadnikom Crkve. Bio je svjestan toga da ¢e morati

napustiti svoju retorsku sluzbu 1 u potpunosti prekinuti sa dotadasnjim nacinom Zivota.

Stvarni smisao Augustinova obracenja nije obracenje s poganstva na kr§¢anstvo ili s nevjere na
vjeru. Rije¢ je o obradenju iz svjetovnosti na stvarno kr§¢ansko vodenje Zivota. Vazno je
naglasiti da je Augustin usmjerio svoj novi zivot na zivot u zajednici. Izabrao je vita communis
koji je bio sinteza bios philosophikos Grka, krs¢anskog pustinjackog Zivota i Ciceronovog
otium liberale. To je bila zajednica njegovih istomisljenika, prijatelja koji su se posvetili molitvi
i studiju. Sagradio je neku vrstu samostana prodavsi o¢inske posjede nakon smrti majke Monike
kojoj u svojim Ispovijestima podiZe svojevrstan spomen. Ostatak zivota namjeravao je posvetiti
proucavanju Boga i duse te ucenju Biblije. Napisao je brojne spise od kojih je najutjecajniji O
slobodi volje o kojem ¢e kasnije biti vise rije¢i. Period takvog Zivota posveéenog ucenju i
proucavanju trajao je svega tri godine. Tijekom posjete africkom gradu Hiponu izabran je za
propovjednika. Nekoliko godina kasnije postao je i Hiponski biskup. Tu sluzbu vrsio je vjerno

do kraja svog zivota.!*

13 A, Augustin, Ispovijesti, str. 151.
14 H. Fries, Augustin, str. 97 — 98
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2. AUGUSTINOVA FILOZOFIJA | TEOLOGIJA

Augustin filozofiju i teologiju ne smatra oprecnima ili razdvojenima po nekim razinama, vec
smatra da su one izriito povezane i isprepletene. Vjeru je potrebno razumjeti i ona se moze
racionalno opravdati. Augustin to posebno istice kada iznosi da treba vjerovati da bismo bolje
razumjeli i razumjeti da bismo bolje vjerovali. No neke se stvari, poput Kristova umiranja na
krizu i uskrsnuca, ne mogu filozofski objasniti stoga Augustin gleda na filozofiju kao na

instrument pomocu kojeg dolazi do istine.

Najvisa bozanska mudrost se, prema Augustinu, postize ipak religijom, dok je u grckoj filozofiji
to mjesto zauzimala teologija, kao prva filozofija — kasnije nazvana metafizikom. U vjeri je
sadrzana mudrost, odnosno vjera jest mudrost stoga je mudrost podijeljena univerzalno na sve
koji vjeruju. Ta mudrost jest jednaka s Bogom, a kako je ona univerzalna tako i Bog posjeduje
univerzalnost (opcost) i generalnost (opcenitost) te je njegova volja kolektivno mjesto opcenite
pravednosti prema onima koji vjeruju (kr§¢ani). Bozja volja jest opéenita jer se izdize iznad
partikularnosti 1 pojedinacnosti, a opca je jer vrijedi za sve. Iz toga proizlazi da je Bozja

pravednost njegov temeljni zakon Kkoji je uvijek i svugdje isti.®

Augustin otkriva filozofiju preko Cicerona te mu ona postaje putokaz do mudrosti, najvisi oblik
ljudske djelatnosti. Ona je za njega imala prakti¢nu svrhu, da ga dovede do istine za kojom je

tragao Citav zivot. Filozofija je bila samo sredstvo, a ne cilj.

Za Augustina filozofija je imala eudajmonisti¢ku ulogu, koja se ostvaruje kroz blazenstvo. U
to blaZenstvo kroz filozofiju ¢ovjeka dovodi ostvarena veza sa Bogom kao najvisSim Dobrom.
Ve¢ je spomenuto da je na Augustinovu filozofiju imala snazan utjecaj gré¢ka filozofija, no
prisutan je i velik udio kr§¢anske originalnosti. Logi¢kim razvojem Augustinove filozofije
dolazi do prekida sa antiCkom tradicijom. Augustin koristi introspekcijsku metodu. Kroz
unutarnje iskustvo i borbe dosegao je najdublje dimenzije vlastitoga duha. Tamo otkriva
nepromjenjivu iluminaciju, odnosno prosvjetljenje za koje uvida da proizlazi iz Boga.
[luminacija je u svojoj biti intelektualna mo¢ duSe, a Bog je najviSe Dobro kao Logos u
Aristotela. Iluminacija ima sli¢nosti sa Aristotelovom katarzom u dozivljavanju umjetni¢kog

dijela.

Iz ovoga je vidljivo Augustinovo povezivanje naucenog filozofskog znanja i ¢imbenika

vlastitoga iskustva. Najvaznije obiljezje Augustinove filozofije jest teocentrizam, jer je Bog

15 G. Sunajko, Augustinov dualizam civitas Dei i civitas terrena, str. 77 - 78
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prva Istina do koje filozof dolazi kroz samoizvjesnost duse i krajnji cilj kojem tezi postojanje.
Augustin prihvacéa postojecu podjelu filozofije na naravnu filozofiju (fiziku i logiku), na nauku
0 spoznaji (dijalektiku) i nauku o ¢udoredu (etiku) i to u skladu s BoZjom trodimenzijonalnosti.
Bog se nalazi u trostrukoj dimenziji: kao izvor s kojeg se pije sre€a, kao uzrok ustrojstva

Univerzuma i kao vrelo svjetla za spoznaju Istine.®

Kroz svoj zivotni hod Augustin je nailazio na razlicite filozofije i razliCita religijska tumacenja

Boga. Prije svog obracenja susreo se i s maniheizmom ¢iji je pristasa bio dugi niz godina. Nakon

svog obracenja susrece se s pelagijanizmom i donatizmom koje je takoder uspjesno prevladao.

2. 1. POBIJANJE MANIHEJIZMA, DONATIZMA | PELAGIJANIZMA

Maniheizam je zagovarao metafizicki dualizam. Spajao je elemente kr§¢anstva, gnostike i
poganstva s naglaskom na borbu svijetla i tame, dobra i zla te tjelesnoga uzdrzavanja od
materijalnih dobara (asketizam). Augustin je isprva bio pristasa sljedbe, ali preobra¢anjem na
kr§¢anstvo poc€inje racionalnije gledati na stvari Zele¢i dublje proniknuti u srZ maniheizma.
Tada je uvidio da on nema dokazivih ¢injenica na kojima bi temeljio svoj nauk. Augustin se
okrece kr§¢anskim postulatima, prema kojima ne mogu postojati dva Boga, buduc¢i da moze biti
samo jedan koji je u potpunosti nepromjenjiv, vjecan, apsolutno savrsen i koji nema pocetak i

svrietak, ¢ime se pobija manihejski dualizam u svijetu.’

Augustin se suocavao i S donatizam. Donatizam je naucavao da je vrijednost sakramenata
ovisna o kreposti djelitelja sakramenta kao i o njegovoj duhovnoj ¢isto¢i. Osnovali su Crkvu u
kojoj za gresnike nije bilo mjesta, no zauzimali su se za ukidanje ropstva. Augustin u donatizmu
uvida da se ¢ovjekovo ufanje ne stavlja u Krista koji je za njega pravi djelitelj sakramenta kao
1 njihov uzro¢nik, ve¢ u ¢ovjeka samog. Naglasava on da ne mogu postojati suparnicke Crkve
I da su sakramenti pricesti ve¢ i prije krStenja ucinkoviti poradi milosti BoZje, a ne zbog

ispravnosti zemaljskog posrednika, odnosno sveéenika.8

16 Nikola Bi¢anié, ,, Teologija i filozofija sv. Augustina®, Crkva u svijetu, VVol.18, No.4, 1983, .str. 382 — 387,
ovdje str. 383

7T, Nedi¢, Zivot, djelo i filozofija Aurelija Augustina te njihov utjecaj na pojedine segmente suvremenog prava,
str. 183.

18 T, Nedi¢, Zivot, djelo i filozofija Aurelija Augustina te njihov utjecaj na pojedine segmente suvremenog prava,

str. 183.
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Za vrijeme Augustinove biskupske sluzbe, Augustin se susrece i s pelagijanizmom. Ucenje o
istocnom grijehu smatraju besmislenim jer sve ovisi o ¢ovjekovoj slobodnoj volji kao i vlastitoj
odgovornosti, zbog kojih spasenje jest djelotvorno. Za Pelagija (utemeljitelj pelagijanizma)
djelovanje milosti moze biti isklju¢ivo u ostvarenju otkupljenja koje onda moze omoguditi
samostalnost i slobodu volje za postizanje spasenja, sto je bila i Augustinova pozicija. Milost
nema mogucnosti ni nuznosti da djeluje u covjeku, a sakramenti izbljeduju samim vanjskim
obredima. Augustin se tome protivi jer je na temelju vlastitog zivotnog iskustva i podrobnijeg
proudavanja spisa svetog Pavla u¢inio milost trajnom temom svoje teologije. Covjek moze biti
spasen samo milos¢u Bozjom §to nikako ne pobija tezu da ¢ovjek ima slobodnu volju, ali prvo
htjenje jest prouzro¢io Bog sudjelovanjem u bi¢u slobodne volje — Covjeku. Bog ¢ini to
djelovanije djelotvornim u samome &ovjeku.*® Daljnjim nastojanjem u pobijanju pelagijanizma,

Augustin dolazi do problema milosti i slobode o ¢emu ¢e u nastavku rada biti viSe rijeci.

2.2. BOG KAO SUMME ESSE

Augustin je cijeli zivot tragao za Istinom. Kroz filozofiju upoznao je razli¢ita poimanja
Boga i istine. No u kr§¢anskoj slici Boga pronalazi on onu Istinu za kojom je ¢eznuo ¢itav svoj
zivot. U Bogu pronalazi summe esse, odnosno ukupnost postajanja. Boga vidi kao stvoritelja
svega koji svijet stvara iz ni¢ega (ex nihilo) i to iz slobode, slobodnom odlukom, a jednako tako
stvara 1 covjeka kao najsavrSenije bi¢e. Transcendentan je u odnosu na stvoreno, jedini je koji
uistinu jest i koji svoju egzistenciju sadrzi u sebi. Pored atributa Bozje opstojnosti Augustin

Boga odreduje iz same duSevne nutrine koja svjedo¢i o potpunom pounutrenju:

»Svevisnji, predobri, premoc¢ni, svemoguci; najmilosrdniji i najpravedniji; najskriveniji i najocitiji;
najljepsi i najjaci! Ti si stalan i nedokuéiv, nepromjenjiv, a sve mijenjas; nikad nov, nikad star, a sve obnavljas
(...); uvijek djelujes i uvijek mirujes (...); stvara$, uzdrzavas i usavrSujes; trazi§ premda ti niSta ne nedostaje. Ljubis,
ali ne raspaljujes (...); mijenjas$ svoja djela, ali ne mijenja$ svoje odluke; uzimas $to nades, ali nikada nisi izgubio

(),

Filozofija je bila od velike pomo¢i u Augustinovom shvacanju Boga, a Biblija mu
pomaze u upotpunjavanju te slike. Kroz Bibliju spoznaje Augustin Bozju bit i njegovo
djelovanje. Ono $to krs¢ansko poimanje Bog ¢ini razlikovnim u odnosu na gréku tradiciju jest

Bog kao osoba, odnosno osoba Isusa Krista. Po njegovoj osobi, Bog omogucuje ¢ovjecanstvu

19 H. Fries, Augustin, str. 100 — 101.
20 A, Augustin, Ispovijesti, str. 9
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ponovni povratak u vjecnost koju su izgubili isto¢nim grijehom. 1z tog razloga Augustin smatra
Boga kao onoga koji je milosrdan i brine za svoje stvorenje. Dakle, za Augustina je postalo
klju¢no da je Bog tvorac. Stvaranje je osobni ¢in. Njega ¢ini bi¢e koje zna $to ¢ini, a €ini to iz
slobode svog bozanskog nauma i volje. Time se, nasuprot gr¢koj kozmologiji, iskljucuje
nuznost iz bozanskih ¢ina koja je objasnjavala nastanak svijeta kao nesavrSene stvarnosti u

odnosu na savrsenu.

No, ono §to jo§ Augustin nije mogao proniknuti ticalo se samog razloga kreacije svemira,
pitanja na koje je filozofija kroz povijest pokusala dati odgovor i to je Cinila na razlicite nacine.
Shvatiti onaj prvi moment u kojem sve nastaje, sam razlog nastanka, bilo je najizazovnije
pitanje kroz povijest filozofije. Augustin odgovor pronalazi u neemu S$to nikada u grckoj
filozofiji nije smatrano bozjim atributom, u Ljubavi. Stvaranje je besplatni ¢in koji nastaje iz
Bozje mo¢i, dobrote i istine. Bog je vje¢na istina i istinita ljubav te je kao takav prisutan i u
bi¢ima. Dakle, Bog je stvorio ¢ovjeka i to na svoju sliku, on je ljubav koja se poima kao
providnost. Na poseban nacin ljubav Bozja jest prisutna u milosrdu prve bozanske osobe, Oca,
koji je zrtvovao svog Sina da otkupi Covjeka. Stoga, bozji bitak omogucuje beskrajnu
participaciju bi¢a na sebi bez toga da se umanjuje. lako je Bog u sebi savrSen i zbog toga nema
potrebe za bi¢ima, Bozji bitak ipak ne isklju¢uje mnostvo i postojanje. Augustin otkriva da
bitak u biti jest dar, zajednistvo i otvaranje. On nije neka energija vec je rije¢ o osobi koja se
daruje osobi. Na taj nacin Covjek se priblizava bozanskoj sferi bitka. NiSta se ne moze ljubiti
ako se prema tome nema odredene sklonosti ili pak sli¢nosti i u tome je vidljivo otvaranje bitka
koji se najbolje ocituje u ljubavi samoj. Onaj koji je ljubljen nalazi se kao osoba (jer je voljeti
mogu samo pojedinacne osobe) u samom srediStu misli onoga koji ljubi. U ljubavi ljubljena se
osoba nalazi u onome koji ljubi i to kao onaj koji moze raspolagati osobom koja ljubi i na taj
nacin ona mu postaje unutarnji princip djelovanja. I tako se ljubav pretvara u uzrok koji dodiruje
bic¢e. Prema Bibliji ljubav prema Bogu i prema bliZznjemu jest identi¢na jer su i Bog i Covjek na
isti nacin cilj ljubavi. S obzirom da je stvorenje predmet Stvoriteljeve ljubavi ono je ujedno i
cilj. Bog jest onaj koji jest, ali je nadasve i onaj koji ljubi i pojedinog Covjeka 1 cijelo
covjecanstvo. Osoba ne moze biti osoba niti moze biti savrSena do kraja ukoliko ne daje i ne
prima ljubav. Stoga, Augustin postavlja upravo ljubav kao razlog nastanka svemira, razlog
zaSto je Bog odlucio stvoriti svijet. Jedino ljubav obrazlaze stvaranje i odgovore o smislu
postojanja ljudi. Bog jest ljubav i on sebe ljubi nuzno i apsolutno bez interesa zato $to je
apsolutno Dobro koje jedna savrSena volja ne moze ne ljubiti. Ljubav je tako u svojem

ostvarenju bezinteresna (agape) i nije odredena vanjskim ciljem (eros) jer se Dobro ljubi poradi
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Dobra samoga, a ono je blazanstvo u Bogu. No, Augustinov pojam ljubavi odlucno je postavljen
kao caritas koji objedinjuje i agape i eros u jedinstven pojam ljubavi koja je odredena samom
voljom. Bez volje (voljeti), dakle, nema ni pojma ljubavi, pa je volja kroz sam pojam ljubavi
odredena srediSnjim Augustinovim pojmom. Za razliku od supstancijalnosti gréckoga svijeta,
prozetosti bogova i ljudi koji se ne mogu razdvojiti u subjektivnome smislu, u Augustinovoj je
filozofiji ¢ovjek subjekt (subiectum), odnosno podmet pod objektivnost samoga Boga koji ga
kao subjekta omogucuje. Ljubav moze biti samo uz pretpostavku subjektivnosti kao usmjerena
volja viSemu dobru jer nitko ne zeli teziti loSijemu. Dakle, boZanski bitak jest dinamizam
ljubavi, a njegova bit je darivanje (caritas). Bog je u sebi ljubav sama pa je i logi¢no da stvara
iz ljubavi. Augustinova filozofija s pravom se moze nazvati filozofijom ljubavi jer je ljubav

integrirao u srz filozofije gdje o njoj govori kao o bozanskoj supstanciji.?

Vrhunac Augustinova u¢enja o Bogu sastoji se u nauku o Trojedinome Bogu. Bog je jedan, ali
su tri boZanske osobe, a to su Otac, Sin 1 Duh Sveti. Prema Bibliji Sin je utjelovljena Oceva
Rije¢ dok Duh Sveti predstavlja ljubav izmedu Oca i Sina. Dakle, rije¢ je o tri bozanske osobe

koje se nalaze u jedinstvu, u nerazdvojivom zivotu:

,,A sada neka vidi tko moze kako se u trojemu sastoji nerazdvojiv Zivot — jedan Zivot, jedan razum i jedna

bit - i kako, napokon, ima nerazdvojiva razlika medu njima, ali ipak razlika. “%

Postoje analogije Trojstva u svijetu, a prije svega je vidljivo to u ¢ovjekovu duhu koji se kao
jedan razvija u pamcenju, razumu i volji/ljubavi i upravo je zbog toga moguce ljudski priop¢iti
Trojstvo. Ucenje o Trojstvu jest iskaz o Bogu i o Zivotu u Bogu koji je dostignut samo u

biblijskoj objavi i crkvenoj predaji.?®

2.3. UCENJE O SPOZNAJI I ETICI

Nakon razilazenja s maniheizmom, Augustin upada u skepsu, pocinje sumnjati u sve i u svemu

trazi logi¢no objasnjenje. Taj augustinski cogito glasi: ,,Sumnjam, dakle jesam — eto sigurne

istine!<24,

2L 1. Bodrozié¢, Augustinov hod od ljubavi prema filozofiji do filozofije ljubavi, str 588 — 592

22 A, Augustin, Ispovijesti, str. 273

23 H. Fries, Augustin, str. 107

24 Boris Kalin, ,,Aurelije Augustin“ u: Boris Kalin, Filozofija — uvod i povijest, 2. Izdanje, Skolska knjiga,
Zagreb, 2015., str.147 — 149, ovdje str. 148
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Prva spoznaja do koje svijest dolazi i to neposredno jest intuitivna, moguca je zahvaljujuci
bozanskom svjetlu duse, a nalazi se u samoj osnovi ljudske intelektualne spoznaje. Bog stvara
ljudsku dusSu na nacin da sli¢i inteligibilnim stvarima i tako ju povezuje s njima da i ona moze
vidjeti u netjelesnom svjetlu jer se sli¢no spoznaje sli¢cnim. Svijet i miSljenje se poistovjecuju i
zato je moguce svijet spoznati misljenjem jer je i on sam u svojoj biti misljenje. No vazno je
istaknuti da ljudski um ne spoznaje spoznajno sje¢anjem vec ga spoznaje vlastitom umskom
strukturom koja je posredovana netjelesnim svjetlom koje je bozanskog podrijetla. Stoga, Bog
kao stvoritelj svega koji Covjeka nikada ne ostavlja, ne ostavlja ga niti kada je u pitanju spoznaja

ve¢ se prema njemu odnosi kao Ugitelj.?

Etiku Augustin gradi kroz konstantne polemike s protivnim uc¢enjima. Objasnjavanja $to su to
sre¢a i mir i §to ¢ovjek treba Ciniti da bi se mogao nazvati moralnim. Sreé¢a za Augustina kao i
za Grke predstavlja kona¢nu svrhu ljudskog zivota 1 djelovanja. No ono u ¢emu se razilazi
njegovo misljenje s Greima jest to da je vrhovna Zivotna svrha savrSeni mir u vje€nosti. Taj mir
ljudima je moguce ostvariti ve¢ 1 na ovome svijetu i to po vjeri. On im je osiguran u
neposrednom jedinstvu s Bogom u buduénosti. Temeljna eticka kategorija za Augustina jest
red, a on se ostvaruje kroz zivot u vjeri i kroz prihvacanje Bozjih zapovijedi. Posljedica tog
reda jest mir koji Covjek uziva vrseci zapovijedi Bozje. Bog sam je put kojim se dolazi do srece
1 blaZenstva koji jesu sadrzani u Bogu. Da bi ostao Zivjeti u ¢estitosti potrebna mu je dobra volja
da moze 1 prihvatiti ono $to dolazi od Boga jer je upravo ljubav prema dobru ta koja osigurava
ljudsku dobrotu. I ljubavi je potreban red kako bi bila uredna. Vrlinu mozemo postiéi, no
krepost se moZe ostvariti jedino tako da se ispravno ljubi ono $to se treba ljubiti. 1z toga
proizlaze Getiri modaliteta ljubavi: razboritost, hrabrost, umjerenost i pravednost.?® Tako je

vidljivo da je Augustinova etika u samoj srzi prozeta ljubavlju jednako kao i njegova filozofija.

25 N. Bicani¢, Teologija i filozofija sv. Augustina, str. 385
% N. Bic¢ani¢, Teologija i filozofija sv. Augustina, str. 385 — 386
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3. POJAM VOLJE

Pojam volje, kao $to smo ve¢ naznacili, odluc¢an je Augustinov pojam. To znaci da je svako
bi¢e pomocu volje usmjereno ka Bogu, koji je vise dobro jer ljubiti se zeli samo vise dobro.
Njemu tezi jer nitko voljno ne bi Zelio biti okrenut neCem loSijem od sebe. Stoga se teznja
(volja) postavlja u nuznoj okrenutosti boljemu. 1z ovog logi¢kog argumenta postaje jasnim kako
je volja odlucan pojam covjekove slobode jer njome je on prepusten vlastitom izboru — ¢ime
dokazuje svoju slobodu — kojim onda bira izmedu viSeg i nizeg dobra. Usmjerenje nizem,
tjelesnom dobru Augustin naziva otpadnu¢em (privatio) ¢ime nastupa okretanje volje koja vodi
u nepravednost i neistinu.?’ Stoga je za Augustina volja presudan pojam jer vodi ili ne vodi
pravednosti, buduci da se pravedan moze biti samo vlastitim usmjeravanjem prema dobru, a ta
se vlastitost (subjektivnost) dokazuje upravo voljom. Stavljanjem pojma volje u samo srediste

ljudskog djelovanja, Augustin prvi u povijesti uvodi u filozofiju voluntarizam.

Teisti stoga smatraju je uvijek bolje da ljudska bi¢a imaju slobodu izbora pa makar i ako
pogrijese, nego da budu poput robota i mogu birati samo ono §to je unaprijed predodredeno.
Kada bi ljudi mogli ¢initi dobro samo po nuznosti ne bi bili slobodni s obzirom da sloboda
podrazumijeva moguénost izbora izmedu najmanje dvije moguénosti.?® Dakle, volja ispred
predodredenosti, voluntarizam ispred determinizma. Valja istaknuti da je Hannah Arendt,
usmjeriv§i svoju doktorsku tezu pojmu ljubavi u Aurelija Augustina, odnos slobode i
determinizma primjenjivala i na svoje moralno-politicke spise i pitanja o banalnosti zla.
Odgovornost pojedinca za sve §to Cini izrasta isklju¢ivo iz slobodne volje, pa se ona ne moze

opravdati nikakvim objektivnim razlozima.?®

Pomoc¢u razuma ¢ovjek spoznaje 1 on omogucuje covjeku da se uzdigne iznad zivotinja, a njime
se sluzi duh koji sam po sebi uziva u vje€nim stvarima. Postoje stvari koje su vjecne i
nepromjenjive i one koje su vremenite i promjenjive. Prema tome postoje dva zakona, onaj
vje€an i onaj vremeniti. Vje¢ni zakon jest nepromjenjiv, on je onaj prema kome sve jest u
savrSenom redu i onaj koji zapovijeda da se valja odvratiti od vremenitih stvari dok je vremeniti

zakon onaj koji je promjenjiv i okrenut prema svjetovnim, prolaznim stvarima:

270 ovome problemu okretanja volje nizem dobru pisao je kasnije Toma Akvinski koji je pojasnio da Covjek i
kada Zeli nize dobro (zlo), zapravo Zeli viSe dobro, samo je u zabludi da je rije¢ o viSem dobru jer bitna je i
namjera (volja), a ne samo krajnja svrha. Usp. Toma Akvinski, Izabrano djelo, Globus, Zagreb, 2005.

28 Aleksandra Golubovi¢, Jelena Kopajti¢, ,,Problem zla u suvremenoj analitickoj filozofiji — Zlo kao moguénost
postizanja dobra, Nova prisutnost, VVol. X, No. 2, 2012., str. 235 — 248, ovdje str. 244

29 Usp. Hannah Arendt, Love and Saint Augustine, University of Chicago Press, Chicago, 1996.
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,,A moze li se bilo kojem pametnom covjeku Ciniti da nije nepromjenjiv i vjecan onaj zakon koji se zove
najvisi zakon, kojemu se vala uvijek podvrgavati, po kojemu zli zasluzuju nesretan, a dobri blazen zivot te po
kojemu se konac¢no s pravom donosi i mijenja zakon za koji smo rekli da ga valja nazvati vremenitim? (...)

Smatram kako istodobno vidi$ kako u onom vremenitom zakonu nema nista pravedno ni zakonito $to si ljudi nisu

izveli iz ovog vje¢nog zakona. %

Da bi u ¢ovjeku vladao taj vjecni zakon potrebno je da razum nadvlada nerazumske pokrete
duse. Onog koji u tome uspije naziva se mudrim ¢ovjekom, a mudrost sama jest istina i najvise
dobro, odnosno Bog. Bozja mudrost jest identi¢na s Bozjom stvarno$¢u. Ona je univerzalna,
jedna i kao takva u sebi sadrzi beskonaénu riznicu svega onoga §to se umom moze spoznati. 3!
Tko uziva u toj istini okrenut je vje¢nom zakonu i iz ljubavi djeluje prema vjeCnim stvarima, a
to mu donosi radost, ispunjenje i mir. Okrenutost prema vje¢nom ili viemenitom zakonu ¢ovjek
donosi pomocu volje. Dakle, pomoc¢u volje, u ¢ijem je sredistu htjenje, Covjek se opredjeljuje:

,,Ako se pak to ne moze dogoditi da dok ho¢emo mi zapravo ne¢emo, onda oni koji ho¢e zasigurno imaju

volju.«%

Volju Augustin odreduje kao apsolutno dobru jer potjece od Boga (kako ¢e to kasnije tvrditi i
Descartes za kojeg ¢e volja biti izvor pogreske i time moguénost slobode od determinizma), a
njezino izvrgavanje ne odreduje zlom (zlom voljom) nego okretanjem volje nizem dobru, pa se
u kontekstu Augustinova razmatanja volje ne moze govoriti o zloj volji. Volja jest najizvrsnije
dobro koje ¢ovjek nalazi u sebi i upravo pomocu nje jest mogucée doc¢i do mudrosti. Ona je ona
volja kojom covjek tezi pravednom 1 Cestitom Zzivljenju 1 samo taj ¢ovjek moze posjedovati
Cetir1 kardinalne kreposti, a to su pravednost, umjerenost, jakost i razboritost. S druge pak
strane, okrenuta volja jest ona koji odvodi ¢ovjeka dalje od vjecnoga zakona i usmjerava ga ka
prolaznim stvarima, prema pozudi po kojoj se u konzekvenci moze ¢initi nepravda. No ako je
volja slobodna, a dana je od Boga (jer sve $to jesmo, jesmo od Boga koji je uzrok svega
stvorenoga), kako je onda moguce postojanje zla u svijetu? Tako se konceptom slobodne volje
otvara teodicejsko pitanje koje je danas sve prisutnije, a glasi: ,, Ako je Bog dobar, zasto onda
dopusta zlo u svijetu?*, odnosno, ,,Kako je uopée zlo moguce?*‘. Samim time stavlja se u pitanje

1 Bozja egzistencija: ,,Ako postoji zlo u svijetu, postoji li Bog?“.

%0 Aurelije Augustin, O slobodi volje, Demetra, Zagreb, 1998. str. 78.

31 Miljenko Beli¢, ,,U objekt upisana misao®, u: Damir Barbari¢ (ur), Filozofija i teologija, Skolska knjiga —
Matica hrvatska, Zagreb, 1993., str. 34 - 49

32 A, Augustin, O slobodi volje, str. 246.
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3.1. PROBLEM ZLA

Problematika prisutnosti zla u svijetu zaokupljala je paznju filozofa kako nekada tako i danas,
a ve¢ spomenuti primjer filozofije Hannah Arendt, svjedo¢i o vaznosti problema. Razliciti
filozofi zastupaju razli¢ita misljenja o prisutnosti zla.*®* Zlo se najéeic¢e kategorizira kao
metafizicko 1 moralno. Pod moralnim zlom podrazumijeva se ponaSanje koje nije moralno dok
je metafizi¢ko (prirodno) zlo sve ono §to ne moze proizaéi iz slobodnog izbora ljudi. Cak postoji
moguénost preklapanja tih dvaju zala.3* S obzirom da je Bog smatran savr§enim bi¢em, a
prisutnost zla u svijetu jest ¢injeni¢na, dolazi do konfuzije i1 propitivanja njegove egzistencije
ili savrSenstva (Bog kao savrSeno bi¢e nuzno mora biti dobar). Neki stoga nijecu Bozju
egzistenciju, neki pak nijecu njegovu savrSenost, a neki zagovaraju moguénost istovremenog
postojanja savrSenog Boga i zla u svijetu i to su najcesce teisti. Teisti smatraju kako je zlo u
svijetu posljedica ljudskih slobodnih ¢ina i svoj izvor nikako ne moze imati u Bogu. S druge
pak strane Pareyson naglaSava kako Bog nije zaCetnik zla, ali jest njegovo pocelo. Bog koji je
sloboda sama, daje u toj slobodi prostora zlu i to na nacin da covjeku daje slobodnu volju. Iz
toga proizlazi da je zacetnik zla isklju¢ivo ¢ovjek. Upravo poradi davanja tog slobodnog puta
zlu, Bog jest pocelo zla, ali ne i njegov zadetnik.®® Augustin zastupa teistic¢ko stajaliste i to onog
klasi¢nog teizma da u Bogu nikako ne moze biti pocelo i zacetak zla te uvodeci voluntarizam
umjesto determinizma zagovara razgraniCenje izmedu moralnog i metafizickog zla.
Metafizicko zlo se veze uz isto¢ni grijeh, a moralno zlo se veze iskljucivo uz slobodnu volju

covjeka.

Bog jest summe esse i kao takav je savrSen, nepromjenjiv i vjecan. Iz toga slijedi da sve $to ¢ini
¢ini dobro 1 dobrim. Tako je 1 ovjek po svojoj naravi dobar jer je stvoren. Iz toga logi¢no slijedi
da je covjeku u naravi da €ini dobro, da teZi za onim vje¢nim stvarima i da je po njoj povezan
sa bozanskim zamislima. Narav jest isto $to 1 samostalno bice:

,,Naravlju nazivam ono §to se obicava zvati takoder bi¢em; prema tome, svako je bice ili Bog ili od Boga

jer svako dobro ili je Bog ili je od Boga.*%

Ostaje teodicejsko pitanje kako je onda moguce postojanje zla u svijetu? Za Augustina svaka

narav jest dobra narav. To znaci da zlo nikako ne moze biti narav vec je ono gubitak dobra. Zlo

33 Usp. Marija Selak, ,,Moral enhancement and the reduction of evil: How can we create a better world?*, Socijalna
ekologija, Vol.26, No 1-2, 2017., str. 71 - 82

34 Brian Davies, Uvod u filozofiju religije, Scopus, Zagreb, 1998., str. 32

% Usp. Luigi Pereyson, ,,Porijeklo i zagetnik zla®, u: Luigi Pereyson, Ontologija slobode: zlo i patnja, Demetra,
Zagreb, 2005., str. 165 — 168, ovdje str. 166

% A. Augustin, O slobodi volje, str. 290
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je nedostatak supstancije, manjkavost dobrote koju je Bog dao stvarima u trenutku stvaranja.
Kad je Bog stvarao ¢ovjeka podario mu je slobodu. Ako Covjek ustraje i prihvaca Bozji red,
Bog mu podaruje mir i sre¢u®”. Covjeku je od Boga dana volja. Volja je sadrzana u &ovjekovoj

moci i s obzirom da se nalazi u mo¢i znaci da je slobodna:

»,Nasa volja dakle uopée ne bi bila volja kad ne bi bila u nasoj mo¢i. Ali, budu¢i da nam je u modéi,

slobodna nam je. Nije nam naime slobodno ono $§to nemamo u moc¢i, ili ono §to imamo ne moze nam ne biti

slobodno.*3®

Slobodna volja je dana ¢ovjeku kao pretpostavka pravednog djelovanja. S obzirom da je ona
potrebna za posten zivot, valja je ubrojiti medu dobra. Ona spada u srednja dobra, dok u najvisa
spadaju kreposti, a u najniza tjelesne stvari. Zbog slobodne volje, Covjek biva slobodnim i time
ima slobodu izbora postupati prema nacelima prema kojima on to sam Zeli. Svoju volju moze
on usmjeriti ka dobru (vje¢nim i nepromjenjivim stvarima) ili ka nizem dobru (propadljivom).
Kada se djeluje po dobroj volji time se tezi pravicnom i ¢estitom zivljenju i na taj na¢in ¢ovjek
ostaje okrenut prema onim vje¢nim stvarima i biva ispunjen rado$¢u i mirom. Kada se volja
odvraca od nepromjenjivog dobra ka onom promjenjivom i vlastitom dobru, tada Covjek grijesi.
Grijesi su sadrzani u okretanju od bozanskog i nepromjenjivog prema zbiljnostima koje su
promjenjive i nesigurne. S toga ¢ovjek grijesi upravo po slobodnoj volji u ¢ijem se srediStu

nalazi htjenje.

,»A grijesi volja koja se odvratila od nepromjenjivog i zajednickog dobra i okrenula prema vlastitom ili
izvanjskom ili nizem dobru. Ona se okreée prema vlastitom dobru kad hoce biti sama svoj gospodar, k izvanjskom
kada nastoji saznati §to je vlastito drugima i sve Sto se nje ne tice, a k nizem kada uvelike cijeni tjelesnu nasladu.
I postavsi tako ohol, znatizeljan i razuzdan, ¢ovjek biva zahvacen jednim drugim Zivotom koji je u usporedbi s
vi$im zivotom zapravo smrt (...) Tako biva da nikako nisu zla ona dobra za kojima hlepe gresnici niti je zla
slobodna volja za koju pouzdano znamo da je valja ubrojiti medu srednja dobra, ali zlo je njeno odvracanje od
nepromjenjivog dobra i obraanje k promjenljivim dobrima (...) Pogledaj dakle o ¢emu ovisi ona kretnja
odvracanja za koju priznajes$ da je grijeh — to je naime kvarna kretnja, a svaki je kvar iz ni¢ega — i nemoj sumnjati

da ovisi 0 Bogu. Medutim, taj je manjak u nadoj mo¢i jer je hotimican.**°

Vidljivo je kako Augustin razraduje viziju zla koja je eti¢ke naravi. Covjek jest odgovoran za
to zlo, ali nije on njen autor. Rije¢ je o istocnom grijehu. Prvi ¢ovjek, Adam jest inicijator i

propagator zla po kojem ljudi nasljeduju grijeh. U toj slici Adama, vidljivo je kako je zlo ve¢ i

37N. Bi¢ani¢, Teologija i filozofija sv. Augustina, str. 384
3 A. Augustin, O slobodi volje, str. 246
39 A. Augustin, O slobodi volje, str. 220, 222
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prije mene bilo ovdje prisutno i ne pocinje sa mnom. Dakle, moze se reci, da je zlo nesto ne-

voljno koje se nalazi u samom sredistu voljnoga.*°

3. 2. BOZJE PREDZNANJE

Do sada je ustvrdeno da je Bog stvoritelj svega, najvece dobro i savrSenstvo. Logicki slijed nam
govori kako onda nije moguée da je izvor zla u Bogu. Covijek &ini zlo kad njegova volja koja
je slobodna ucini pokret prema promjenjiv stvarima, umjesto da ostane okrenuta prema onim
vjecnim i nepromjenjivim stvarima. Jo$ jedan atribut koji Bog posjeduje u svom savrSenstvu
jest predznanje. No onda ne biva jasno zasto Bog ne sprecava ¢ovjeka da ucini zlo ako vec

unaprijed zna da ¢e ga uciniti. Jednako tako nije jasno znaci li to da Covjek grijesi po nuznosti.

Augustin odgovor nalazi ponovo u slobodnoj volji. Svime vlada Bozja providnost no Bozje
predznanje ne iskljucuje slobodu ljudske volje, ve¢ upravo suprotno. Bozje predznanje je ono
koje omogucuje slobodnu volju jer je Bog poznaje unaprijed i zato volja moze biti volja.
Jednako tako poznaje i mo¢ jer da bi volja mogla biti volja mora biti u mo¢i.** Stoga, on poznaje
i volju i mo¢ koje se usred njegovog predznanja ne ukidaju ve¢ su tim predznanjem omoguéene
,.bas zato jer je onaj cije se predznanje ne vara unaprijed znao da éu je imati“*?. Rijeé je o
predznanju koje uvijek unaprijed zna $to ¢e se dogoditi jer kad ne bi bilo tako, ne bi moglo biti

predznanje:

,,Nuzno je dakle da se dogada ono $to je Bog unaprijed znao, ali ne zato $to se radi o BoZjem predznanju,
veé samo zato jer se radi o predznanju; ako predznanje ne zna unaprijed ono §to je sigurno, onda njega uopce

nema.«4

Stoga, sve Sto se dogada nuzno je da se dogada poradi predznanja samoga uslijed Cega se
¢ovjeku ne ukida njegova mo¢. U Bogu postoji odredeni poredak stvari 1 uzroka $to ne ukida
covjekovu slobodnu volju ve¢ su i same volje u tom poretku uzroka i time sadrZane u njegovom

predznanju:

40 Jadranka Brn¢i¢, ,,Augustin u misli Paula Ricoeura®, Filozofska istraZivanja, Vol. 29, No. 4, 2009., str. 669 —
688, ovdje str. 671 - 672

41 Ovo je razdvajanje poznato kao razlikovanje izmedu antecedentne i konsekventne Bozje volje. Usp. Goran
Sunajko, Metafizika i suverenost, HFD. Zagreb 2015.

42 A. Augustin, O slobodi volje, str. 248

A, Augustin, O slobodi volje, str. 250
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,,Zapravo i same nase volje nalaze se u poretku uzroka koji je odreden za Boga i sadrzane su u Njegovu

predznanju, jer su i ljudske volje uzroci ljudskih ¢inova; stoga, Onaj koji unaprijed znao sve uzorke stvari, medu

tima uzrocima nije mogao ne znati i za naSe volje, o kojima je unaprijed znao da su uzroci nasih ¢inova.“*

Bog vidi unaprijed one koji ¢e sagrijesiti po svojoj volji, no ne sili ih na taj grijeh. 1z svog
predznanja on ne sili da se uc¢ini ono §to ¢e se zbiti u buduénosti. lako Bog zna unaprijed sve

ono ¢ega je autor, ipak nije autor svega onoga $to zna unaprijed:

,Jer, ako se ne varam, ti ne sili§ da odmah sagrijesi onaj za kojeg znas da ¢e sagrijesiti, niti ga samo tvoje
predznanje sili da sagrijesi premda ¢e bez sumnje sagrijesiti; jer inace ti ne bi unaprijed znao da ¢e to biti. Prema

tome, kao §to si ne protuslovi to dvoje, da si naime ti svojim predznanjem znao §to ¢e drugi po svojoj volji u€initi,

tako i Bog ne sile¢i nikoga na grijeh unaprijed vidi one koji ¢e po svojoj volji sagrijesiti.«

Iz toga je vidljivo da Covjek ne grijesi po nuznosti ve¢ po slobodnoj volji. S obzirom da u
slobodi bira hoce 1i i¢i za vjeCnim i nepromjenjivim stvarima (za koje razumom spoznaje da su
ispravne i da za njima treba teziti) ili za onim vremenitim i promjenjivim pravedno je da snosi
posljedice jednog ili drugog ¢ina. Bog jest pravedan, pa kako je pravedno da onaj koji izabire
biti okrenut vje¢nim stvarima uziva radost i mir jednako tako je pravedno, smatra Augustin, da
onaj koji svojevoljno izabire okrenutost tjelesnim stvarima to isto ne uziva i biva nesretan. Time
Sto je Bog stvorio i one koji grijeSe ne znaci da je ikoga time prisilio da grijesi. Ljudi su skloni
zaliti se poradi toga jer postoje greSni ljudi, a ono $to bi trebali Ciniti jest kajati se poradi svojih
grijeha i nastojati se okretati ka vje¢nim stvarima. A i greSna dusa je uzviSenija od stvari:

,(...) svaka gresna dusa, kamo god ona bila pala, ni po kakvoj promjeni ne postaje tijelom niti joj se uopce

oduzima to da je dusa i nikako ne gubi to da je bolja od tjelesne stvari (...).“®

No, Bog ni tima koji grijeSe nije uskratio svoju dobrotu jer ljubi on svoje stvorenje i kada grijesi
1 kada ne grijesi. Gresni stvor jest izgubio blazenstvo, ali nije izgubio sposobnost da je ponovno
stekne. Ponovno postizanje blazenstva Augustin nalazi u poniznosti kajanja za svoja nedjela i
okretanjem ka blaZenstvima. Tu je vidljivo milosrde Bozje koje poput zraka sunca ulazi u ovaj

vremeniti svijet. Stoga Augustin tvrdi kako poradi toga valja hvaliti Stvoritelja i sva stvorenja:

,,Unato¢ tome valja hvaliti sva stvorenja naprosto stoga §to jesu, jer samim time da jesu dobra su. Jer $to
jace budes volio biti, to ¢es jaCe htjeti vjecni Zivot te ¢e§ zazeljeti da se tako oblikuje$ da tvoja dusevna stanja ne

budu vremenita, oZigosana i obiljeZena ljubavlju prema vremenitim dobrima (...).“4?

4 Aurelije Augustin, ,Knjiga peta®, u: Aurelije Augustin, O drZavi BoZjoj — sv.1., preveo Tomislav Ladan,
Krs¢anska sadas$njost, Zagreb, 1982, str. 323 — 401, ovdje str. 345 - 347

4 A. Augustin, O slobodi volje, str. 250

4 A. Augustin, O slobodi volje, str. 258

47 A. Augustin, O slobodi volje, str. 266
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ZAKLJUCAK

Svojim je filozofijom Augustin ostavio znac¢ajni trag na podru¢ju etike, spoznajne teorije,
antropologije i ontologije. Pristaje uz biblijsku tradiciju kreacije svijeta u kojoj je Bog summe
esse i stvara svijet ex nihilo, a razlog stvaranja Augustin pronalazi u Bozjoj ljubavi dok je bit
covjekova postojanja sreca i blazenstvo u vjecnosti, a put do toga jest sam Bog. 1z toga slijedi
da se izvor morala nalazi u Bogu. Radom smo pokazali da je volja temeljni pojam Augustinove
filozofije jer je ona pretpostavka dobra, pravednosti i ljubavi (caritas) budu¢i da sloboda volje

omogucuje odluku za vlastiti izbor.

Covijek je slobodno biée jer mu je od Stvoritelja dana volja koja je slobodna da bi mogao
posteno i sretno Zzivjeti. Kao takav Covjek sam odlucuje Zeli li teziti onim vjecnim ili
ovozemaljskim stvarima. Kada se okrece za vje¢nim stvarima tada nalazi mir i srecu jer po
svojoj biti pripada u vjecnost, a kada se okre¢e vremenitim stvarima koje ne vode viSem dobru
zapada u nepravednost i neistinu. Stoga, covjek ¢ini zlo po slobodnoj odluci volje jer u mo¢
volje spada to da svatko moze izabrati za ¢ime treba i¢i §to znaci da zlo ne moze imati svoj
izvor u Bogu ve¢ je grijeh pokret slobodne volje kada se ona okreée od volje Bozje. Bog kao
savrSeno bi¢e ima predznanje o svemu, no to predznanje ne iskljucuje slobodnu volju ¢ovjeka
ve¢ je omogucéuje jer je bit predznanja da zna Sto ¢e se dogoditi. lako Bog zna unaprijed da ¢e
netko zgrijesiti, ne sili ga na taj grijeh. Time Augustin ukida determinizam i uvodi u filozofiju
voluntarizam kao slobodno htijenje u zadanome svijetu. Na tragu njegova filozofiranja nastale
su brojne filozofske i1 pravne teorije o slobodi pojedinca te konceptima pravednosti koji nuzno

ukljucuju slobodu izbora kao tekovinu suvremenoga svijeta.
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