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1. Uvod
Szczepan Twardoch 2012. godine objavio je roman ,,Morfij* koji mu je donio veliki uspjeh u
poljskim knjizevnim krugovima, §to potvrduje dobivanje prestiznih poljskih knjizevnih
nagrada, poput Knjizevne nagrade Nike, Knjizevne nagrade Gdynie i Sleskog knjizevnog
vijenca. Radnja prethodno spomenutog romana odvija se u VarSavi tijekom prvih mjeseci
Drugog svjetskog rata. Upravo nacisticka okupacija glavnoga grada Poljske produbljuje krizu
nacionalnog, ali i individualnog identiteta glavnoga junaka Konstantyja Willemanna, Sto je
glavna tema ovoga rada. Naime u radu ¢e se analizom likova, koji su sudjelovali u stvaranju
antijunakova nacionalna i individualna identiteta, pokusSati pribliziti problematika romana
»Morfij* te ¢e se objasniti ociti elementi postmoderne. Usto ¢e se prikazati na koji je nacin
romantiCarski koncept nacije pretvarao neke pojedince u robove povijesti, Sto je, izmedu
ostaloga, uzrokovalo diskrepanciju Konstantyja Willemanna izmedu ,,ja*, ,,mi* (Poljaci) i,,mi‘
(Nijemci). Osim toga analizirat ¢e se na koje je nacine tragini junak tragao za svojim sigurnim
mjestom u svijetu razaraju¢ih nacionalizama, rasizama, ksenofobije itd. Nadalje problematizirat
¢e se funkcija anonimne pripovjedacdice koja svako malo intervenira u romanu te pri tome
prekida Kostekovu! naraciju. Ponudit ée se moguée interpretacije, ali ne i rjeSenje, jer
tajanstvenom izvandijegetickom pripovjeda¢icom Twardoch ostavlja prazno polje u koje
Citatelji upisuju vlastita znacenja. Zatim ¢e se u tre¢em poglavlju odgovoriti na pitanja porijekla
1 povijesti moderne nacije, koja je tijekom povijesti bila samo jedan od uzroka ratova i podjela.
Uza sve to nastojat ¢e se razjasniti zasto se nacije ne bi trebale definirati kao utopijski i
romanticarski mit, §to 1 dalje neki znanstvenici tvrde te predstavljaju naciju kao jednostavan 1

jednoznacan pojam. Naravno, u radu se ne pori¢e dvozna¢na mo¢ nacionalizma i nacionalnog

! Budué¢i da se u romanu Konstantyju pridaje nadimak Kostek, u ovome Ce se radu isto nekada koristiti nadimak.



identiteta. lako su nacionalizmi za cilj imali spasiti povijest i umjetnost te su poticali kulturne
preporode, druStvenu solidarnost i ublazavanje krize identiteta (Smith 2010: 36), iz njih su se
izrodili mrznja prema Drugome, krize individualnih i kolektivnih identiteta, zlo i tiranija protiv
covjecnosti. Napokon, u cCetvrtom ¢e se poglavlju elaborirati Kostekova kriza identiteta
uzrokovana ontoloskom nesigurnosti i civilizacijskom krizom, tj. Drugim svjetskim ratom.
Probat ¢e se Sto bolje eksplicirati kako je u tim vremenima monolitno razumijevanje identiteta
prouzrokovalo Kostekovu rastrganost kojoj je isto tako pridonio i lo§ odgoj njegove majke.
Sazeto reCeno, ukazat ¢e se na fluidnost 1 viSedimenzionalnost individualnih 1 kolektivnih
identiteta koji nisu ,,sui generis* (Sok&evi¢ 2011: 741), §to potvrduje i Derrida koji uvida da je
drugost osnova vlastitosti 1 identiteta, dok je otvorenost prema Drugome odgovornost nacija 1

pojedinaca (Zlomisli¢ 1 Zeman 1999: 12).

2. Problematika romana
Radnja romana ,,Morfij* odvija se poc¢etkom Drugog svjetskog rata, no autor se udaljava od
historizma te u prvi plan stavlja maloga ¢ovjeka kojega karakterizira podvojenost izmedu dvaju
nacionalnih identiteta, kriza osobnog identiteta i ontoloSka nesigurnost u vremenima velikih
junaka. Bez obzira na to Sto se radnja djela odvija u odredenom povijesnom razdoblju te Sto se
u ,,Morfiju® isticu neke povijesne Cinjenice, ne pripovijeda se o ratnim herojima koji su
definirani crno-bijelom tehnikom. Sukladno s time Twardoch stvara realisti¢ne likove sa svojim
unutarnjim previranjima koja se pojacavaju u civilizacijskoj krizi, tj. Drugom svjetskom ratu
kada se ,,zahtijevalo® da se egzistencijalne krize zanemare i da svakome prioritet postane
zrtvovanje za naciju. No Twardoch je karakterizacijom svojih likova uspio prikazati da u ratu
nema heroja te da je svaki covjek bice krize, bez obzira na povijesno razdoblje u kojemu se

nasao. Osim krize historizma, u djelu se pojavljuju obiljeZja intertekstualnosti (referiranje na



A. Mickiewicza?, T. S. Eliota® i S. Wyspianiskog*) te manipulacije s prolosti i tradicijom koja
je vidljiva u Kostekovom razmisljanju o mesijanistickoj Poljskoj i ,,pravom® Poljaku. Naime
navedena su obiljezja ,,Morfija“ karakteristi¢na za postmodernisti¢ku fikciju koja se ne razdvaja
od povijesti 1 svijeta, ve¢ ocekuje od Citatelja da razmotri i ispita procese kojima recipijenti
prikazuju same sebe i svijet. Usto se u djelu pojavljuje element zacudnosti do koje dolazi
uklju¢ivanjem lika Chochota u radnju romana te pojavljivanjem tajanstvene anonimne

pripovjedacice koja bez nali¢ja i obli¢ja pridaje magi¢nu auru djelu.

Glavna je tema romana antijunakova dezintegracija duse izmedu individualnog identiteta te
njemackog i poljskog nacionalnog identiteta® koja se potencira nacistickom okupacijom
Varsave, zbog toga Sto Drugi svjetski rat od njega zahtijeva da ,,postane muskarac* te da se bori
za tada jedinu priznatu ,religiju® — Poljsku. On je primoran u¢i u jedan sustav pravila koji
zahtijeva zrtvu, bas kao 1 ulazak u sustav jezika. Takoder u ,Morfiju® Twardoch otvara i
problematiku muske slabosti za vrijeme krize (Kuczek 2015: 165), Sto se ne ocituje samo kod
Kosteka ve¢ 1 ostalih muskih likova. Naime njegov je prijatelj Jacek liSen zivotne energije te
zapada u teSka depresivna stanja. [zmedu ostaloga, otac mu je skleroti¢ni i sentimentalan ¢ovjek
bez lica i1 penisa, dok mu je tast ekstremni nacionalist. Drugim rije¢ima, svi su muski likovi
prikazani bez karaktera i vlastite volje (idem: 166) u vremenima koja na kusnju stavljaju
drustveni konstrukt ,,pravoga“ muskarca, Poljaka. Iako se na prvi pogled ¢ini da su tada
muskarci mogli birati izmedu junastva i kukavicluka, izmedu aktivnoga djelovanja 1 pasivne

pokornosti te izmedu poljastva 1 njemstva, tomu nije bilo u potpunosti tako (ibid.), jer su bili

2 ... Hela zna da nisi jak, Hela zna da si poput trave na vjetru, ona zna. Stoga nastoji razmisljati o tebi kao da si
Wallenrod, ali nije u stanju u toj slici smjestiti zandara koji ju je udario..“ (Twardoch 2018: 349).
,»No, jesi li... s Nijemcima?... Ono, zaista, jesi 1i? Stvarno? Sve je u tome pitanju, sve. Ne vjeruje u moju
wallenrodsku pricicu, u pricu o Witkowskom. (...) Trebao bi mi vjerovati, trebao bi imati povjerenja u
Witkowskoga i Wallenroda“ (idem: 313-315).

3 U ,,Pustoj zemlji“ T. S. Eliota i ,,Morfiju* prisutan je tajanstveni tre¢i o kojemu ée biti vise rije¢i u iduéem
poglavlju.

4 Twardoch u svojemu romanu uvodi lika Chochota iz drame ,,Wesele* koji u ,,Morfiju predstavlja simbol nade
u bolje poljsko sutra. No Chochot je prikaz karikaturne ideje poljskosti (Kuczek 2015: 170) s kojom se Kostek
bori cijeli zivot. Naime o ovome ¢e se viSe progovoriti u ¢etvrtom poglavlju.

5 Paradoksalno je da Konstanty, lat. constans, zna€i postojanost, a Willeman na njemackom znaci covjek volje.
Dakle rijec je o dva atributa koji bi trebali biti dijelom karaktera svakog odraslog muskarca, ali koji se nikako ne

mogu pripisati glavnom liku ,,Morfija“ (Kuczek 2015: 172).



zarobljeni u tamnici zvanoj povijest. Ona je zahtijevala pripadanje jednoj naciji i zrtvovanje za
domovinu ¢iji se sjaj i smisao propituje u ,,Morfiju: ,,(...) otac i majka su te odgojili da si
spreman na tu vrstu zrtve, da se takvih zrtvi ne bojis, jer takva vrsta zrtvovanja metafizicke je
naravi, ne iziskuje drustvenu sankciju, dovoljno je da se odigrava u tebi, da se tice tvog intimnog
odnosa prema precudnoj, tajanstvenoj divoti kojom je domovina* (Twardoch 2018: 202). Dakle
muski likovi koji se pojavljuju u djelu zatocenici su poljskih stereotipa i romanticarskih
nacionalnih mitova (Kuczek 2015: 166), ¢ak i onda kada domovine za koju se bore vise nema:
»(...) koji su znali da Poljske viSe nema, a upravo je Poljska definirala njihovu vrijednost i znacaj
(...) jer Poljska, koja je odredivala njihove vrijednosti, koja ih je odredivala kao muskarce i
ljude, viSe definitivno nije postojala® (Twardoch 2018: 279). Nadalje Twardoch u romanu
veliku ulogu pridaje Zenama, a prvenstveno onima u Konstantyjevu Zivotu, zbog toga Sto one
utjeCu na oblikovanje njegovih identiteta. Jedna od njih jest njegova zena Helena, shemati¢na
poput Majke Poljakinje, koja zeli Konstantyja uciniti narodnim herojem odlikovanim Virtuti
Militari (za nju nije vazno hoce li odlikovanje do¢i posmrtno) — ona ga Zeli pretvoriti u
,velikog® i mesijanistickog Poljaka. S druge strane lik Salome (polu-Ruskinja, polu-Zidovka)
»hjeguje Kostekov individualni identitet. Razuzdana i1 demonska poput biblijske Eve ona u
njemu budi narkomana i erotomana (Kuczek 2015: 169). Ta bi dva suprotna arhetipa
zenstvenosti mogla isto tako predstavljati Kostekovu podvojenost izmedu dobroga muza i
Poljaka, spremnog na zrtvu radi domovine, te protuha i zenskaroSa. Usto one su obje
reprezentacija antijunakove potrebe koje istovremeno idealizira i mrzi, §to bi znacilo da u jednu
ruku mrzi 1 samoga sebe (ibid.). Nadalje ne treba zaboraviti prvu Zenu u Konstantyjevu Zivotu
koja mu je predstavljala Poljsku 1 bila najpotpunijim izrazom ideje o Poljskoj uopce. Upravo je
majka za Kosteka izabrala poljsko drzavljanstvo jer je ,,poljskost smatrala apsolutnom
transgresijom®. Medutim kada je Poljska izgubila rat ona je ponovno postala Njemica jer je
izvor nacionalnog identiteta za nju bila seksualnost, tj. poljsko je drzavljanstvo, izmedu
ostaloga, prihvatila u Cast poljskoga mladi¢a s kojim je izgubila nevinost. Posljednja znacajna
Zena u Zivotu tragi¢noga lika ,,Morfija“ jest Dzidzia Rochacewicz (ibid.) koja omogucéuje
Kosteku da odbaci sve nametnute identitete i prihvati besmisao. Upravo uz nju glavni junak
pocinje prihvacati da je on Konstanty Willemann i da to znaci upravo to §to i1 Konstanty
Willeman te da ne postoji odgovor na pitanje ,,zasto?*, jer ,,nista nije zbog necega“ (Twardoch
2018: 566). 1z svega se navedenoga moZe zakljuciti da je Konstanty nestabilna li¢nost koju su
oblikovali svi oko njega, ali ne i on sam. No kada je i htio pokuSati neSto samostalno napraviti
sa svojim zivotom, nailazio je na neuspjehe i odustaje — iSao je na satove crtanja, poceo je

studirati polonistiku, htio se baviti fotografijom, napisati filmski scenariji, pokusao je biti Poljak

4



itd. Do pocetka rata svoju je prazninu ispunjavao drogom, alkoholom, promiskuitetnim Zenama
1 maj¢inim novecem (Kuczek 2015: 166), tj. svojim je autodestruktivnim ponaSanjem bjezao od

suoCavanja sa samim sobom:

,»Ugasilo se. Ni¢eg nema, nalazim se usred tame, bez tijela, bez ikakve misli, bez iceg, Cisti ja, pasivni ja,
ne-ja kojeg nema (...) ne-meni je dobro od nebivanja, ne-meni je slatko, toplo je, mekano je, toplo je
vlaznom uzitku, barSunasto je, bjelokoZno matirano je, Salome je, a nije, jer ne-mene nema, moje Saline

ruke na mojoj vlastitoj koZi, ne-ja sam iznutra prazan* (Twardoch 2018: 34-35).6

Konaéno, Kostek svoj zivot ne Zivi za nesto, veé usprkos ne¢emu. Kao ,,usamljeni identitet’

ne uspijeva konstruirati vlastitu naraciju koja bi ga sacinjavala u nemilosrdnoj stvarnosti u kojoj

se nasao (Kuczek 2015: 165).

2.1. Pripovjedac 1 identitet
U romanu Szczepana Twardocha pojavljuje se izvandijegeticka pripovjedacica koja nije na istoj
dijegetickoj razini s glavnim likom Kostekom. Ona je homodijegeticka jer sudjeluje u
pripovijedanju koje likovi u romanu grade. Naime tajanstvena se pripovjedafica moZe nazvati
1 anonimnom jer Citatelje ne upoznaje sa svojim identitetom, tj. Citatelji Cuju njezin glas, no ne
znaju o kome se radi (Lesi¢ 2008: 256). Budu¢i da u ovome slu¢aju anonimna pripovjedacica
zauzima poziciju 1 sveznajuceg pripovjedaca, ona sve vidi i sve zna te ,,prelazi s jednog mjesta
na drugo 1 iz jednog vremena u drugo i s podjednakim pouzdanjem moze govoriti i 0
spoljaSnjem ponaSanju i1 o unutrasnjem prezivljavanju svojih licnosti“ (ibid.). Ta cudna
tajanstvena pripovjedaCica na svakome koraku prati Konstantyja Willemanna te nerijetko
prekida Konstantyjevu pri¢u (Lubelska 2015: 422).8 U pocetku je romana pripovijedanje vrlo

jednostavno, naizgled Sablonsko (ibid.):

»Dakle, budi se. Budim se. Probudio sam se. O¢i peku, ¢eprkam grudice krmelja, ¢eprkam ih prstom,
trepavicu su slijepljene krmeljima. Otvara. Gdje sam? Nisam kod sebe. Vrijeme je za ustajanje, ustajanje,
potrebno je oti¢i na Skoljku, olakSati se. Ne ustaje mi se, ne ustaje. Lezi mu se, lezi mi se. Gdje? Ne kod

sebe, potrebno je ustati“ (Twardoch 2018: 7).

No takav se nacin pripovijedanja ubrzo komplicira pojavom anonimne pripovjedacica koja

potvrduje junakove misli i dovodi Konstantyja do odredenih zakljucaka, npr: ,,(...) ljudi se ispod

¢ U tome se citatu opisuje utjecaj morfija na Kostekova razmisljanja.

7 Szczepan Twardoch: Tozsamo$¢ samotna. 2012. https://www.miesiecznik.znak.com.pl/6802011szczepan-

twardochtozsamosc-samotna/ (5. 7. 2020.)

8 Valjalo bi napomenuti da sam unijela neke izmjene prilikom referiranja na Lubelsku. Naime Lubelska u svojemu

radu cijelo vrijeme govori o ,,glasu®, a kada definira pripovjedacicu, zaustavlja se na ,,sveznaju¢em pripovjedacu®.


https://www.miesiecznik.znak.com.pl/6802011szczepan-twardochtozsamosc-samotna/
https://www.miesiecznik.znak.com.pl/6802011szczepan-twardochtozsamosc-samotna/

oboda $esira strijeljaju vuc¢jim pogledom, a u ofima im se vidi: sanacija, razbojnici, bijedni
pukovnici, gdje je nas, moj novac! A ja ga imam. Jer sam pametan, a ljudi su idioti. Jer si
pametan, a ljudi su idioti* (idem: 12). 1z zadnje se reCenice moze vidjeti da pripovjedacica
podrzava antijunaka. Ona postaje sve prisutnija i vaznija u Kostekovu Zivota, tj. izrasta u
njegovu savjetnicu i skrbnicu, sve ono za ¢ime je Kostek citav zivot zudio (Lubelska 2015:

422), no njemu takva ,,skrb* nije bila dovoljna:

»Netko za mnom ide, netko za njim ide, znam ga, zna ga, Kostek me zna, zna tko sam (...) Netko za mnom
ide. (...) Poslije, poslije ¢e oti¢i, uvijek na kraju odlazi i uvijek se potom vraca, brat moj, drug, tovaris.
(...) ovaj koji ide za mnom negdje nestaje i sada ve¢ idem sam, a ipak nikad sam, samotan, ne sam*

(Twardoch 2018: 36-37).

Prema ovome se moze vidjeti da se uz ,,svoju prijateljicu* Kostek osjeca usamljeno, ali nikada
samo, $to se moZe povezati s nedostatkom pravih emocionalnih veza u njegovom Zivotu, ali 1
napustenosti od njega samoga — svi ljudi imaju dva ,,ja* koje postaje jedno ,,ja*“, no ako dode
do gubitka jednog ,ja“, dolazi do usamljenosti (Arendt 2016: 60). Stoga interpretirajuci
prethodni citat iz Arendtine vizure, moglo bi se re¢i da kod Kosteka joS nije doslo do gubitka
tog jednog ,,ja%, jer je on i dalje u dijalogu sa samim sobom i anonimnom pripovjedacicom, ali
se moze uocCiti kako mu nedostaje ljudska toplina i razumijevanje koje su neophodne u

razvijanju zdrave li¢nosti.

Nadalje jedna od uloga pripovjedacice u romanu jest pripovijedanje o teskoj i hermeti¢noj
Kostekovoj obitelji koja mu je nanijela emocionalne traume, koje ga slijede tijekom cCitava
Zivota, npr: ,,Sto ti se dogada Konstanty? Zeljela bih te zagrliti, Zeljela bih te primiti u narudje
poput majke, cjelivati tvoje plave kose, onako kako ti ih mati nikad cjelivala nije, ali nemam ni
ruku ni usana, mogu te samo slijediti (Twardoch 2018: 111). Osim toga $to anonimna
pripovjedacica Kosteku zeli biti majka kakvu nije imao, ona ga kao roditelj upozorava 1 stiti
kada se nade u nekoj opasnosti (Lubelska 2015: 424). Drugacije receno, ona sluzi kao objekt
privrZzenosti koji pokusava popuniti njegovu prazninu iz djetinjstva te mu pomoci da se oslobodi
ontoloske nesigurnosti koja je, izmedu ostaloga, uzrok njegova problema s individualnim

identitetom:

»Tla o€ su ti suzne, djecace, stoga dodi, ja ¢u te povesti, Kostus, dodi. (...) Ne boj se, Kostus$, ne boj se.
Ja ¢u te povesti. Kostu$ radi §to mu naredim. Kostus, masi im. Kostu$ mase. (...) Kostu$ mi ne vjeruje.
Zato §to se boji. A mozda mi ipak vjeruje, jer unato¢ strahu radi ono §to mu naredujem‘* (Twardoch 2018:

122-123).



Bez obzira na to §to mu pomaze i $to ga hrabri, kao i njegov majka manipulira njime te ga potice

na monstruozne ¢inove, kao sto je ubojstvo:

,»Ali sada ti, Kostu$, moras biti poput tog njemackog pilota koji je znao u koga puca. Ili kao engleski
strazar iz koncentracijskog logora za Bure. Ili moras biti takav kakav ¢e za Cetiri godine biti mnogook
marsal Harris, marSal s mnogim tijelima skrivenim poput rakova pustinjaka (...) marsal koji je
bombardirao Dresden, (...) marsal koji ima tisuce svojih prstiju na okida¢ima, (...) marsal koji je zapalio
zidove, ulice i rijeke. (...) Mora$ biti poput ljudskih zuba i nokata, poput ljudskog oruzja, poput maca,
koplja, karabina i bombe, jer ¢ovjek je upravo takav. (...) stoga mu pokaZzi na $to je sve spreman i za $to

je sve sposoban jedan odlucan Nijemac. Konstanty, sad budi Nijemac. Budi ¢ovjek* (idem: 133-134).

Iz prethodnoga je citata vidljivo da anonimna pripovjedacica iskljucuje odgovornost i moralno
prosudivanje izgubljenog antijunaka te ga navodi na pocinjenje ubojstva (Lubelska 2015: 425),
nakon kojega lik romana postaje moralno indiferentan, Sto se potvrduje kasnije u Sumi gdje
ubija Chochota. Ovdje je Konstanty postao ovisan o svojem necujnom partneru koji je jednim
dijelom prouzrocio gubitak njegova sebstva, a to nanovo pobuduje Arendtinu tezu o
usamljenosti koja se kod pojedinca budi kada je u drustvu, jer usamljeni ¢ovjek napusta i
odbacuje samoga sebe. Drugim rije¢ima, u usamljenosti se pojavljuje ,,nesposobnost da budemo
dvoje u jednome* (Arendt 2016: 57) — u Kostekovom je umu prije ubojstva bila njegova
Lprijateljica®, tj. jedan glas s kojim ono drugo Kostekovo ,,ja‘“ nije ,,porazgovaralo®. Iz toga
proizlazi ¢injenica kako kod antijunaku ponekad dolazi do odsustva misljenja, tj. on prestaje
biti ,,bi¢e koje misli, ukorijenjeno u mislima i sje¢anjima* te zaboravlja da mora zivjeti sa
samim sobom nakon pocinjenih zlodjela (usp. Arendt 2016: 62). U skladu s time nekada
ubojstvo ne mora biti radikalno zlo, ve¢ banalno jer ono ,,nema korijenja* (idem: 56). Stovise,
navedni je citat samo jedan od primjera u kojemu anonimna pripovjedacica propituje Kostekov
nacionalni identitet, Sto je u ovome slucaju vidljivo kada mu govori karakteristike ,,pravoga“
Nijemca koje su prema njoj ekvivalentne s ljudskosti te koje glavni lik treba prigrliti. Dakle ona
u djelu zauzima vazno mjesto jer recipijenti pomocu nje, ali i Kosteka, zamjecuju i osvjestavaju
podvojenost glavnoga lika izmedu njemackog i1 poljskog nacionalnog identiteta (usp. Twardoch
2018: 260). Iz svega bi se do sada moglo zakljuciti da je anonimna pripovjedacica prikaz
Kostekove teznje za stabilnos¢u, potrebe za majc¢inskom toplinom, razapetosti izmedu ,,ja“,
,mi*“ (Poljaci) 1 ,,mi* (Nijemci) 1 Zelje za prihvacanjem koju nije pronasao u sebi i drugima.

Zatim kao 1 pripovjeda¢ Homerove ,Ilijade, anonimna i sveznajuca pripovjedacica predvida



sudbine Kosteka’, inzinjera Witkowskog!®, Dzidzie!! i ostalih likova (Lubelska 2015: 426). U
isto vrijeme ona utjelovljuje Kostekovo drugo ,,ja*, atman, dah, Evu, Helenu, Mariju, Sofiju,
zrak, nistavilo (Twardoch 2018: 148), ali se i metamorfozira u njegovu majku. Od pocetka
romana odaje dojam ,.,kozmickog duha“ i ,,psiholoskog spekuluma neograni¢enog dometa“ koji

nikada ne objasnjava samoga sebe i svoje postupke te se ne opterecuje nikakvim pravilima

(Lubelska 2015: 427).

Na temelju svega navedenoga, recipijenti mogu ste¢i dojam da su uspjeli rekonstruirati
viSeglasje 1 polimorfiju anonimne 1 sveznajuc¢e pripovjedacice, no pomnijim se iS€itavnjem
romana moze uvidjeti da se pojavljuje tajanstveni tre¢i koji je prisutan u ,,Pustoj zemlji*“ T. S.
Eliota (ibid.): ,,Tko je taj treci koji uvijek ide s tobom? (...) Kad brojim nas, postojimo samo ti
1 ja. No dok gledam ispred sebe u bjelinu puta, s tobom uvijek ide netko. Kora¢a umotan u
smedi kaput, s kapuljacom preko glave. Ne znam je li to Zena ili muskarac. Tko je taj tko ide s
tvoje druge strane?* (Twardoch 261-262). Naime fenomen se ,treceg Covjeka“ u ,,Pustoj
zemlji“ objasnjava kao andeo ¢uvar, duh, sjena, boZzanski pratilac itd. Cini se da se taj
transcendirani tre¢i moZe utjeloviti u bilo $to, no uvijek aludira na vodu 1 spasitelja ljudskog
biéa koji ga moze izvuéi iz neprijateljskog drustvenog okruZenja.!? Iako tomu nekada jest tako,
prethodno se rasvijetlila ¢injenica da anonimna pripovjedacica ponekad tjera antijunaka na
zlo¢ine. Stoga, kao S$to 1 Twardoch potvrduje, mnogostrukost postojanja zagonetne
pripovjedacice ne moze se objasniti ,,treCim* koji autor preuzima od Eliota (Lubelska 2015:
428). Sve u svemu, ona je od velike vaznosti u djelu jer Twardoch pomocu nje prodire u svijest
Konstantyja te pripovijeda o dogadajima i mislima drugih likova, ali i samoga Konstantyja
kojemu sveznaju¢a pripovjedaCica tijekom cijeloga djela namece pitanja o njegovim
identitetima, postupcima, Zeljama i potrebama, ¢ime se omogucava bolje razumijevanje krize
nacionalnog i individualnog identiteta glavnoga lika. Naposljetku se u romanu pripovjedacica

udaljava od logi¢nih kategorija, zbog Cega se moze pretpostaviti da okvire njezina svijeta

% ,Da dozivi§ vremena koja su od O$wiecima napravila Auschwitz, gadio bi ti se i Covjek sa slika iz tog istog
Auschwitza, zar ne? Ali ta vremena neces dozivjeti* (Twardoch 2018: 136).

10" A ja stojim iza tebe, Kostek, grlim ti ramena i stojim iza tebe, Kostek, i mislim o tome kako ¢e Witkowski
pasti, izresetan, i kako ¢e mu ljudi u njemackim uniformama pricvrstiti list s natpisom ,,najveéi poljski bandit®,
pricvrstit ¢e mu je na tu istu koznu jaknu u kojoj sada stoji pred tobom* (idem: 254).

1 (...) zarobit ¢e je Zivopisna banda sastavljena od par Srba, jednog Bosnjaka, pod vodstvom Madara, dakle ulovit
¢e Dzidziu (...) A nakon S§to zavrSe sa silovanjem, Madar, koji je vidio toliko toga da ga viSe niSta ne moze dirnuti,
ustrijelit ¢e je njezinim vlastitim pistoljem...* (idem: 238-239).

12 https://radiogornjigrad.wordpress.com/2018/08/13/tko-je-taj-treci/ (4. 7. 2020.)



https://radiogornjigrad.wordpress.com/2018/08/13/tko-je-taj-treci/

postavlja estetika. Svijet je za nju umjetnicko djelo te ga nitko zbog manjka distanciranosti ne
moZe u potpunosti obuhvatiti u cijelosti (ibid.):
,»1 sve: jer svi oni, i ti sam i tvoj otac i svi ljudi i cijeli vasi Zivoti i zivoti vasih predaka i pitekantropa i
vasih potomaka, svi ste dio mozaika sastavljena od si¢usnih, Sarenih kamencica i nitko, pa ¢ak ni ja, nije
dovoljno udaljen od tog mozaika da ga cijelog moZe obuhvatiti pogledom, pa da onda shvati njegov ritam,

poredak i ljepotu koja iz njega proizlazi. Nitko, ili gotovo nitko. Jer nekakav poredak, ritam i ljepota koja

iz njega proizlazi nesumnjivo je u tom krajnjem, velikom umjetnickom djelu® (Twardoch 2018: 331).

Nakraju se moze konstatirati da je Twardoch uvodenjem te knjizevne instance opravdao Iserovu
konstataciju da su ,.knjizevni tekstovi puni neocekivanih obrta i preokreta, pa 1 iznevjerenih

ocekivanja“ (Iser 2003: 146).

3. Nacija kao zajednica
Iako ,,nacije nisu upisane u prirodu stvari® (Gellner 1998: 69), od njihova je pojavljivanja bilo
vazno pripadati odredenoj nacionalnosti. Narodi iz cijeloga svijeta prigrlili su nacionalisticki
san homogenih, ujedinjenih 1 slobodnih nacija (Smith 2010: 224). Bez obzira na to §to potpuna

kulturna i genetska homogenost'?

nacija nije bila niti je moguca, nacionalni identitet obuzima
zivot pojedinca i zajednice, Sto je vidljivo u romanu ,,Morfij*, ali i danas u cijeloj Europskoj
uniji. Nacionalizam stvara naciju kao zajednicu (Gellner 1998: 8), a aktivno se pojam
nacionalizma poceo proucavati nakon Drugog svjetskog rata, kada se u Trec¢em svijetu poCinju
stvarati nacije. Naravno, pad Berlinskoga zida i obnova nacionalizama ponovno su motivirali
znanstvenike na problematiziranje nacionalizama, koja su iznjedrila da su nacije ,,izraz
modernizacije tradicionalnih drustava* (idem: 10—11). Iako su nacije mozda mit (idem: 69),
naciju i nacionalizam ne moze se tumaciti samo kao neki vid ideologije ili politike (Smith 2010:

4

7). Rije¢ je o kulturnoj pojavi'*, §to ée se podrobnije pokusati protumaciti u sljede¢em

13 Rezultati analize ljudskih gena potvrdili su da su nacije kombinacije razli¢itih predaka — utvrdeno je da svaki
pojedinac ima mnogo korijena. Na primjer ustanovljeno je da Nijemac po ofevoj liniji ima pet puta Cesce
isto¢noeuropske korijene negoli germanske te dvostruko ¢esce zidovsko porijeklo negoli germansko (Kordi¢ 2010:
190). Nacija moze postati homogena onda kada ubija, tjera ili asimilira strance (Gellner 1998: 22) . To inzistiranje
na nacionalnoj homogenosti moze se povezati s Freudovim ,narcizmom malih razlika®“. Naime, Freud je
konstatirao da §to je stvarna razlika izmedu naroda manja, utoliko ¢e u Covjeku izazivati veci strah (Ignatieff 1993:
21-22 prema Kordi¢ 2010: 199).

14 Polazim od toga da su nacionalnost, ili bivanje nacijom — kako bi je bilo bolje nazvati u svjetlu mnogostrukih

znacenja prve rijeci — ba$ kao i nacionalizam, kulturne tvorbe posebne vrste® (Anderson 1990: 15).



poglavlju. Kao $to je vidljivo iz prethodnoga, Ernest Gellner navodi da ¢ovjek stvara nacije. No
mozda bi bilo to¢nije rec¢i kako je Covjek izumom tiska poceo stvarati ,,pojmove* i ,,modele.
Iako Francusku revoluciju nije pokrenula neka organizirana stranka niti je stvorila lidere sve do
postrevolucionarne pojave Napoleona, ostala je zapamcena u tisku — dogadaji, iskustva, zrtve
Revolucije prerasle su u ,,stvar koju su tada nazvali ,,Francuska revolucija“ i u koju vise nitko
nije posumnjao (Anderson 1990: 77). Benedict Anderson smatra da su se nacije u Europi pocele
zamisljati u 18. stolje¢u pomocu novina, ali i romana $to objasnjava knjizevnim djelom, ¢ija je
radnja smjeStena u nekom gradu u kojemu se Marijin muz 1 ljubavnik nikada nisu upoznali,
1ako su prolazili ulicom jedan kraj drugoga. Bez obzira na to §to se nikada nisu upoznali, oni su
povezani. Ipak, zamiSljenog svijeta, u kojemu su likovi na neki nacin povezani, a da ne znaju,
u kojemu u isto vrijeme lik A igra koSarku, dok lik B spava, svjesni su jedino Citatelji (idem:
32):

»ldeja drustvenog organizma koji se kalendarski krece kroz homogeno, prazno vrijeme upravo je

analogna ideji nacije (...) Jedan Amerikanac nece nikada vidjeti, a kamoli upoznati vise od $acice svojih

240 000 000 sunarodnjaka Amerikanaca. Ali on duboko vjeruje u njihovu neprestanu, anonimnu,

istovremenu aktivnost™ (idem: 33).

Iako su nacije zamisljene, one nisu izmisljene. One se ne radaju iz nistavila, ,,ve¢ se uklapaju u
jednu povijest dugog trajanja“ (Poutignat 1 Streiff—Fenart 1997: 55). No treba napomenuti da
su prema Andersonu (1990: 9) sve zajednice fiktivne, jer svaki Covjek zamiSlja zajednicu
pretvarajuéi tako svoje slucajno postojanje u sudbinsko.!® Kada pojedinac to osvijesti, dolazi
do zakljucka da ne treba pripadati niti jednoj zajednici, u ovome slucaju naciji. Naravno, iz toga
proizlazi strah od ,,praznog polja*“ nepripadanja naciji, Sto dovodi do krize nacionalnog
identiteta. Nuznost pripadanja naciji istaknuo je ve¢ 1814. godine Adelbert von Chamisso u
protokafkijanskom romanu ,,Cudnovata pripovijest Petra Schlemihla“. U romanu se pripovijeda
o ¢ovjeku bez sjene, tj. nacije Petru Schlemihlu kojega ljudi pocinju izbjegavati kada shvate
njegov problem s nacionalnim identitetom. Covjek bez nacije ,suprotstavlja se priznatim
kategorijama 1 izaziva gnuSanje* (Gellner 1998: 26), ba$ kao i antijunak romana ,Morfij*.
Pripadanje naciji nije urodeno obiljezje Covjeka (ibid.), no tijekom 18. stoljeca, a pogotovo u

19., nacionalni je identitet postao nezaobilazan dio kolektivnog identiteta.

15 Pretvaranje slu¢ajne egzistencije u sudbinsku pomalo podsje¢a na romantizam koji pridaje znadenje onome §to
je slucajno i povijesno, odnosno drzi da su identitet i dostojanstvo pojedinca ukorijenjeni u njegovoj kulturnoj ili

etnickoj jedinstvenosti (Gellner 1998: 151), §to je na neki nacin opisao Twardoch u romanu ,,Morfij*.
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3.1. Nacionalizam i stvaranje nacije
Tijekom povijesti su autori mnogih znanstvenih radova o naciji i nacionalizmu tvrdili da nacija
postoji od pocetka povijesti, odnosno da se pojam modificira tijekom povijesti, ali kako ne gubi
svoj izvorni identitet (Cimi¢ 1999: 51), §to je u korelaciji s romanti¢arskim vjerovanjem u
organsku nacionalnu dusu: ,,Nacije behu vecite; menjao se samo stepen njihove samosvesti i
aktivizma“ (Smith 2010: 74). Novijim se istrazivanjima doslo do konstatacije kako su nacije 1
nacionalni identiteti moderni fenomeni koji se stvaraju u epohi moderne. Naime sve do 18.
stoljeca kada bi se upotrijebio pojam ,,nacija®, mislilo se na lokalne zavi¢ajne udruge, ekipe,
grupe ili podskupine unutar ve¢ih drusStvenih skupina na odredenom prostoru. Izgradnjom
modernog drustva krajem 18. stoljec¢a koncepti kao moderna nacija, nacionalizam i nacionalni
identitet postaju temeljne povijesne pojave u podru¢ju knjizevnosti, jezika, obrazovanja,
kulture, politike itd. (Koruni¢ 2005: 88): ,,Nacija je dinami¢an konstrukt koji je stvoren tijekom
19. 1 20. stoljeca (...) Tek s opom modernizacijom, opismenjavanjem, porastom mobilnosti i
komunikacije postali su veliki dijelovi stanovnistva ukljuceni u procese oblikovanja misljenja
1 svijesti pa time 1 politicki relevantni® (Blum 2002: 10—12). Smith (2010: 30) navodi da je
nacija zajednica sa zajednickim povijesnim prostorom, mitovima, povijesnim sjeCanjima,
zakonskim pravima, zajedni¢kom ekonomijom i javnom kulturom. Nadalje, kao S$to je receno
u prethodnom poglavlju, Anderson (1990: 17-18) istie da je nacija zamiSljena politicka
zajednica jer pripadnik jedne nacije nikada nece upoznati sve pripadnike svoje nacije, ali ¢e u
umu svakog od njih biti slika zajednistva. Nacije se zamisljaju kao ogranicene, suverene i kao
zajednice. One su ogranicene zbog toga $to 1 najvece nacije imaju definirane granice — ni
mesijanski nacionalisti ne mastaju da bi se svi Zemljani trebali pridruziti njihovoj naciji.
Suverene su jer su htjele slobodu, bez posrednika, odnosno ,,jer se pojam pojavio onda kada su
prosvjetiteljstvo i revolucija razbili legitimitet hijerarhijskog dinastickog kraljevstva koje vlada
po milosti bozjoj“. Nakraju nacija se zamislja kao zajednica jer se oduvijek percipira kao
,horizontalno bratstvo®, zbog ¢ega su mnogi ljudi tijekom 19. i 20. stolje¢a ubijali ili umrli u
njeno ime. Znaci, nacija je zamisljena i moderna pojava, no u svim se nacionalizmima prikazuje
usnula nacija koja ¢eka budenje, Sto aludira na njezino praiskonsko postojanje (Blum 2002: 15)
— upravo je takav dozivljaj nacije za vrijeme Drugog svjetskog rata u Kosteku produbio krizu
individualnog 1 nacionalnog identiteta. Bez obzira na to Sto nacije nisu drevne, u vecini se
pojavljuju predmoderni elementi (Smith 2010: 114) te nisu nista ,,izmisljenije* od ostalih
drustvenih organizacija, ideologija i kultura (idem: 116), §to potvrduje i Anderson (1990: 9)
kada govori da su sve zajednice zamiSljene. Neki su znanstvenici isticali da je nacionalizam

sluCajan 1 ideoloski izum koji su proizveli europski mislioci (Gellner 1998: 76), no u ovome ¢e
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se radu pokusati objasniti zasto tomu nije tako. Tijekom 19. stoljeca neki su znanstvenici dosli
do zakljucaka da iako je nacija moderna zajednica koja se pocela oblikovati pojavljivanjem
industrijskog doba, ona sadrzi i predmoderne elemente. Nacije se smatraju modernim pojavama
iz nekoliko razloga: (1) zahtijevaju zajednicka prava i duznosti; (2) temelje se na ujedinjenoj
ekonomiji s jedinstvenom podjelom rada te moguénosti kretanja ljudi i dobara po cijelom
nacionalnom prostoru; (3) trebaju teritorijalne granice; (4) zahtijevaju jedinstvenu kulturu,
javno 1 masovno obrazovanje te medije kako bi mladi postali gradani nove nacije (Smith 2010:
112). S druge strane Cuvanje zajedniCkih povijesnih sje¢anja, mitova o predcima, kulturnih
simbola te osjecaj razli¢itosti znacajke su koje su u predmodernom dobu oznaavale granice
etnickih zajednica, a koje nacije 1 dan danas posjeduju 1 njeguju (idem: 113). Predmoderni
etnicki identitet temelj su objasnjenja kako su se 1 zaSto nacije pojavile (idem: 116), o cemu ce
uskoro biti vise rijeci. No prvo bi se trebalo objasniti ulogu industrijskog drustva, ¢ija se pojava

povezuje sa stvaranjem nacionalizma.

Krajem 18. stolje¢a dolazi do prosvijetiteljstva, industrijske revolucije, industrijalizacije i
burzoaskih revolucija koje na kraju ruSe epohu feudalizma i1 feudalnog staleskog poretka
(Koruni¢ 2005: 97). Prije industrijalizacije, u agrarnom razdoblju dolazi do pojave pismenosti
1 duhovnistva. U onim agrarnim drustvima u kojima se pismenost pojavljuje znaju ¢itati samo
neki. Vladajuc¢a klasa, vojni, politicki, vjerski i gospodarstveni stru¢njaci pripadaju manjini
odijeljenoj od vecine poljoprivrednih proizvodaca 1 seljaka. Vazno je istaknuti da je naglasak
bio na kulturnoj heterogenosti koja nije uzrokovala nesuglasice i sukobe — drzavama je tada
bilo u interesu skupljanje poreza i odrzavanje mira te su se suprotstavljale utvrdivanju politickih
jedinica na temelju kulturnih granica. Drugim rije¢ima, kultura i mo¢ nisu bile naklonjene jedna
prema drugoj, Sto se ne moze reci za razdoblje kada se poCinju pojavljivati nacionalizmi. Zbog
konzistentnosti pismenih agrarnih zajednica bilo je ostvarivo odrzavanje razgranicenja
stanovniStva na kaste, staleze ili cehove bez nastajanja napetosti i sukoba — po Gellnerovu
(1998: 28-31) su se misljenu apsolutiziranjem i naglasavanjem nejednakosti osnazivala drustva
u agrarnom razdoblju. Za razliku od pokretnog i egalitaristickog industrijskog drustva, agrarno
je drustvo imalo jasno naznacenu druStvenu strukturu (Cvrste specijalizacije te nepromjenjiva
regionalna, rodbinska, hijerarhijska i profesionalna grupiranja) (idem: 83). Gellner drZi da je u
vecini zajednica agrarnog razdoblja kultura bila nezapaZena i nevidljiva te se o njoj nije mislilo
kao o idealnoj politi€¢koj granici, $to se mijenja u industrijskom dobu. Dakle pojavom
industrijskog drustva dolazi do promjene percepcije svijeta —novi je svijet homogen bez ¢vrstih

ograni¢enja 1 s bezbroj mogucénosti, voden je sustavnim zakonima koji vrijede za sve te je
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otvoren za beskonacna istrazivanja. On je u suprotnosti s poimanjem staroga svijeta koji je s
jedne strane bio hijerarhijski i ,,smislen®, dok je s druge strane bio nedostatno ujedinjen, satkan
od podsvjetova s vlastitim idiomima i logikom, bez jedinstvenoga reda. Novi je svijet
,patentirao® pojam i ideal napretka, odnosno neprekidnog i beskonacnog rasta te stalnog
poboljsanja (idem: 42—43). Drustvo koje se temelji na konstantnom rastu i mo¢noj tehnologiji
uvjetuje pokretnu podjelu rada te Cestu eksplicitnu komunikaciju s neznancima zbog cega
drustvo u industrijskom dobu mora biti egzoobrazovno, tj. pojedince poducavaju struénjaci, a
ne lokalna skupina kao nekada — visok stupanj pismenosti i tehnicke osposobljenosti ne mogu
pruziti rodbinske ili lokalne zajednice. Ukratko receno, preduvjeti industrijskog drustva su
univerzalna pismenost i visoka razina tehni¢ke usavrenosti. Clanovi toga drustva trebaju
komunicirati s onima koje ne znaju, moraju biti pokretni 1 imati op¢e obrazovanje kako bi se
mogli prekvalificirati. Egzosocijalizacija, produkcija i reprodukcija ljudi iz njihovih lokalnih
jedinica postale su pravilo u kojemu je egzosocijalizacija temelj povezanosti drzave 1 kulture.
lako su u industrijskom dobu kriticari na ljevici 1 desnici predvidali pojavu internacionalizama,
iz prethodno navedenoga proizlazi da je razdoblje industrijalizma bilo vrijeme pojavljivanja
nacionalizma u kojemu dolazi do promjena politickih 1 kulturnih granica, §to je prouzrokovalo
mnogo sukoba 1 nasilja (idem: 53—62). Kao §to je vidljivo, Gellner zakljucuje da je jedan od
uzroka pojavljivanja nacionalizma industrijsko drustvo prilikom ¢ega ne spominje etnicke veze
1 identitete koji su imali veliku ulogu prilikom radanja nacionalizama (v. str. 11-12). Usto,
brojni sociolozi, antropolozi i povjesnicari zamjeraju Gellnerovom ,,opéenitom* pristupu
nacionalizmu u kojemu on elaborira prvenstveno nastanak nacija u zapadnom dijelu Europe do
kojega je doslo slucajno, razvojem industrijskog drustva, dok su u ostalim dijelovima svijeta

nacije svjesna posljedica nacionalistickih pokreta (Smith 2010: 158).

Naime svaka je zemlja prosla proces konstituiranja, reprodukcije i transformacije etnicke
zajednice — prvo je postojala pocetna jezgra etnos (obitelj i plemenske skupine) nakon cega se
razvila kompleksna zajednica etnosa (savez plemena, Sire narodne zajednice) te je na kraju
nastala najsloZenija zajednica etnosa (moderna nacija) (Koruni¢ 2005: 91). Sukladno se s time

moZe pozvati na Smitha (2010: 67) koji navodi da etni¢ka jezgra drzave'¢ oblikuje identitet i

16 Trebalo bi istaknuti da se nacije razlikuju od drzava. Prema Maxu Weberu drzava je ,,drustvena ustanova koja
posjeduje monopol na legitimno nasilje. Naime nasilje moze pociniti jedino srediSnja politicka vlast.
Centralizirana i disciplinirana ustanova u drustvu koja koristi razlic¢ite mjere radi uspostavljanja poretka, koje se
nekada moze implementirati i silom, jest drzava (Gellner 1998: 23). Ona je javna institucija ili skup institucija u

opreci prema drugim samoupravnim druStvenim institucijama (Anderson 1990: 30). Drukcije receno, drzava
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granice nacije, zbog toga S§to drzave srastaju u nacije na temelju te jezgre. Premda su danas
nacije polietnicke, u pocetku su se mnoge formirale oko jedne dominantne etnije, dok su se
druge etnije pripojile drzavi kojoj je dala naziv i kulturnu povelju. S obzirom na to da mitovi i
sjecanja dominantne etnije definiraju granice nacije, dolazilo je do raznih sukoba zbog otkinutih
dijelova etnije, npr. u Izraelu, Palestini, Armeniji, na Kosovu i drugdje (Smith 2010: 67).
Spominjanje etnosa i etni¢kih jezgara iziskuje i naglasavanje razlika izmedu etnicke zajednice
i nacije. lako su tijekom povijesti napisane knjige u kojima se objasnjava razlika izmedu etnosa
1 nacije, za potrebe ¢e se ovoga rada preuzeti Smithova diferencija nacije 1 etnije:
,,Po definiciji, nacija je zajednica mitova i secanja, kao $to je to i etnija. Ona je i teritorijalna jedinica. No
dok u slu¢aju etnija spona s teritorijom moze biti tek istorijska i simboli¢na, u slu¢aju nacije ona je fizicka
i stvarna: nacije poseduju teritorije. Druk¢ije reeno, nacije uvek iziskuju etnicke elemente. Oni se,
naravno, mogu preraditi; Cesto se i preraduju. Ali nacije su nezamislive bez nekih zajednickih mitova o
teritorijalnom zavicaju i seCanja na njega‘ (idem: 68).
Iz toga proizlazi da se nacije i etnije podudaraju, ali je rije¢ o razli¢itim pojmovima i povijesnim
tvorevinama. Za razliku od nacija, etnicke zajednice ne moraju: (1) zivjeti na ,,svojoj*
teritorijalnoj domovini; (2) imati javnu kulturu zajedni¢ku svim pripadnicima; (3) imati
zajednicku ekonomiju (4) imati zajednicke zakone sa zajednickim pravima 1 duznostima (ibid.).
No nekada se ¢ini da su se nacije formirale bez etnije, kao npr. stvaranje nacija u Americi,
Argentini 1 Australiji sjedinjivanjem europskih kultura tamos$njih imigranata. 1z toga proizlazi
pitanje: Zasto se misli da je ishodiste nacije u predmodernim etickim vezama, ako sve moderne
nacije nemaju etnicku jezgru? Shodno tomu, Smith (idem: 70-71) navodi tri argumenta.
Povijesno gledajuc¢i, prve su se nacije oblikovale na temelju mo¢nih 1 kulturno utjecajnih
predmodernih etniCkih jezgara te su postale koncept prema kojem su se pocele stvarati nacije u
ostalim dijelovima svijeta. Osim §to je zbog toga takav oblik nacije bio raSiren 1 poznat,
»uklapao se s predmodernom demotskom vrstom zajednice, koja je u tolikim delovima sveta
opstala do u moderno doba“. Nakraju, bez obzira na to §to neke buduce nacije nisu imale
znakovite etnicke prethodnice, one su tezile stvaranju mitologije i simbolike od bilo kakvih
dostupnih kulturnih sastavnica, jer je u Citavome svijetu oblikovanje kulturne i povijesne

zajednice bio osnovni kriterij nacionalnog jedinstva i opstanka. Iz toga proizlazi da su etnicke

egzistira tamo gdje su se ustanove koje provode red (policija, sud...) ogradile od preostalog dijela drustvenog zivota
(Gellner 1998: 24). S druge strane nacija se odnosi na politi¢ku i kulturnu vezu te u jednu politicku zajednicu
objedinjuje sve koji imaju istu domovinu i povijesnu kulturu. Iako izmedu drzave i nacije postoji diferencija, oba
se pojma ispreplicu — drzava i nacija isti€u vaznost povijesnog teritorija te zahtijevaju narodnu suverenost

(Anderson 1990: 31).
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veze 1 identiteti, tj. etnicke jezgre uoblicile kulturnu osnovu nacija. Postoje dva tipa etnickih
jezgara na temelju kojih su se izgradivale nacije, zbog toga §to su se tijekom povijesti razvile
dvije vrste etnickih zajednica: lateralna i vertikalna etnicka zajednica. U pocetku su lateralnu
etniju Cinili aristokrati i svecenici kojima su se kasnije pridruzili kraljevi, ministri i birokrati.
Nakon nekoga su se vremena srednji slojevi i periferne regije inkorporirale u dominantnu
etniCku kulturu pomocu birokratske drzave koja je administrativnim, fiskalnim i sudskim
aparatom regulirala i $irila simbole, mitove, tradicije i sjeanja dominantne aristokratske
etnicke jezgre, Sto znaci da su se periferne i dominantne etnicke kulture modificirale kulturnom
identitetu vladajue dominantne etnicke jezgre. lako su granice lateralnih etnic¢kih zajednica
bile fleksibilne, nedostajao im je osjecaj zajednistva i ,,druStvene dubine®. S druge strane
vertikalna je etnicka zajednica bila povezanija 1 narodnija — njezina se kultura Sirila na sve
drustvene slojeve 1 klase, a druStvene se podjele nisu temeljile na kulturnim razlikama, vec¢ je
svacija povijesna kultura rezultirala ujedinjenjem razli¢itih klasa oko kolektivnog nasljeda i
tradicije. Druk¢ije receno, unato¢ klasnim sukobima 1 razlikama izmedu drusStvenih slojeva,
etnicka je kultura bila vlasnistvo svih pripadnika zajednice (idem: 88—92). Osim toga valjalo bi
napomenuti da je organizirana vjera sa svojom liturgijom, obredima i svetim knjigama bila
glavni pokretaC vertikalnih etnickih zajednica — religija je oblikovala identitet nekih
narodnih/demotskih zajednica, kao Sto su: Rusija, Armenija, Irska, Poljska itd. (idem: 101). Na
temeljima tih dviju opisanih etnickih zajednica razvila su se dva modela nacije:

zapadni/gradanski i nezapadni/etnicki model nacije.

Zapadne ili gradanske nacije trebaju imati povezane i utvrdene teritorije, no ti se prostori ne
mogu nalaziti bilo gdje — ta zemlja mora biti kolijevka naroda, odnosno domovina koja je mjesto
kolektivnih sje¢anja njezinih mudraca, svetaca 1 heroja. Osim toga njezina prirodna bogatstva
(planine, rijeke, obale, jezera) i gradovi sveta su mjesta koja nisu namijenjena za ,,tudinsku‘
eksploataciju. Potom zapadna je nacija zajednica zakona 1 institucija kojom upravlja jedinstvena
politicka volja, Sto znaci da ima zajedni¢ke regulativne institucije koje proizvode zajednicke
politicke ciljeve. Razvojem pravne i politicke zajednice dolazi do rasta pravne jednakosti medu
njezinim pripadnicima, kao Sto su gradanska, zakonska, politicka i druStveno-ekonomska
pravna ravnopravnost koja se odnosi na sve pripadnike gradanske nacije. Nakraju zapadne
nacije imaju jedinstvenu kulturu, ideologiju te zajednicke ideje 1 ciljeve, Sto uzrokuje
ujedinjenje naroda u svoju domovinu. Znaci, zapadni model nacije treba imati: povijesni

teritorij, pravno-politicku zajednicu, pravno-politi¢ku ravnopravnost svih pripadnika nacije te
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zajedni¢ku kulturu i ideologiju. U isto se vrijeme u Istoénoj Europi'’ i Aziji pojavljuje
nezapadni model nacije koji je gradanski model nacije obogatio novim komponentama,
adekvatnijima za drugacije okolnosti nezapadnih nacija. Naime znacajka je etnickog modela
nacije isticanje rodenja nacije 1 njezine kulture. Za razliku od gradanske nacije u kojoj je
individua mogla birati kojoj ¢e naciji pripadati, u etni¢koj je naciji takvo Sto bilo nedopustivo
— ako je ¢lan nezapadne nacije emigrirao, on je zauvijek ostao pripadnik zajednice u kojoj je
roden. To znaci da je etnicka nacija oznaCavala zajednicu iste loze, tj. porodice. Ona je
natporodica koja stavlja naglasak na porodi¢ne veze, $to objaSnjava narodni ili demotski
element u etnickom razumijevanju nacije. U etnickoj se naciji mogu ujedinjivati razli¢ite klase
1 grupe jedino referiranjem na narodnu volju, $to znaci da je etnicki model nacije meduklasni i
populisticki ,,Cak 1 kada inteligencija nema neku nameru da pozove mase u politicku arenu:
»Narodna mobilizacija, dakle, igra vaznu moralnu 1 retori¢ku, ako i stvarnu ulogu u etnickom
shvatanju nacije* (Smith 2010: 27). Nadalje prethodno spomenuta prava zapadne nacije u
etnickoj su naciji zamijenili vernakularna kultura, jezici 1 obicaji za §to su zasluzni folkloristi,
filolozi 1 leksikografi Istocne Europe 1 Azije koji su Sirili 1 razvijali svijest o povijesti, jezicnim
tradicijama 1 mitovima na temelju ¢ega se u pripadnicima nacije stvarala ideja o etnickoj naciji.
Sazeto receno, elementi nezapadnog modela nacije su: genealogija i pretpostavljene veze po
lozi, narodna mobilizacija, vernakularni jezici, obi¢aji i tradicije. No valja napomenuti da su svi
nacionalizmi sastavljeni od gradanskih i etnickih elemenata — u nekim nacijama prevladavaju

gradanske i teritorijalne komponente, dok u drugima etnicke i vernakularne (idem: 23-28).

Prema ovome je Kostekova podvojenost izmedu njemackog i1 poljskog nacionalnog identiteta
opravdana prvenstveno zbog Drugog svjetskog rata i povijesnih okolnosti koje nisu dopustale
odanost dvjema nacijama, a pogotovo zaradenih nacija. S druge strane antijunakova
dezintegracija nacionalnog identiteta posljedica je prisilne polonizacije koju uzrokuje njegova
majka Slezanka'® odlugivsi postati Poljakinjom, ,.djelomiéno u &ast muskarcu koji joj je probio
himen, a pomalo u inat majci, vlastitom podrijetlu i vlastitoj krvi* (Twardoch 2018: 78). Kao
plod manipulativnog seksa njemackog casnika Baldura von Strachwitza 1 popoljacene

Katarzyne Willemann te rodenjem u Sleskoj, Kostek je pripadao njemackoj naciji, odnosno

17 Ali i u velikm dijelovima Srednje Europe, kao na primjer u Poljskoj (Smith 2010: 101).

1% Najve¢i je dio Sleskog teritroija sve do zavrietka Drugog svjetskog rata pripadao Njemackoj te se na tom
njemackom podruju Sleske rodila i Konstantyjeva majka. Njezino je §lesko podrijetlo vazno jer se njime pokazuje
i njezina podvojenost, §to dokazuje svojim postupcima. Po svemu sude¢i, ona ni sama nije znala tko je te se nikada

nije identificirala kao Slezanka, §to se prvo prikazuje njezinim odabirom poljske, a kasnije njemacke nacionalnosti.
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etnickom modelu nacije prema kojem pojedinac nije mogao birati kojoj ¢e naciji pripadati —
sukladno genealogiji, lozi i vernakularu glavni je lik romana bio Nijemac!®, §to i sam na

trenutke zakljucuje:

»Morao si postati Poljak, vise nego $to bi to trebao biti po krvi ili po bilo ¢emu drugome morao si postati
Poljak jer je to Zeljela tvoja majka. Njezina te Zelja oblikovala, ulila je tvoje mekano tkivo u kalup
poljastva i ispekla ga u peénici, pa si se sada stvrdnuo u Poljaka, ispe¢en poput cigle. To je uinila njezina
volja“ (idem: 152).
No odgajan je kao Poljak, pohadao je poljske Skole u kojima je naucio poljski jezik 1
knjizevnost, poljske obicaje 1 tradiciju, dok s njemackim tradicijama 1 obi¢ajima nikada nije bio
upoznat. Stoga prema elementima nezapadne nacije Kostek ujedno pripada i poljskoj naciji.
Ipak, ¢ini se da su u tim monstruoznim vremenima materinski jezik, genealogija 1 loza bili

bitniji elementi nacionalnosti, Sto potvrduje mentalitet Kostekovih Skolskih kolega:

,.To kako me je branio od hulja koji su me jo§ u gimnaziji zvali Svabom, kako smo se zajedno tukli s
onima koji su se drznuli poricati moje poljastvo, za mladih dana. I sve ono Sto je doslo poslije: zreli,
odrasli razgovori, njegova inteligentna znatizelja za moje podrijetlo, upoznao je moju majku, mnogo smo
razgovarali o mom ocu i opcenito o Strachwitzima o kojima sam oduvijek govorio kao o rodu koji mi je

posvema stran, u svakom pogledu stran® (idem: 313).

Osim odbacivanja Kostekova neautenticna poljastva, u prethodnom se citatu moze vidjeti i
njegova odsjecCenost od njemackih korijena. Nadalje Kostek je i svojim sudjelovanjem u obrani
Varsave ispunio jo$ jedan zahtjev etnickog modela nacije — narodnu mobilizaciju. Bez obzira
na to $to je ispunio sve komponente etnicke poljske nacije koje je mogao, glavni lik tijekom
Citava Zivota sumnja u svoju poljskost, uvjetovanu majc¢inim ludilom, brakom i okolinom te
propituje svoju istinsku nacionalnu pripadnost: ,,Zamisljao si ga ve¢ u VarSavi, Citajuci
novinske ¢lanke o ratu u Sleskoj, potajice si zamisljao oca Baldura jer pred majkom ga nisi
smio zamiSljati. No svejedno si ga zamiSljao: kako s pistoljem u ruci vodi napad na bojiSnicu
na kojoj su poljski borci. Nisi bio siguran na ¢ijoj si ti strani® (idem: 294). Napokon, kada se
Kostek obukao u uniformu svojega oca, u njemu se bude njemacka krvna zrnca te ubija

,posljednjeg poljskog kralja“ Jana Chochota® koji u ,,Morfiju* simbolizira nadu u budenje

19 A §to sam mogao biti, mogao sam biti netko, ona ima njemacku krv, moj otac ima njemacku krv, i ja sam
mogao biti Nijemac da nije bilo njezina ludila i onog prokletog psihijatra o kojem mi je pricala ne Stede¢i me
detalja“ (Twardoch 2018: 394).

20 Kostek je Chochota poznavao jos iz devete pukovnije malopoljskih ulana. Bio je rotmajster. No kada ga susrece
jedne noéi, uvidio je da nesto nije u redu s njime, $to primjecuju i ljudi koji su svjedocili susretu Kosteka i Chocota:

,»1aj vam je lud, gospodine — pametno ¢e preprodavacica koja je na deflorirani plocnik spustila dvije velike vrece
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,Nove Poljske, Poljske od Duha, Poljske koja nema samo obnovljene granice i institucije nego
Poljske koja je obnovljena u srcima® (idem: 465). Jednostavno receno, ovim ¢inom Kostek ubija
mesijansku i romanti¢arsku poljskost u sebi. Nakraju bi se iz primjera romana ,,Morfij* moglo
zakljuciti da su u etniCkom modelu nacije esencijalni elementi genealogija, vernakularni jezik
i loza, koje slijede tradicija, obicaji i narodna mobilizacija. Medutim Kostekov je problem
nacionalne identifikacije puno apstruzniji od opisanog, jer se izmedu ostaloga uzrok njegove
podvojenosti moze pronaéi u njegovoj ontoloskoj nesigurnosti o kojoj pise Zagorka Golubovié.
Naime Golubovi¢ (1999: 61) tvrdi da se ontoloska nesigurnost odrazava u izostanku oslonca u
samome sebi i potrazi podrske u izvanjskome?!, kao $to je to autoritet, kolektiv itd., §to ée se
potanko problematizirati u ¢etvrtom poglavlju.

Do sada su u ovome poglavlju objaSnjenje lateralne i vertikalne etnije na temelju ¢ijih je
etni¢kih jezgara zapocelo kreiranje gradanskih i etni¢kih nacija, dok se prije toga rastumacilo
industrijsko doba 1 njegova povezanost s pojavljivanjem nacionalizama. Naposljetku valja
spomenuti kako je razvojem univerzalne pismenosti i tehnologije u industrijskom dobu, tisak
bio dostupan svima, dok su oni koji nisu 1 dalje znali Citati, sluSali radio. Upravo su tisak 1
radio?? pridonijeli $irenju i odrzavanju ideje nacije i nacionalne svijesti, $to ne iznenaduje ako
se prihvati Hegelova konstatacija kako su novine preuzele ulogu jutarnje molitve (Anderson
1990: 40). lako Anderson (idem: 5—6) navodi da je za stvaranje nacije vazan znakovni sustav,
tisak 1 jezik, mislim da je tisak ponajprije potpomogao ocuvanju i Sirenju ideje nacije te da su
mnogi tada razvili predodzbu $to to nacija zaista jest, pri ¢emu se u ljudima poceo buditi
nacionalni duh. Naime, osim tiska 1 radija, veliku je zadacu prilikom konstruiranja moderne
Europe imalo 1 trziste knjiga (idem: 39). Recipijenti knjiga i novina mogli su zapaziti da njihovi

prijatelji, kolege ili poznanici ¢itaju isto Sto i oni, ¢ime postaju sigurni kako taj imaginarni svijet

pune robe (Twardoch 2018: 384). Tako su mislili jer je Chochot na glavi imao krunu od kartona ovijenu potrganim
stanilom, dok mu je na kaputu visilo vojno odlikovanje Virtuti Militari pokraj kojega su se nalazile dvije okrugle
i srebrne medalje. No to nisu bile medalje, ve¢ vojna plocica i poklopac od aluminijske kutije za njemacke
prezervative. U jednome trenutku Chochot vadi svoju autorsku potrganu i unistenu knjigu te njome nisani Kosteka
(idem: 383). Naime te je noc¢i Chochot predstavljao tragikomiénu i porazenu Poljsku koja jednom mesijanskom
knjigom Zeli upucati neprijatelja. Ta ,,velika“ Poljska ne zeli pomo¢ latentnog Poljaka: ,,Ne mogu ja s vama u auto.
To nije moja prica. Ja se zovem Jan Chochot i poseljdnji sam kralj Poljske* (idem: 385).

2l Bude li potrebno, bavit ¢u se konspiracijom, kovat ¢u urote, bude li potrebno, ubijat ¢u. Za Poljsku. (...) Ne
zato da naglo povjerujem da ja to Poljskoj dugujem. Ne dugujem. (...) Sada ¢u biti tu za Poljsku jer je to potrebno
meni, ja trebam tu biti radi nje. Potrebna mi je sluzba, ako ne budem sluzio, umrijet ¢u* (idem: 162).

22 Radio, izumljen 1895, omogucio je da se zaobide tisak i ostvari auditivna slika zami$ljene zajednice, ondje

gdje pisana rije¢ nije mogla prodrijeti* (Anderson 1990: 56).
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»ima vidljive korijene u svakodnevnom zivotu“— tiskarski je kapitalizam mnogima pruzio da
sebe poveze s drugima (idem: 41). 1z ovoga se moze zakljuciti da se razvitkom tiska stvara novo
videnje istovremenosti, odnosno ,tek se sada nalazimo u tocki kada su zajednice horizontalnog
svjetovnog tipa popre¢nog u odnosu na vrijeme postale moguée® (idem: 42). Sto se tiée jezika,
ve¢ je reCeno kako su vernakularni jezici bili vazni ¢imbenici za uspostavljanje nacije, a na to
skre¢e paznju 1 Anderson, zapazivsi da je uspinjanje vernakulara na polozaj vlasti omogucilo
urusavanje kr§éanske zajednice — moglo bi se re¢i da je tada nacija pocela zauzimati mjesto
vjere.”> Naime kapitalizam je potpomogao objedinjavanju sli¢nih vernakulara u granicama
gramatike 1 sintakse te je time uspostavio mehani¢ko reproducirane tiskane jezike koji su se
prosirivali trziStem. Tiskani su jezici postali fundamentalni pri formiranju nacionalne svijesti.
Dok su prije ljudi s razli¢itim vernakularima tesko komunicirali ili se nekada nisu uop¢e mogli
sporazumjeti, pojavom su tiska napokon mogli razumjeti druge te su tako postali svjesni tisuca,
stotina tisuca ili milijuna pojedinaca svojega jezicnog podrucja. Drugim rije¢ima, tiskom su se
medusobno povezivali i poistovjecivali (idem: 46—49). Da je jezik vazan element u formiranju
europskih nacija primijetio je i Johann Gottfried von Herder krajem 18. stoljeca: ,,Denn jedes
Volk ist Volk; es hat seine Nationalbildung wie eine Sprache*** (usp. Anderson 1990: 42). Kao
Sto se moglo zakljuciti, takvo je percipiranje nacije kao zajednice povezane s jezikom u velikoj
mjeri utjecalo na Europu u 19. stolje¢u (idem: 66), kada i Marx ustvrduje da je jezik jedan od
uvjeta za stvaranje nacije (Kordi¢ 2010: 171). S druge je strane Treci Reich zagovarao ideju
jedinstva jezika, naroda i nacije (Koller 2000: 568 prema Kordi¢ 2010: 173) te time promovirao
,Hitlerov ideal jedne nacije, jednog teritorija, jednog jezika“ (Ager 2001: 180). Nacisti su
smatrali da je materinski jezik sustina egzistencije ljudi kao rasne ili etnicke zajednice (Hutton
1999: 5 prema Kordi¢ 2010: 173). Iako tomu jest tako, smatram da je nepotpuno objasnjeno,
zato §to su i neki Zidovi bili Nijemci. Njima je materinski jezik bio njemacki. Naravno, Hitler
je sanjao o Velikoj Njemcakoj koja je proizvod ekstremnog ultranacionalizma, tj. Sovinizma,
koji se razlikuje od benignog nacionalizma i ,nacionalizma kao politicke ideologije za
utemeljenje drZzave na bazi nacije” (Golubovi¢ 1999: 85). Drugim rije¢ima, nacizam je
zloupotrijebio nacionalni osjecaj i preodgojio ga u ksenofobi¢ni, ekspanzionisticki i ekskluzivni

nacionalizam (idem: 90). Za Hobsbawma (1990: 68) je takva vrsta nacionalizma desno-

2 Posljedicom revolucionarnih promjena i prosirivanja vernakulariziraju¢ih nacionalnih pokreta, jezik zamjenjuje
religiju te se ,,zemlja segmentirala u neopozivo oznacene lingvisticke zone. Religija je sada postala stvar osobnog
izbora® (idem: 124).

24 Svaki je narod narod; on ima svoju nacionalnu kulturu koju izrazava vlastitim jezikom.
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orijentirani pokret koji monopolizira ostale politicke i druStvene identifikacije te dovodi do
fundamentalizma i ksenofobije. Osim toga Hitler je Sirio antisemitske i rasisticke ideje, Sto je
isto tako dovelo do holokausta. Uostalom, valja apostrofirati da su nacionalizam i rasizam
razli¢iti, zbog toga §to ,,nacionalizam misli u sklopu povijesnih sudbina, a rasizam sanja o
vjeénim kontaminacijama, koje se prenose otkad je svijeta i vijeka™ (Anderson 1990: 135).
Korijeni rasizma nalaze se u ideologiji klase, a ne nacije (ibid.). Nerijetko se etnicke i
nacionalne zajednice mijesaju s rasama u drustvenom, fizickom i antropoloskom smislu, §to je
posljedica impakta rasistickih ideologija i diskursa (Smith 2010: 41). Kordi¢ je time htjela
potvrditi kako je ideja o jeziku kao jednom od klju¢nih elemenata nacije mit (Greenfeld 2001:
664 prema Kordi¢ 2010: 173). Nakraju Kordi¢ zakljuuje da je nacija iluzoran, utopijski 1
romantiCarski mit, no prethodno se u radu ustvrdilo da nije sve tako jednostavno 1 jednozna¢no
kada je u pitanju nacija, uostalom kao i sa svim povijesnim, socioloSkim ili filozofskim
fenomenima. Izmedu ostaloga, Kordi¢ (usp. 2010: 177) istiCe primjer austrijskog nacionalnog
identiteta te navodi kako je Austrija pokazatelj da nacionalni identitet ne mora nuzno zavisiti o
jeziku. No je li tomu stvarno tako? Ili Austrijanci bez obzira na to $to im je materinski jezik
njemacki, naglasavaju razlike izmedu svojega austrijskog njemackog 1 njemackog u
Njemackoj, koje su vidljive u njihovoj gramatici 1 pravopisu? Mozda na temelju toga
Austrijanci austrijski njemacki povezuju s austrijskim nacionalnim identitetom??* Nadalje
zanimljiv je primjer jezi¢nog pluralizma u Svicarskoj koji je dokaz da i uz vise materinskih
jezika nacija moze postojati, tj. da jedan jezik nije nuznost prilikom ostvarivanja nacije. Unato¢
tomu ocituju se razlike izmedu ,kulturnih stilova zZivota i komunikacije® koje zahtijevaju
zasebno pruzanje usluga i odvojene kulturno-politicke jedinice (Gellner 1998: 139). U skladu
se s recenim ¢ini da je Kordi¢ napravila metodolosku i logicku pogresku, zbog toga Sto je mit
o jeziku kao srZi nacije transponirala na samu naciju. Istina, jezik nije srz nacije, ali to ne znaci
da je nacija iluzoran i utopijski mit. S druge strane teza da nacija i nacionalni identitet ne ovise
isklju¢ivo o jeziku sasvim je ispravna (Irska, Skotska, Austrija, Svicarska, Senegal,
Argentina...). Sve u svemu, ¢ini se da su jezici duboko usadeni u danasnjim druStvima. Oni nas
najjace povezuju s voljenima koji su preminuli. Kada Englezi ¢uju ,,Earth to earth, ashes to
ashes, dust to dust®, osjete istovremenost koja je u horizontalnom odnosu s ,homogenim
praznim vremenom®. ,,TeZina tih rije¢i samo dijelom potjee od njihova sve€anog znacenja;
ona takoder dolazi iz, da je tako nazovemo, bastinjenog bivanja Englezom* (Anderson 1990:

131). Usto poezija i pjesme mogu prizvati nacionalne osjecaje i zajednistvo, $to je prvenstveno

%5 O tome se sigurno pisalo i govorilo, no u ovome se radu taj problem neée analizirati.
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vidljivo u himnama — bez obzira na ve¢inom trivijalne rije¢i i osrednje melodije himni, za
vrijeme ceremonija ili praznika ljudi koji se ne poznaju istovremeno pjevaju iste stihove (ibid.)
u razli¢itim gradovima (Zagrebu, Rijeci, Splitu) te time postaju ,,jedna dusa“. Ukratko receno,
naj¢escéi je slucaj da se ,tim jezikom, s kojim se susre¢emo u maj¢inu krilu i od kojeg se
rastajemo tek na smrtnoj postelji, ozivljavaju proslosti, zamisljaju drugarstva i sanjaju
buduénosti (idem: 139). Naposljetku Gellner (1998: 138) navodi da je iznenadujuce kako
intelektualci koji su nekada Sirili nacionalizam danas putuju po svijetu s najmanje predrasuda
prema Drugima, §to bi moglo dovesti do stiSavanja nacionalizama. NaZzalost, nije Gellner jedini
koji je pogrijesio s time — Weber je isto tako vjerovao da ¢e modernizacijom do¢i do jenjavanja
nacionalne svijesti, Sto se krajem 20. stoljea ispostavilo netoénim. Bez obzira na
multikulturalnost, unificirajucu globalizaciju 1 prozimajucu heterogenost, u Europskoj uniji
dolazi do jacanja ekstremno desnicarskih politickih stranaka te stvaranja mikronacionalizama?®
1 njegovanja starih ,,-izama*. Da je tomu tako, moze se vidjeti iz primjera mnogih politickih
stranaka u €ijim se programima istiCe protivljenje strancima koji bi htjeli Zivjeti 1 raditi u
njihovim zemljama. Neke od tih stranaka su danska ,,Narodna stranka®, austrijska ,,Slobodarska
stranka®, talijanska ,Naprijed Italija®, francuska ,,Nacionalna fronta®, belgijski ,,Flamanski
blok* (Debeljak 2009: 191), poljska ,,Konfederacija slobode i neovisnosti“ i druge. Ako je tako
1 danas u globalizirajuc¢oj 1 multikulturalnoj Europi, ne treba se cuditi Kostekovoj bifurkaciji 1
zelji za pripadnoséu samo jednoj naciji, Sto bi mu 1 u danasSnjici, a pogotovo tada olaksalo
egzistenciju 1 ublazilo osjecaj usamljenosti:

,»Glupan jo$ vise razmislja o tome kako je dramatican njegov zivot, kako je rastrgan izmedu poljastva i

njemstva, ah, kako li je samo strasno u ovom svijetu deklariranih, totalnih narodnosti biti rastrgan izmedu

njemackog oca i poljske majke, koja sada vise nije Poljakinja, kako je strasno imati dva Muttersprache,

dva srca koja tuku u njedrima, kako je tesko biti Poljak kad ima§ njemacku krv i njemacko podrijetlo,

kakva je to katorga!* (Twardoch 2018: 260).

4. Problem nacionalnog i inih identiteta glavnoga antijunaka
Naocigled svaki ¢ovjek zna tko je. Pojedinac ne propituje svoj identitet sve dok ga se ne pita ili
dok sam sebe ne pocne propitivati. Drugim rije¢ima, ovdje bi se mogla povuéi paralela s
,vremenom* o kojemu je u ,Ispovijestima“ pisao Sveti Augustin: ,,Sto je to vrijeme? Ako me

nitko za to ne pita, znam Sto to znaci, no ako me netko o tome upita, a ja bih mu Zelio objasniti,

26 Jedna od teorija jest kako je u Europskoj uniji pokuSavanje dekonstrukcije nacija pridonijelo pojavi

mikronacionalizama (Connor 1994 prema Banovac 2002: 178).
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tada niti ja viSe ne znam“.?’ Nerijetko je identitet jasan sam po sebi, ,,nesto §to se prirodno
nameée* (ibid.).*® No kada je identitet pojedinca izloZen prijetnji, otvara se prostor ispunjen
pitanjima o autenti¢nosti i smislu vlastita postojanja, Sto recipijenti romana ,,Morfij* uoc¢avaju

u svakom njegovom poglavlju:

,»Ja sam Konstanty Willemann i ne sluzim Poljskoj, ne sluzim Njemackoj, ne sluzim ni Bogu ni vragu, ne
sluzim nikom. (...) Nisam dobar. Nisam lo$“ (Twardoch 2018: 531). ,,Ja sam Konstanty Willemann i to
znaci upravo to da sam Konstanty Willemann. Nista vise. Nema u meni nikakvog ,,koja je moja svrha“ ili
,»Zasto postojim®. Ja sam poput cvijeta ruze: ruza cvjeta zato $to cvjeta, nema u njoj ,,zasto”. (...) Na

ovome sam svijetu samo zato da bih na njemu bio* (idem: 539).

U turbulentnim razdobljima moderne, a naroc¢ito postmoderne, dolazi do preispitivanja
pojedina¢nog 1 kolektivnog identiteta te je Covjeku tesko pronaci svoj zivotni put kojim ce
koracati, $to ga dovodi do kontemplacije smisla Zivota?®, koja je vidljiva u prethodnom citatu.
Osim toga Sto se u poglavlju ,,Nacionalizam 1 stvaranje nacije* analiziralo kako je doslo do
nacija, vaznost nacija, korijene i elemente koje trebaju imati, receno je da je tada neophodna
pripadnost jednoj od nacija, Sto je poljuljalo identitet individue. Istodobno se njegovao
individualizam ¢iji se zametak moZze pronaci u 17. stoljecu, to¢nije kod Descartesa — on je
covjeka pozivao na ,,ontolosku samocu®, tj. smatrao je da covjeku nije potrebna zajednica
pomocu koje bi se identificirao (ibid.). Naravno, danas se zna da tomu nije tako, zbog toga sto
je covjek drustveno bi¢e koje utvrduje svoj identitet s obzirom na drustvo, kolektiv, kulturu 1
naciju (Milanja 2012: 29): ,,Ljudski ego nikada nije izdvojen, ne postoji ja koje nije deo jednog
mi‘‘ (Leach 1979 prema Golubovi¢ 1999: 5). Ukratko receno, bez individue nema drustva, ali 1
bez drustva nema individue (Veljak 2014: 55). Drugim rije¢ima, ¢ovjek ne moze kvalitetno i
ispunjeno Zivjeti sam bez konstruktivne i altruisti¢ne okoline’, a primjer toga jest Konstanty
kojega ubija njegov prijatelj Jacek, tj. jedini sigurni oslonac koji je imao u zivotu. Budu¢i da
nije uspio pronaci svoje mjesto u drustvu, glavni lik ,,Morfija“ umire u usamljenosti, a njegove
posljednje rijeci potvrduju koliko su pripadnost i samoidentifikacija od velike vaznosti: ,,Nema

zaSto. NiSta nije zbog necega, sve samo jest. Postoji samo tamna, crna, pulsirajuca supstanca

27 Alain de Benoist: Mi i drugi: §to je to identitet. 2014. http://www.matica.hr/vijenac/526/sto-je-to-identitet-
23182/ (19. 6.2020.)

28 Alain de Benoist: Mi i drugi: $to je to identitet. 2014. http://www.matica.hr/vijenac/526/sto-je-to-identitet-
23182/ (19. 6.2020.)

29 Alain de Benoist: Mi i drugi: Sto je to identitet. 2014. http://www.matica.hr/vijenac/526/sto-je-to-identitet-
23182/ (19. 6.2020.)

30 To ne mora biti samo nacionalna zajednica, odnosno mozZe biti i obitelj, regija, lokalna zajednica itd.
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skrivena ispod tanke pokozice ovoga svijeta i samo na van, po povrSini trazi odgovor na pitanje
zasto. Nista nije zbog neCega“ (Twardoch 2018: 565). 1z ovoga se moze zakljuciti da je problem
Kostekova nacionalnog identiteta vrh ledenjaka njegove patnje kao Sto je za Freuda onaj dio

koji viri iz vode svjesno, a onaj mnogo veci dio ispod vode predstavlja podsvjesno i nesvjesno.

Naime Konstanty Willemann jest ¢ovjek u potrazi za vlastitim nacionalnim i individualnim
identitetom, roden 1909. godine, u vremenima kada je stabilnost nacionalnog identiteta bila
nuznost. Glavni lik, ne samo da se nije mogao opredijeliti za jedan nacionalni identitet, ve¢
Kostek nije prepoznavao svoje karakterne crte li€nosti, sposobnosti i potrebe. On nije bio
siguran u svoje postupke, nije znao §to misli, u $to vjeruje te Sto ga zanima — antijunak romana

nije bio samosvjestan’':

»Ja sam Konstanty Willemann i volim automobile, volim ih viSe nego konje. Ja sam Baldur von
Strachwitz, volim Zene, volim ratovati i ubijati, bojim se Zena, svijeta, ljudi, svega se bojim* (Twardoch
2018: 428); ,,Ja sam Konstanty Willemann, volim Zene, volim plesati (...) volim dZez, volim Sampanjac i
morfij, ne volim vojsku i ne volim uniforme* (idem: 451); Istinski, nisam Konstanty Willemann. Nisam
Baldur von Strachwitz. Nisam. Istinski nisam (...) Ja sam sin trupla i vraga. Istinski govore¢i, nisam sin
trupla i vraga, sin sam Baldura i Katarzyne, ali ona nije &ovjek. Tko je? Ona je zena. Covjek. Nije. Nema
tu nista istinski. Istinski govore¢i, mene nema* (idem: 422); ,,Ne znam tko sam — govorim tiho i na

poljskom...“ (idem: 511).

On je svjestan svojeg mjesta 1 datuma rodenja, Skolske spreme i socijalnog porijekla, ali
nerijetko upada u circulus vitiosus te ne zna ni kako se zove, $to je prikazano u prethodnom
citatu. Dakako, morfij je nekada pripomogao nac¢inu takva razmisljanja, ali i nakon prestanka
uzimanja morfija Kostek se ,,gubi“. Pojedinci koji ne pokazuju svoju autenti¢nost, odnosno ono
Sto pripada samo njima ne mogu verbalizirati ,,tko su* 1 ,,gdje pripadaju* (Golubovi¢ 1999: 6).
Problem se identiteta najviSe ocituje u vremenima osobnih, drustvenih 1 civilizacijskih kriza
(ibid.) — osim §to je sukobljen sa samim sobom, glavnoga je antijunaka zadesila civilizacijska

kriza, tj. Drugi svjetski rat koji ga je retraumatizirao®? po pitanju njegova nacionalna identiteta.

310 ljudskim potrebama, teznjama i ¢ovjekovoj li¢nosti pise Golubovié (1999: 9) u svojoj knjizi ,,Ja i drugi:
antropoloska istrazivanja individualnog i kolektivnog identiteta“.

32 Cijeli Kostekov odgoj bio je jedna velika trauma, odnosno majéino nametanje nacionalnosti kojoj nije pripadao
njegov otac, a ni majka: ,,Upamti, sinko, da ulaze¢i u njihove picke ne umirujes svoju zvijer nego da se sjedinjujes
s esencijom Poljske. Ne razmisljaj o tim Zenama, one su za tebe samo meso: u tim trenucima razmisljaj o Poljskoj.
Ja sam Poljska.* (Twardoch 2018: 83). Osim $to mu je majka cijelo vrijeme ponavljala kako je poljastvo bit
njegova postojanja, odgajala ga je u duhu mizoginije, kao Sto je vidljivo u prethodnome. Pored emocionalnih

ucjena i zlostavljanja, zlostavljala ga je fizi¢ki te mu na kraju uskratila oca: ,,Majka je istr¢ala iz oceve sobe, (...)
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Naime u tradicionalnim je drustvima socijalni status pojedinca bio utvrden, a osobni identitet
nije ovisio o socijalnom zivotu, jer se srz Zivota nalazila u rodbinskom sistemu, gdje je svaka
individua imala strogo odredeno mjesto, tj. svrhu. Iz tih razloga, pojedinac sve do 18. stolje¢a
nije propitivao vlastiti identitet — identitet mu je bio na neki na¢in dan.** S druge strane u 18.
stolje¢u umire tradicionalni poredak te kao posljedica toga dolazi do sukoba izmedu individue
i drustva te napustanja krS¢anskog modela identiteta, $to uzrokuje potragu za novim, svjetovnim
identitetom. Od 18. stolje¢a do danas, moderni ¢ovjek moZze puno toga birati, zbog cega njegov
identitet postaje nestabilan — on mora odbaciti princip pripisanosti, koji je tipiCan za
tradicionalna drustva, te prihvatiti nacelo dostignuca (idem: 7). Naprosto, pojedinci su se
osjecali usamljeno 1alijenirano u svijetu bez psiholoSke podrske i1 sigurnosti, koje je osiguravalo
tradicionalno drustvo (Giddens 1992: 33-34 prema Golubovi¢ 1999: 8), Sto uvida 1 antijunak
romana: ,,ZamiS$lja Kostek kako bi mu Zivot bio laksi da Zivi u svijetu koji jo$ uvijek nije izrodio
suvremene nacije i nacionalizme, u svijetu prije Francuske revolucije...“ (Twardoch 2018: 261).
Osim §to je otrovan odgoj odredio i definirao nestabilnu 1 konfuznu Kostekovu licnost koja je
u cjeloZivotnoj potrazi za osobnim 1 nacionalnim identitetom, u razdoblju jacanja ekstremnih
nacionalizama popracenih ksenofobijom, rasizmom, antisemitizmom 1 ostalim ,,-izmima*
nametalo se misljenje da je identitet jedan, nedjeljiv 1 stabilan (Morin 1995: 199). U skladu s
time drzava se smatrala krucijalnom vrijednosti, dok su one individualne bile bitne samo ako
su bile od koristi nacionalnoj svrsi i idealu nacije — drustvo u Drugom svjetskom ratu, a i kasnije
u totalitaristiCkim sustavima, pojedince pretvara ,,u objekte svoje manipulacije, svode¢i ih na

bezli¢ne cjeline* (Golubovi¢ 1999: 9).

Usto tragi¢ni je junak prvenstveno artefakt maj¢ine manipulacije koja nije uspjesno provedena.
Tijekom primarnog procesa identifikacije, pojedinac se identificira sa svojim roditeljima te

nesvjesno imitira 1 preuzima njihove obrasce ponaSanja (idem: 17) — Kostek je kao 1 njegova

nasilno me odvukla u moju sobu i prebila boga u meni (...) Ponekad sam znao poderati kozu, tako da mi batine i
nisu bile neka novost, ali tako snazne nisam dobio nikad prije i nikad poslije* (idem: 290). Majka ga je do njegove
smrti kontrolirala ispisivanjem ¢ekova, autima, smokinzima, putovanjima (idem: 214), a on joj se nikada nije
usprotivio jer je htio prihvatiti bar malo ,,majcinske ljubavi®, koja je oduvijek bila iskazana materijalnim. Drugim
rije¢ima, nije se mogao pomiriti da u svojemu zivotu nikada nije imao nekoga tko bi ispunjavao ulogu njegove
majke.

33 F. Barth smatra da su drustveni identiteti i medugrupne granice jedino u zatvorenim tradicionalnim drustvima

relativno stabilne kategorije (Barth 1969 prema Petrovi¢ 2006: 229).
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majka mizogin, nasilan®® i podvojen® . Nadalje, odlaskom u $kolu Kostek i dalje njeguje svoju
sliku Poljaka koju mu je stvorila njegova majka, nakon ¢ega upisuje polonistiku kako bi
zaboravio da njegovim venama teCe njemacka krv (Twardoch 2018: 421), odnosno svoje
korijene duboko potiskuje u podsvijest koja u njegovom slucaju nije spavala: ,,Ponovno sam se
pogledao u zrcalu i u sebi sam ugledao svoga oca, Baldura von Strachwiza, ali to sam bio ja, a
on u meni, no ipak ja, Konstanty Willemann* (idem: 542). Nazalost, njegov primarni proces

identifikacije*® uvjetuje pojavu ,,negativnog identiteta®, tj. ,,ne-identiteta*>’

, jer mu je, izmedu
ostaloga, prilikom toga procesa njegova majka ,,izradila laznu osobnu iskaznicu* koja nije
pristajala Kostekovoj prirodi. Naime Katarzyna Willemann nije uspjela svojem djetetu
formirati licnost koja bi mu omogucila da se kasnije u zivotu jednostavnije ,,bori“ s krizama
identifikacije 1 odvajanja koje bi dovele do osobnog identiteta, zbog toga Sto je 1 njezina vlastita
li¢nost bila fragmentirana.® Potom u cijelom njegovom Zivotu manjkalo je &vrstih
emocionalnih veza, §to potvrduje njegovo drogiranje, promiskuitet, varanje zene, hladnokrvno
ubojstvo®, odustajanje od svega $to bi zapoceo itd. Tomu svemu pridonio je i tezak proces

socijalizacije u razdoblju u kojem je drzava bila religija, zbog cega se nije vodila briga o

c¢ovjekovim individualnim potrebama (idem: 18). Takav sustav i obiteljska ,,anamneza* naucili

34 (...) progrizao bih tanko drvo, ali otvara mi, stoji preda mnom, ona kurva, Salome, pa je ve¢ u predsoblju
odvaljujem posred lica, jer tako s njom treba razgovarati, nisam zaboravio bi¢, ako ve¢ idem zenama, idem kao
Konstanty Willemann“ (Twardoch 2018: 96); ,,Udaram je u lice, snazno, glava se odbija i zakrece, tresu se mekane
grudi® (idem: 100). Ovo je samo jedan od primjera kojim se pokazuje njegova naucena mrznja prema Zenama i
rjeSavanje problema nasiljem. Osim toga vazno je naglasiti kako Kostek u Salomi vidi svoju majku, tj. divlju zvijer
i utjelovljenje grijeha (idem: 82) — on projicira svoje nezadovoljstvo i mrznju na Salomu.

35 Kao $to je 1 Konstanty bio rascijepljen izmedu dvaju identiteta, tako je bila i njegova majka, §to dokazuje
ponovnim prelaskom u njemacke redove: ,,Vrijeme slavenstva se zavrsilo, doslo je vrijeme da iznova postane
Germanka. Bas kao §to je jednom bila odlucila postati Poljakinja...* (idem: 215).

3¢ Freud i mnogi znanstvenici nakon njega smatrali su da rano iskustvo ,ostavlja neizbrisiv trag na kasniji
cjelokupni razvoj individue™ (Golubovic¢ 1999: 44).

37 Golubovi¢ (1999: 17) je iznijela razloge pojavljivanja ,,negativnog identiteta* kod pojedinaca.

38 O velikoj ulozi zrelosti roditelja tijekom primarne socijalizacije djeteta pise Golubovi¢ (1999: 41).

39 Ubio sam ¢ovjeka. Nista ne osje¢am. Nisam ocekivao da bih i§ta mogao osjetiti. Ne bojim se ubijanja ljudi jer
se ni vlastite smrti ne bojim*“ (Twardoch 2018: 459); ,,Unato¢ tomu §to mnogi misle, to je vrlo jednostavno. (...)
Treéi pak smatraju da je Covjek vrijednost; uistinu i je sama vrijednost, bas kao $to su to i drveca, guster ili oblutak
u planinskom potoku. Smrt tu vrijednost ne naruSava i ne ubija (...) A meni je jasno da upucati covjeka znaci
onoliko koliko i tane koje u tijelu busi kanale. Onoliko koliko i srce koje prestaje kucati, prestaje se osjecati vlastiti
mozak — i to je to, kraj. Onoliko koliko i mala pobjeda onoga koji ubija, pobjeda koja je stara poput Covjeka*

(idem: 467).
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su ga da odbaci traganje za vlastitom spoznajom te zivi kao drugi u kojima nije pronasao
podrsku, $to je prouzrokovalo frustraciju koja je nestala tek onda kada je ubijen. Bez obzira na
obitelj, poljsko drustvo i Skolstvo, Kostek je jednom rije¢ju bio ,.beski¢menjak®, nestabilna
licnost koja se nadljudskim snagama trudila zivjeti nametnutu sliku svoje majke, prijatelja
Jaceka, poljskog drustva i zene Hele. Ispunjavajuci tuda ocekivanja, unutar sebe ,,vristi* i tiho
zudi za slobodom koja je neophodno obiljezje identiteta, jer moralna autonomija, koja obuhvaca
slobodu 1 odgovornost, ljudima pruza izbor i suocavanje s alternativama (Haworth 1986 prema

Golubovi¢ 1999: 19):

»Kostek, glupane, kad bi samo znao kako su nevazna tvoja poljastva i njemstva, kako su nevazni spolovi,
kako su nevazne tvoje Casti i dostojnosti te vlastita i zrcaljena vrijednost... Kako bi te slobodnim moglo
uciniti, koliko bi se visoko i daleko mogao vinuti, mogao bi odletjeti dalje i viSe da niti toliko optereéen
narodnom pripadnoscéu‘ (Twardoch 2018: 262); Ja sam Konstanty Willemann i boli me kurac za to jesam
li Nijemac ili Poljak, na ovom svijetu ima vaznijih stvari® (idem: 422).
lako ve¢inu vremena ne zna $to hoce, na blijeskove shvaca da ne Zeli pripadati niti jednoj naciji,
odnosno kako bi se htio osloboditi tih okova koji mu se namecu od najranijih godina. Nazalost,
njegovi su pokusaji depersonalizacije 1 obmanjivanja jastva bili snazniji od motivacije za
slobodom. Ukratko receno, proces Kostekova sazrijevanja nikada nije dovrsen do kraja, Sto je
vidljivo u njegovoj podloZnosti autoritetu, tj. majci, ,,egocentricnom odnosu prema drugima‘
te potiskivanju vlastite individualnosti .*° Iako je danas samorazumljiva promjenjiva narav i
viSedimenzionalnost identiteta, odnosno kako nije rije¢ o konstruktu koji covjek pasivno
preuzima od roditelja, drustva i kulture (idem: 47), pojedincu koji se rada u kriznom povijesnom
razdoblju, ali i u destruktivnoj obitelji kao Kostek, tesko je to prihvatiti. Sazeto receno,
Kostekom upravlja zelja za zadovoljavanjem vlastitih potreba isprepletena sa ¢eznjom da se
prilagodi onim identitetima koji su mu njegovi bliznji nametnuli. Stoga ne mogavsi ispuniti
zelju Hele, koja je htjela od njega napraviti ,,idealnoga Poljaka®, i o¢ekivanja maliciozne majke
koja mu je naredila da bude Nijemac, on spaja ta dva identiteta 1 identificira se s
Mickiewiczevim junakom Konradom Wallenrodom. Drukcije receno, kao Sto je prije bio
istovremeno Poljak 1 Nijemac, sada postaje Nijemac kako bi se ostvario kao Poljak.
Prihvacajuci te identitete, ujedno ih i1 negira, ali ne moze se nikada osloboditi tih obrazaca koji
ga na kraju ubijaju (Kuczek 2015: 170). Ovaj primjer podsje¢a na Hegelovo promisljanje o
pojedincu kao trajnom neuspjehu unutar druStva, zbog toga Sto ga druStvo negira, tj. ne

dozvoljava mu da se ostvari iz ¢ega proizlazi ,,negacija negacije®. ,,Prva negacija odnosila bi se

40" Stupnjeve procesa pojedinéeva sazrijevanja i identifikacije detaljno objasnjava Golubovi¢ (1999: 44).
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na subjekt koji se okreée protiv drustvene supstance (...) i trazi nacin kako se ostvariti dok bi se
druga negacija odnosila na osvetu druStva prema subjektu® (Varga 2014: 50). Sve u svemu,
oprecnost izmedu nastojanja realiziranja vlastite individualnosti i odanosti kolektivu
karakterizira modernog Covjeka (Golubovi¢ 1999: 49), pa tako i samoga Kosteka. Naime
istovremeno ostvarivanje individualnog i kolektivnog identiteta bilo je najnepovoljnije do 1989.
godine, jer je sve do tada, zbog povijesnih okolnosti, promicanje visedimenzionalnosti*!' i

promjenjivosti identiteta bilo svedeno na minimum.

Uza sve to u ,,Morfiju® je prikazan lik koji ne samo da je bio u diskrepanciji izmedu ,,ja* 1 ,,mi*,
ve¢ je prikazan kao ,,Sizoidna licnost* podijeljena izmedu ,,ja*, ,,mi* (Poljaci) 1,,mi* (Nijemci).
Zbog toga je Kostekova li¢nost pravi primjer dviju kriza identiteta koje se u recipro¢noj vezi
mogu pojaviti u covjekovom zivotu: civilizacijska 1 socio-kulturna kriza identiteta te kriza
identiteta uzrokovana ontoloskom nesigurnos¢u (idem: 54). Kod Konstantyja prvo dolazi do
ontoloSke nesigurnosti iz koje se rada prva kriza identiteta. Obiljezja ontoloske nesigurnosti su:
a) manjak konzistentog osjecanja bioloSkog kontinuiteta; b) opsesivnho razmisSljanje o
opasnostima koje prijete covjekovoj egzistenciji te ,,paraliza akcije*; c) nekompetentnost da se
uspostavi povjerenje u samoidentitet (Giddens 1992: 53—54 prema Golubovi¢ 1999: 60). Naime
Kostek stalno 1 opsesivno promislja o tome je li dovoljno dobar Poljak, Sto se najvise ocCituje
od onoga trenutka kada se od njega zatrazi da bude Spijun tajne poljske organizacije. Iako je
najbolji kandidat za takvu funkciju zbog njemackih korijena, materinskog jezika i ugrozene
egzistencije u Var$avi*?, boji se da ée prilikom te akcije izgubiti sebe: ,,.Samo ne smijem
zaboraviti tko sam doista, osjeCam da bi mi se to vrlo lako moglo dogoditi* (Twardoch 2018:
224). Bez obzira na to, prihvaca funkciju kako bi spasio Poljaka u sebi, tj. da sacuva slabe
temelje ,,Kostek-Poljak* koje su mu drugi gradili. S druge strane moglo bi se re¢i da
prihvacanjem uloge tajnog Spijuna, ponovno dopusta da netko drugi oblikuje njegov identitet
dok on pasivno promatra vlastiti Zivot kako tece u njemu nepoznatom smjeru: ,,Vise nisam znao
trebam li ga odbiti ili ne. Bih li ga bio u stanju odbiti. Da bi to znao, moras znati tko si, Kostek.

A ja ti to necu reci jer ni ja ne znam, promatram te ve¢ toliko dugo, dragi moj, 1 vidim samo

41 Svaki ¢ovjek ima obiteljski, lokalni, regionalni, nacionalni i transnacionalni identitet, a ponekad doktrinarni i
konfesionalni identitet (Morin 1995: 199).

42 Kao i skandal s brakom va$e majke, to je poznata stvar, ta niste vi ba§ neto pretjerano anonimni. Staro
plemstvo, Uradel. Imaju vas na oku, gospodine Willemann. Trazit ¢e vas. I pronaci ¢e vas. U gradu viSe niste
sigurni. (...) Zelite u logor? Trebali ste odmah, vasi kolege iz devete ulanske pukovnije odavno negdje sjede. Niste

bezrazlozno sSmugnuli“ (Twardoch 2018: 153).

27



sivu mrlju, kaos* (idem: 154-155). Nadalje kao i svaka ontoloski nesigurna individua,
Kostekova je li¢nost neprekidno opsjednuta dihotomijama®, koje u njegovom slu¢aju prijete
oblikovanju identiteta. Drugim rijeCima, Konstanty je: 1. preljubnik 1 odan suprug; 2.
zaljubljenik u alkohol, drogu i tajni $pijun odan domovini; 3. mrzi majku i nesamostalan je bez
majke; 4. ne voli rat i bori se za Poljsku; 5. ne voli nacije i zudi postati dijelom jedne. U skladu
je s re¢enim vidljivo kako Kostek nikada nije pronasao potporanj u samome sebi, odnosno
njegova ga je majka odgojila kao ontoloski nesigurnu osobu koja od samih pocetaka trazi
oslonac u autoritetu, tj. njoj ili Poljskoj. S obzirom na to da ne moze prevladati gubitak osobnog
identiteta, on trazi sigurnost u naciji koja kod svakog pojedinca pokuSava ublazZiti osjecaj
bespomocnosti 1 depersonalizacije (Golubovi¢ 1999: 83). U civilizacijskim promjenama koje
zahvacaju Europu tijekom Drugog svjetskog rata nacionalni identitet osigurava temel]
pripadnosti (idem: 82). Po svemu sudeci, stabilnost bi nacionalnog identiteta Kosteku bila kao
vrsta antidepresiva koja bi otklonila simptome napetosti, usamljenosti i bespomoc¢nosti.
Uostalom, da je nacionalna pripadnost bitna isti¢e 1 Kecmanovi¢ (1995: 143) koji ustvrduje da
nacionalnom pripadnoscu ljudi zadovoljavaju potrebe za sigurnosti 1 pripadanjem. Naposljetku
Kostek ipak ne moze izac¢i na kraj s oprecnostima u sebi, zbog ¢ega mu se produbljuje kriza
nacionalnog identiteta. Dok s jedne strane Zeli re¢i Sto misli 1 okrenuti leda romanti¢arskom
konceptu nacije, ratu i povijesti, s druge je strane svjestan da ,,ovisi o misljenju drugoga“ (usp.

Varga 2014: 52) pomoc¢u kojega potvrduje svoj identitet Poljaka:

,»Sve je to jedna obicna predstava, rat je predstava, prisega je predstava, konspiracija je predstava, Nijemci
su predstava. (...) Prisegnuo sam da ¢u se boriti, da ne¢u odmarati, da ¢u naredbe izvrSavati, da ¢u zivot
svoj poloziti, prisegnuo sam sve to Sto se priseze u takvim situacijama, uobiCajeno preseravanje,
domovina, rat, nepokolebljivost, ne Stedjeti ni posljednje kaplje krvi, organizacija, nezavisnost, jedinstvo

granica“ (Twardoch 2018: 232).

Osim toga iz prethodnog se citata moze uociti kako njegova prisega, izvrSavanje naredbi 1 na
kraju pristajanje na promjenu identiteta pripadaju ekstrasubjektivnim ocekivanjima koja struzu
njegovu dusu, dok se nakraju Kostek cijeli ne sastruze Sto ¢e prouzrokovati besmisao (idem:

154):

»Nema te; prazan si, iznutra si prazan, izdubljen Covjek, kao da se gleda u unutrasnjost kipa, otvoreni
prozori o¢nih duplji, usta, prazan, izdubljen Kostek odjeven je u njemacku uniformu (...) Gleda§ i u

brzinomjer, ali nekako drukcije, vozi§, moj prazni, izdubljeni, jalovi Kostek, koji u svim tim

43 Oprec¢nosti unutar ¢ovjekove li¢nosti i njezine posljedice na pojedinca pojasnjava Golubovi¢ (1999: 60—61).
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pretpovijesnim pric¢icama nikad nisi pronasao ni red, ni smisao, ni opravdanje, jer nista nije opravdano i

niSta nema smisla“ (idem: 500).
lako je Kostek cijelu svoju identifikaciju htio reducirati na nacionalnu, nije uspio. No
njegovome je tastu to poslo za rukom, zbog ¢ega je postao ekstremni nacionalist 1 ,,higijenist™
kojega karakterizira netoleriranje i odbacivanje Kosteka koji se ne moze ukalupiti u mesijansko
poimanje Poljske. Ekstremni nacionalisti odlikuju se odricanjem osobnog identiteta,
vjerovanjem u iluziju jedinstva u rasno, etnicki i klasno podijeljenom svijetu i vjerom u
zajednicu za koju se njegov pripadnik mora Zrtvovati, Sto se moze objasniti slabim i
nerazvijenim egom koji na taj na¢in Zeli udovoljiti svojem superegu (Golubovi¢ 1999: 88-89),

a primjer takvog nacionalista je Helin otac, Peszkowski:

.. Peszkowski vjeruje iskljucivo u Poljsku, jer njegov je nacionalizam nesto suvremeno, iako pomalo
zastario, stoga mnogo razmislja o svojoj mladosti i promatra, promatra trag Zandarove ruke na licu svoje
kéeri-Poljske i raste u njemu pametna mrznja. (...) jer Peszkowski ipak voli Poljsku onom ljubavlju koja
krasi gospodina Romana, stoga mrzi onu koja postoji, a voli samo onu koja bi mogla postati, ako je stvore
ljudi kao Sto je on, ljudi celicne volje, ljudi ¢ija se volja istrenirala na tisuéama malih treninga i odricanja,
ranoranjenjem, hladnim tuSevima, oskudnim obrocima, ne pokazivanjem osjecaja, Sutnjom u trenutku kad
pozeli§ progovoriti, podnoSenjem ponizenja u tiSini i pamcenjem poniZenja, nedavanjem srca zenama,
zapravo najbolje je ako srca nemas. Isto tako prezire i svoje partijske kolege jer oni se i ne trude biti

takvima“ (Twardoch 351-352).

Nadalje u poglavlju ,,Nacionalizam i stvaranje nacije* analiziralo se kako bi na temelju obiljezja
etnickog modela nacije Kostek pripadao i njemackoj i poljskoj naciji, ali da su elementi
genaologije, loze 1 vernakulara prevladavali u drustvu koje ga je zbog toga, ali i povijesnih
situacija, odbacivalo i povezivalo s Njemackom. Dakako, danas je jasno da nacija ili kultura ne
mogu imati identitet posve ili iskljucivo vlastiti. Derrida (1999: 56) je zakljucio da identitet i
identifikacija nisu prirodne ¢injenice, nego je rije¢ o kulturnim faktima. Bez obzira na to Sto se
kultura i priroda razlikuju, on ne govori o jasnoj i nepovezanoj distinkciji, tj. kultura je s
prirodom i u prirodi — pomijeSana je s prirodom, no nikada nije u potpunosti prirodna. Drugacije
receno, kultura je prirodan proces u kojemu identifikacija postaje moguca. Pri tomu ne treba
zaboraviti da su kulture rezultat vlastita djelovanja i medudjelovanja s drugim kulturama. 1z
toga proizlazi kako je nacionalni identitet oduvijek otvoren prema Drugome, odnosno ,,otvoren
svemu onomu iz Cega izrastaju danaSnja kultura i identitet” (Zlomisli¢ 1 Zeman 1999: 12).
Naime zacetnik dekonstrukcije u ,,Drugom smjeru* konstatirao je da Europa treba promijeniti
smjer, tj. da Europljani moraju razumjeti kako ,,0sim nas 1 uz nas* uvijek postoji onaj Drugi sa

svojim identitetom. Problem nekih nacija, pojedinaca, lokalnih zajednica itd. jest u tome Sto
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svoj identitet i identifikaciju stavljaju u centar svega, zbog ¢ega dolazi do ,,destruktivnog
egocentrizma“ (idem: 21). Prema tome, svaki bi Covjek trebao spoznati i prihvatiti ,,da jesmo s
Drugima i s drugim aspektima nas samih (koji ne mogu biti unaprijed odredeni), s drugostima
nase buducénosti i proslosti, na koncu i s Drugima koji su sad s nama, uz nas i oko nas* (ibid.).
Stoga svaka je svjetska nacija odgovorna za svoj identitet i prosperitet drugih nacija u njihovom
jedinstvu, jer ,kao Sto nema Ja bez ne-Ja, tako se ni bilo koje Mi ne moze uspostaviti bez
Drugoga i Drugih, bez onih koji ne spadaju medu Nas, dakle onih koji ne pripadaju Nama*
(Veljak 2014: 62). Takvom ,,dvostrukom obvezanosti® i1 ,,dvostrukom odgovornosti® nacije
izgraduju odnose prozete medusobnom tolerancijom 1 postivanjem. Drugim rije¢ima, kao $to
drzi Derrida, drugost je temelj vlastitosti i identiteta, a otvorenost prema Drugome odgovornost
je svake nacije i pojedinca*® (idem: 22-23). U skladu s re¢enim identitet nacija ili europski
identitet nije dan jednom zauvijek, zbog toga Sto identitet proizlazi od Drugoga. Stoga je
,»misija‘“ nacija da se pravedno odnose prema Drugima, a da bi se to dogodilo svaka nacija treba
priznati 1 potvrditi jedinstvo postojanja i promjena Drugoga (Zlomisli¢ 1 Zeman 1999: 30).
Nazalost, takvo novije poimanje nacije nije bilo ucestalo u vremenu Drugog svjetkog rata te u
Srednjoj Europi nije postojala moguénost pripadanja dvjema nacijama, mijenjanja
nacionalnosti ili biranja nacionalnog identiteta, Sto se moze vidjeti u ,,Morfiju® — antijunak
romana nije mogao biti pripadnik dviju nacija, $to je izmedu ostaloga uzrokovalo njegovu
ontoloSku nesigurnost i krizu nacionalnog identitet: ,,Jzmucen, bolan, polutrup, to je od mene
napravila moja majka, mjeSanac bez srca i domovine, bez duse u grudima ili s dvije duSe miSung
kopile nahoce nitko i nista® (Twardoch 2018: 394). Istodobno se uz krizu njegova nacionalna
identiteta javlja i1 problem etnickog identiteta, koji ljudima osigurava obiljezje ,,socijalne
biografije* 1 ide ruku pod ruku s etnickim modelom poljske i njemacke nacije. Tada je
nezapadni model nacije politizirao etnicki identitet koji je postao dijelom jedne ideologije. lako
Poutignat navodi da se etnicki identitet prikazuje kao jedna vrsta ,,utocista“ u kojemu osoba
nikada nije sama i nemoguce ju je iz njega protjerati (Golubovi¢ 1999: 77), Kostek je pravi
primjer da se neadekvatnim odgojem i prisilom drustva sigurnost etni¢kog identiteta moze vrlo
lako poljuljati. Nazalost, u Kostekovom se slucaju etnicka pripadnost smatra elementarnom za
samoopredjeljenje, Sto se moZe povezati s Herderom koji govori da je on prvo Nijemac, a tek
onda covjek, zbog toga Sto su tada pojedinci percipirali samoidentifikaciju prvenstveno kao

etnicku identifikaciju. No ako se osobni i grupni identitet posve realizira, identifikacija s

4 Ako je nacija odgovorna za svoj identitet, rad, svoje djelovanje i vlastitu ideju o sebi, ona je u odnosu prema

Drugome, tj. odgovorna je prema Drugome, kao i prema sebi (Zlomisli¢ i Zeman 1999: 29).
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nacijom je puno lakSa (idem: 79). Naravno, kao Sto je ve¢ objasnjeno u ,,Nacionalizmu i
stvaranju nacija“ nacionalni se identitet uvelike razlikuje od etniCke pripadnosti, ali ako se
prihvati Smithova teza da postoje zapadne i nezapadne nacije, etnicka se pripadnost u
nezapadnim nacijama itekako povezuje s nacionalnim identitetom. Prema tome, Kosteku bi bilo
lakse da se u takvoj toksi¢noj obiteljskoj atmosferi rodio negdje na Zapadu gdje bi njegova
podvojenost bila svedena na minimum, jer bi mogao izabrati kojoj ¢e nacionalnosti pripadati ili
odabrati obje bez prevelikih predrasuda u tim vremenima. Kada bi Poljska i Njemacka pripadale
zapadnom modelu nacije, Kostek bi pripadao poljskoj naciji jer je prihvatio njezine institucije
(8kolu, fakultet, vojsku) 1 norme. Medutim, treba naglasiti da bi 1 danas, u Europskoj uniji,
Kostek imao problema s nacionalnim opredjeljenjem u Poljskoj, ali bi se mogao lakse odluciti
na anacionalnost o kojoj nerijetko promislja u romanu: ,,Domovina je glupost, malo tko zna, ali
ja znam* (Twardoch 2018: 90). Osim toga da se radnja romana odvija u 2020. godini, u
vrememnu u kojem su ratovi utihnuli, Kostekova bi podijeljenost bila podnosljiva, ali ne bi
nestala, jer se ipak radi o rastrganosti izmedu njemackog i poljskog identiteta Cija je povijest
,»gNnojivo, okrepa crnih bogova, suma jecaja i suza, prah i pepeo* (idem: 221). Drugim rijecima,
zasigurno bi bilo onih koji bi ga odbacivali, ali u mnostvu bi ,,glasnih® mogao pronaci
prihvacanje 1 oslonac, sto bi ublazilo njegovu ontoloSku nesigurnost, jer puno je vise onih koji
uvazavaju drugacijeg, ali se mrzitelji razlicitih dalje ¢uju. Odnosno, kako kaze MeSa Selimovié¢
(1983: 106), ,,Vise je dobrih ljudi na svijetu nego zlih. Mnogo vise! Samo se zli dalje Cuju i teze

osjecaju. Dobri Cute®.

5. Zakljucak
Twardoch je u romanu ,,Morfij* problematizirao naciju, nacionalizam i nacionalni identitet koji
1 danas, iako u mnogo povoljnijim europskim povijesnim zbivanjima, ,,golicaju* umove ljudi.
Radnja romana odvija se u 1939. godine u VarSavi i mjestima koja vode glavnoga antijunaka i
Dzidziu do Budimpeste. Iako je roman savrSeno smjeSten u stvarnosti toga razdoblja, Twardoch
ne teZi historicistiCkim kvalifikacijama. Naravno, taj je sloj romana prepoznatljivo obiljezje
Twardochowa stvaralaStva (Lubelska 2015: 422), ali se u ,,Morfiju* historizam stavlja u drugi
plan, dok su psiholoske crte, moralne vrijednosti, krize identiteta 1 junakove egzistencijalne
borbe fundament romana. Naprosto, sudbina je maloga ¢ovjeka u ,herojskoj“ povijesti glavna
tema romana, $to je jedno od postmodernih obiljezja djela. Osim krize historizma, u romanu se
mogu uociti i drugi postmoderni elementi, kao Sto su interteksutalnost (pozivanje na T. S.
Eliota, S. Wyspianskog, A. Mickiewicza) te poigravanje s proslosti i tradicijom. Usto je u djelu

vazan element zacudnosti koji se postize uvodenjem lika Chochota i anonimne pripovjedacice,
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koja recipijentima pruza detaljniji uvid u rastrganost glavnoga lika izmedu poljastva i njemstva.
Naime tu podvojenost potencira Drugi svjetski rat i Konstantyjeva kriza osobnog identiteta
uzrokovana ontoloSkom nesigurnosti koja se ocituje u njegovom nerazumijevanju vlastitih
karakternih crta li¢nosti, sposobnosti, potreba, postupaka, misli, vjerovanja itd. Drugim
rijeCima, antijunak je romana u diskrepanciji izmedu ,,ja%, ,,mi“ (Poljaci) i,,mi* (Nijemci). Osim
odgoja njegove hipokriticne majke, koja nakon poraza Poljske nanovo obla¢i njemacku
uniformu, Kostekova rascijepljenost izmedu dvaju sukobljenih nacionalnih identiteta proizlazi
iz tadasnjeg romanti¢arskog poimanja nacije, koje po misljenju Smitha (2010: 144) Zzudi za
idealiziranom ,herojskom* proslos¢u. Ona se prikazuje kao prirodna i1 drevna tvorevina s
korijenjem otkako je svijeta i vijeka, zbog €ega je za nju svaki pravi Nijemac ili Poljak duzan
poloziti vlastiti zivot kako bi opravdao svoju nacionalnu pripadnost i njezino bozansko oblicje,

Sto uocava glavni lik romana:

,,1 onda ¢e me Hela stati uvjeravati da je obitelj vaznija, nadajuci se da ¢u je odbiti, da ¢u reci da ih volim
najvise na svijetu, ali da je Poljska obveza, da kad bih tu obvezu odbacio, zanemario je, da vise ne bih bio
onaj Kostek u kojeg se zaljubila. Stoga moram. (...) Opit ¢u se tim ¢udnim i glupavim Zenskim junastvom,

koje zapravo i nije Zensko nego ¢udacko, zato §to je poljsko... (Twardoch 2018: 38).

Naravno, kao §to je opisano u Cetvrtom poglavlju rada, tomu nije ni priblizno tako, a toga je
svjestan 1 antijunak romana koji se nadCovjeCnim snagama zeli istrgnuti iz ¢elicnih ruku
nacionalizama. Naime najjednostavnije bi bilo prihvatiti tezu pojedinih znanstvenika koji tvrde
da je nacionalizam umjetan i ideoloski konstrukt ¢ije su sjeme zasijali veliki europski mislioci,
no oni su kasnije jedino putem knjizevnosti, umjetnosti i razli€itih medija uspjeli proSiriti i
oCuvati njegove ideje. Nacija je zajednica sa zajednickim mitovima, povijesnim sje¢anjima,
zakonima, teritorijem, zajednickom ekonomijom i javnom kulturom. Nacije nisu prirodne ni
drevne, ali se u mnogima pojavljuju predmoderni elementi, Sto detaljno analizira Smith. Rijec¢
je o modernoj, dinami¢noj 1 zamisljenoj zajednici koja se rada krajem 18. stoljeca, ali niSta nije
zamisljenija od ostalih drustvenih zajednica. Nazalost, krajem 19. stolje¢a nacionalizam je uzeo
svoj danak 1 pretvorio cijelu Europu u jednog velikog samoubojicu europskoga duha koji je
izmedu ostaloga prouzrocio moralnu propast, mrznju te veliku nesnosljivost izmedu nacija.
Drugim rije¢ima, Prvi svjetski rat, a pogotovo Drugi svjetski rat, pretvorio je nacije u ubojice,
zaboravljajuc¢i na dijaloSku narav nacionalnog identiteta, za koji Derrida smatra da oduvijek
proizlazi od Drugoga, jer upravo razlike omogucéavaju realizaciju i predodzbu Drugog. Od
Prvog svjetskog rata nacije su se zatvarale unutar sebe, njegujuci individualizam i ,,Cistu krv*,
zbog Cega su odnosi 1 veze s drugim nacijama bile mnogo labavije nego danas. Drugacije

receno, nerijetko su nacije odbacivale ljude druge nacionalnosti te su time pokuSavale zastiti

32



vlastiti identitet, koji su smatrale nedjeljivim i nepromjenjivim. Sukladno je s time Kostek
potiskivao njemacki identitet i ¢inio sve kako bi opravdao diktirano maj¢ino poljastvo — upisuje
polonistiku, zeni se za Helu koja je olienje poljskosti, sudjeluje u Rujanskoj kampanji,
pridruzuje se poljskoj konspiraciji itd. No nista od toga nije izlijecilo njegovu poljsko-njemacku
podvojenost, jer se nije uklapao ni u sliku pravoga Poljaka ni u opis Nijemca, a obje
nacionalnosti i anacionalnost u burnim povijesnim okolnostima nije mogao imati. Stoga na
kraju romana pod utjecajem Dzidzie pada u zagrljaj besmisla, koji zajedno s Kostekom ubija
,»hajbolji prijatelj* Jacek. Naposljetku, zanemarivsi povijesne okolnosti romana, moglo bi se
zakljuciti da je Konstanty prikaz postmoderna ¢ovjeka sukobljena s dvjema dihotomijama.
Naime prema Zizeku postmoderni dovjek Zudi za individualnosti i jedinstvenosti, ali s druge
strane primoran je prihvatiti drusStvene obrasce, Sto mu onemogucuje spaSavanje vlastita
integriteta. Tako je suvremeni ¢ovjek okruzen nametnutim drustvenim obrascima koji prijete
njegovoj jedinstvenosti, on ulazi u simbiozu s njima 1 postaje ovisan o njima (usp. Varga 2014:
54). Ukratko, Konstanty pokusava prigrliti ulogu Cestita Poljaka, Helina supruga, prijatelja, oca
1 trezvenjaka, tj. zeli se ukalupiti u uvrijeZene drustvene uloge o kojima postaje ovisan, $to
dodatno pojacava njegovu krizu individualnog i1 nacionalnog identiteta. On se zeli uklopiti u
drustvo kako bi ispunio potrebu za pripadanjem, zaboravljaju¢i da tako nikada nece biti
prihvacen jer ne odobrava sliku Konstantyja koju su drugi za njega stvorili. Stoga dolazi do
sukoba u njemu samome koji rjeSava tijekom romana upoznavajuci sebe, no prije nego Sto je

pronasao sredinu izmedu drustvenog prihvacanja i vjernosti prema vlastitosti, biva ubijen.
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